Conversacién en Madrid con Alvaro Huerga

Federico M. REQUENA

Es lunes, 17 de mayo de 1999. El encuentro con el P. Alvaro Huerga est fijado para
las 9:30 en su residencia del madrilefio barrio de Atocha'. Llego con dos minutos de retraso,
el P. Huerga sale a recibirme al jardin. Entramos en su casa y nos instalamos en su bibliote-
ca. E1 P. Alvaro Huerga me habla de sus futuros proyectos... Llega el momento de conectar
la grabadora.

Infancia y primera formacion dominicana

Pregunta. La fecha del 19 de agosto de 1923 y el topénimo Nogarejas son los pun-
tos de arranque de una historia, la del P. Alvaro Huerga. ;Podria hablarnos de aquellos pri-
meros afos?

Respuesta. Nogarejas es un pueblito de la provincia de Leén? en el valle del Erfa. El
rio Erfa nace en las montaiias de Leén, corre por todo el valle, de oeste a este, y va de
afluente al Orbigo. Por un lado estén los montes, donde hay grandes pinares. Una masa in-

1. EI P. Alvaro Huerga, dominico, nacié el 19 de agosto de 1923 en Nogarejas (Ledn). Estudié en
Salamanca y Roma. Tedlogo y humanista. Sucesor del P. Garrigou-Lagrange en la cdtedra de Teolo-
gia Espiritual en el Angelicum. Maestro en Teologfa. Ha ensefiado Teologfa ascético-mistica, Eclesio-
logfa, Espiritualidad moderna y catequética. Autor de un amplisima obra, destacan sus estudios en el
campo de la historia de la espiritualidad y sus ediciones de grandes autores espirituales. Fue perito de
los obispos espaiioles durante el Vaticano II. Desde hace 25 afios también ha ejercido su magisterio en
diversos paises de América. Es colaborardor del CSIC y de la FUE, y miembro del Centro de Estudios
de Espiritualidad de Salamanca, de la Academia San Dionisio y de la Academia Puertorriquefia de la
Historia.

2. Léon es una provincia situada al noroeste de Espaiia, lindando con el Principado de Asturias, al
norte, y con Galicia, al oeste. Nogarejas cae al sur de la provincia, lindando con Zamora y a medio cen-
tenar de quilémetros de la frontera portuguesa.
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mensa de pinares, que alimentaron una pequeiia industria. Esos pinares, que eran del Estado,
fueron adquiridos por el pueblo y alli se montaron dos fébricas.

El monte es una maravilla, porque es una masa de veinte o treinta kilémetros de pi-
nares, de fuentes, de caza mayor, de caza menor, de ciervos, de jabalies. Una estupenda re-
serva natural. El rfo, que viene crecido en invierno, estd casi seco en verano. Por la parte del
sur, entramos en una llanura inmensa por la que nos metemos en el valle de Vidriales, en la
provincia de Zamora, al oeste de Espafia, cerca de Portugal.

La vida en el pueblo se dedica fundamentalmente al cultivo de la tierra, a la labor, a
la agricultura y a esa pequefia industria. Mi familia eran mitad labradores, mitad pequefios
trabajadores del pinar, de donde extrafan resina y madera. Habia una pequefia empresa de
transformacién de la madera del pino y del roble, y otra dedicada a la resina, que es de don-
de se sacaba el aguarrds y la colofonia.

Recibiamos fundamentalmente nuestra instruccién en una escuela nacional. A mi me
pill6 la guerra espafiola de 1936 en época escolar. Naci en el 23, por lo que tenia trece afios,
cuando estall6 la guerra civil. Por entonces la formacién escolar se terminaba a los catorce
afios. Tuve una formacién escolar muy buena. Mi maestro se llamaba don Ricardo Garcia
Escudero, y tenia fama de ser republicano y medio ateo; pero era muy cordial con los alum-
nos. Los queria. Me tomé mucho carifio.

En un intento de formacién cultural, el maestro cred una biblioteca para el pueblo. Y
me nombro bibliotecario. Yo catalogaba los libros y hacia los prestamos a las familias. Los
dejaba por un mes, por dos meses, por tres meses... Pero luego estallé la guerra y todo eso
se vino abajo. El dirigia también una Escuela de Artes y Oficios para que los chicos apren-
diesen, por ejemplo, a trabajar cositas de carpinteria. Era un hombre muy emprendedor. Ha-
cia colmenas, plantaba moreras por el pueblo...

Durante la guerra tuvo que esconderse, porque se consideraba de izquierdas; y des-
pués de la guerra sali6 a la luz*. No lo persiguieron; no lo condenaron. Recuerdo que me es-
taba muy agradecido, porque tuve la buena ocurrencia de quemar unas cartas compromete-
doras que habia dejado en la escuela junto con otros papeles, que yo encontré.

El tenfa mucho interés en que yo hiciera estudios superiores. Dadas las posibilidades
familiares, podia aspirar a ser maestro. No es que viviésemos mal. Viviamos bien. Mi padre
tenfa pinares y ademds tenfamos labranza. Durante la guerra no pasamos hambre. Ademds,
mi padre era un magnifico cazador; tenfamos caza cuando querfamos. Decia: «voy a buscar
una libre», y venia con una liebre, o con palomas, o con caza mayor: cazaba corzos y jabalies,
y asi tenfamos una ayuda para la comida. Pero al estallar la guerra, en julio de 1936, el pro-
yecto de estudiar para maestro se vino abajo.

Entonces mi madre me llevé a una preceptoria que habia en Rosinos de Vidriales, sita
en un santuario. dedicado a la Virgen del Campo, a orillas de un castro romano, a unos veinte

3. La provincia de Le6n cayd. en su mayor parte, al estallar la sublevacién militar del general Fran-
co, de parte de los alzados, es decir, en el lado contrario al gobierno republicano.
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kilémetros de Nogarejas. Ese castro estd en la antigua calzada romana que une Mérida con
Astorga, y corre paralela a la actual Ruta de la Plata, de norte a sur. Alli estuve un afio.

Al frente de la preceptoria, una especie de seminario menor, habia unos sacerdotes.
Los curas atendian la iglesia del santuario, que se conserva; en cambio, una Virgen romani-
ca preciosa, que la presidia, ha sido robada. (Yo voy todos los afios a rezar allf). En Rosinos
estudiamos latin, geografia, historia y, al final de curso, venian los profesores del Seminario
diocesano de Astorga a examinar a los estudiantes. El examen se contaba como primer afio
de la carrera eclesidstica. Me acuerdo, de los profesores que me examinaron, de don Moi-
sés..., presidente mds tarde del tribunal de la Rota de Madrid.

El curso era fundamentalmente latin. Se aprendia latin por los codos. Al cabo de dos
meses sabiamos la gramadtica latina de memoria, con todas las conjugaciones, los verbos, los
irregulares, los adverbios y la composicién. Era un sistema pedagdgico duro, bajo la férula
de un démine, aunque tenia mas de padre que de démine. Se llamaba don Angel Saavedra.
A mi me ha servido muchisimo el latin que aprendi en ese afio. Al final del curso, en junio
del 37, ya componia latin.

P. Mejorada y Almagro son otros tantos mojones en su primera juventud. El 26 de
diciembre de 1941 hizo su profesién religiosa. ; Algunos recuerdos sobre los origenes de lo
que Vd. ha denominado la aventura dominicana, en esos momentos dificiles de la historia
espafiola y europea en general?

R. Tenia un tio dominico que murié en Cuba, el P. Manuel Teruelo, un fraile muy
espiritual y muy socidlogo, que fundé en Cuba una iglesia, que sigue todavia abierta, la Igle-
sia de Jestis Obrero, con un Colegio de Artes y Oficios para los pobres en el barrio «EI Fan-
quito» de La Habana. El colegio lo tienen actualmente las hermanitas de la Madre Teresa de
Calcuta. Los dominicos atendemos la iglesia.

Pues bien; en 1938, al terminar el curso en el Seminario de Astorga, me mandaron ya
para la Mejorada, en Olmedo. En ese colegio, que regentaban los dominicos de la provincia
de Filipinas, junto a un campo de aviacién, me pill6 el final de la Guerra, en abril del 39. La
Mejorada es un antiguo monasterio de Jer6nimos, a seis o siete kildémetros de Olmedo, en
medio de unos pinares, y junto al rio Adaja*. Por aquellos campos lo pasé muy bien.

En ese curso 38-39 estudié alli. Como tenia una buena preparacion en latin, el profe-
sor Cipriano Matelldn, gran latinista, me distingui6 entre los estudiantes. Eramos unos cien-
to y pico. Ese tltimo afio de la guerra fue muy duro, porque pasamos mucha hambre, habia
mucha pobreza, no habia casi pan para comer.

Al terminar el curso 38-39, en el mes de agosto, como yo pertenecia jurisdiccional-
mente a la provincia de Andalucia, que tenfa su casa en Almagro, me llevaron al colegio de
Almagro, cerca de Ciudad Real, en La Mancha, donde cursé la Filosofia y empecé la Teolo-
gia. En Almagro tuve unos profesores un poco provisionales, porque la mayor parte habian
muerto en la guerra, asesinados.

4. Olmedo se halla mds al sur, pasada la ciudad de Valladolid, camino de Madrid.
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En Almagro no habia mds que libros, campo y suefios, y Don Quijote en la lontanan-
za, y yo leia a los cldsicos. Recuerdo que me daba mucha tirria leerme a Homero en griego,
ayuddndome naturalmente de una traduccién, pero lo lefa en griego. Y, sobre todo, lefa los
poetas cldsicos: Virgilio y Horacio principalmente. Lefa todo lo que pillaba de literatura. Las
humanidades me han gustado siempre mucho. Creo que una de las cosas que les ha pasado
a los te6logos, dentro de la Orden dominicana, es que han cultivado poco la literatura.

Por lo que respecta al origen de mi vocacion, todo se lo debo a mi madre. En broma
digo que la vocacién la tuvo mi madre, que todavia vive con 97 afos, aqui en Madrid. Estas
cosas son como de familia... Al tener un tio, un hermano de mi mam4, que era sacerdote do-
minico, me mandaron alli, para que también fuera sacerdote...

P. Cuando tenia veinticuatro afios, en 1947, llegé a Salamanca para completar la
formacion teolégica. En 1948 fue ordenado sacerdote. En 1949 obtuvo el grado de lector y
se licencié en Teologia. ;Podria hacer un resumen de sus afios de formacién teolégica?

R. A mitad de la Teologia, en el afio 47, mis superiores me habian destinado a estu-
diar a Roma, pero en ese momento se abrié la Facultad de San Esteban de Salamanca, y el
general de la Orden me dijo que no fuera a Roma sino a Salamanca, y alli marché, y alli ter-
miné la carrera eclesidstica y me licencié en Teologia.

De Salamanca guardo recuerdos buenos y malos. Pero bajo el aspecto cientifico ten-
go buenos recuerdos. Tuve algunos profesores de los que conservo muy buena memoria,
como Manuel Cuervo, que fue un gran profesor de Teologia dogmatica’. Cuervo, era muy
desordenado en clase. Colunga®, en cambio, era sumamente desordenado, pero sabio y tenia
un gran sentido biblico... dominaba la Biblia. Su exégesis era cientifica y moderna. Todavia
recuerdo sus clases sobre el Génesis. El Génesis era su tema preferido. Habia escrito un li-
bro sobre el Génesis, que no le dejaron publicar, y le quitaron la citedra. Le tacharon de mo-
dernista. Era seguidor de Marie-Joseph Lagrange’. Colunga tenia un sentido biblico que era
una maravilla. Era ademds un hombre piadoso, que meditaba la Sagrada Escritura. Otro re-
cuerdo suyo: estando yo en Salamanca llegé el P. Jacques-Marie Vosté®, que era el Secreta-

5. Naci6 en Cornellana (Asturias), en 1894, y murié en Salamanca en 1970. Ensend Teologia dog-
matica y fue un profesor especialmente querido por sus alumnos en San Esteban (1927-1952) y en la
universidad Pontificia de Salamanca (1943-1964). Sus antiguos alumnos le ofrecieron un volumen.
Misceldnea Manuel Cuervo Lopez. Homenaje de antiguos alumnos, Salamanca 1970.

6. Fue un religioso dominico, fecundo escritor y exegeta, teélogo de renombre internacional. Uno
de los pioneros en la exégesis biblica moderna en Espafia. Naci6 el 27 de noviembre de 1879 en Nor-
efia (Asturias). Hizo sus estudios en Salamanca y Jerusalén. Dirigid la revista La Ciencia Tomista. Mu-
ri6 en Caleruerga (Burgos), el 27 de abril de 1962. Su midxima obra fue la traduccién de la Biblia de los
textos originales, junto con D. Emilio Nacar.

7. Naci6 en Bourg-en-Bresse (Francia), en 1855, y falleci6 en St. Maximin (Francia), en 1938. Fun-
dé en 1890 I'Ecole Biblique de Jérusalem y fue su primer director, y creé la «Revue Biblique», en
1892. Dominico desde 1879. Profundo exegeta e importante investigador de la Biblia. Muchas de sus
obras son todavia, a pesar del paso de los afios, de referencia obligada.

8. Naci6 en Bruges (Bélgica) el 3 de mayo de 1883, muri6 en Roma el 24 de febrero de 1949. Entro en
los dominicos en 1900 y fue ordenado en 1906. Realiz6 sus estudios en Lovaina y en la Escuela Biblica de
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rio de la Pontificia Comisién Biblica y dio una conferencia en la que explicé la nota de la
Comisién Biblica sobre los géneros literarios de los primeros capitulos del Génesis®. Colun-
ga hizo un comentario a ese documento sobre la marcha. A mano escribié unos quince o
veinte folios y me los dio a mi para que se los pasase a miquina, para publicarlos en «Cien-
cia Tomista»'°.

También tuve de profesor a Santiago Ramirez, director entonces de la Facultad de
Teologfa'. Ramirez era un pozo de ciencia. No he conocido a un sabio mayor que Ramirez;
pero, no transmitia. Venia de Friburgo (Suiza) e impartia su clase en latin. Empezaba la cla-
se, y pin pan... Tomdbamos apuntes como podiamos, porque no paraba. Era como una ame-
tralladora. Hice dos cursos con €l, cursos monograficos, uno sobre la magnanimidad y otro
sobre la esencia de la caridad. Recuerdo que se centré en la definicién de la caridad. Por
ejemplo: ;qué dice San Agustin sobre de caritate? Y, pin pan, pin pan..., una hora leyendo
lo que decia San Agustin. San Agustin es un volcan, como aparece en Las Confesiones o en
La Ciudad de Dios; un volcin de amor a Dios. Pues el sabio Ramirez se pasé todo el curso
indagando la definicién de la caridad. Nosotros encontramos la palabra caridad casi siempre
escrita charitas y €l nos desengaifié: que no se debe escribir charitas, porque es de carus,
cara, carum: caro, estimado, valioso, como en Cicerdn. Y cuando me encuentro con chari-
tas lo tacho y pongo caritas. De eso, si me acuerdo. En la «Gran Enciclopedia Rialp»'?, es-
cribf la parte dogmatica de la caridad.

También me acuerdo del P. Menéndez Reigada'?, el hermano del obispo de Cérdo-
ba, que escribié el libro sobre la perfeccién cristiana'. Daba la clase de Teologia espiritual.
Recuerdo muy bien sus clases sobre los dones del Espiritu Santo. El P. Venancio Carro'*

Jerusalén. Ensefio en el Angelicum desde 1911. Fue nombrado miembro de la Comisién Biblica y Consul-
tor de diversas congregaciones. En 1931 fue nombrado Secretario de la Pontificia Comisién Biblica.

9. Se refiere a la Carta del secretario de la Pontificia Comisién Biblica al cardenal Suhard. arzo-
bispo de Parfs, de 16 de enero de 1948 (DS 3862-3864).

10. Un documento importante de la Comision Biblica, en «Ciencia Tomista» 75 (1948) 100-126.

11. Naci6 en Samiano (Burgos) el 25 de julio de 1891. Fue profesor en Roma. Salamanca y en la Uni-
versidad del Estado de Friburgo de Suiza. Fue miembro de la comisién teolégica preparatoria del Conci-
lio Vaticano II y perito del mismo. Muri6 el 18 de diciembre de 1967. Su obra filosdfica y teolégica es in-
gente sobre temas como la felicidad del hombre, la analogia, la esperanza cristiana y derecho politico.

12. Se refiere a una enciclopedia en veinticuatro tomos y un suplemento, que publicd, en Madrid,
entre 1971 y 1977, Ediciones Rialp, y de la cual ha habido reediciones, puestas al dia.

13. Ignacio Menéndez Reigada naci6 en Corias (Asturias), el 17 de agosto de 1883. Ensefié teologia.
primero en Corias y en Salamanca. Se consagrd en particular al estudio de la teologia moral, de la ascéti-
ca y mistica y del derecho internacional. Dirigi6 la revista La Vida Sobrenatural desde 1928 hasta 1933.

14. Ignacio MENENDEZ REIGADA, Los dones del Espiritu Santo y la perfeccion cristiana, Madrid 1948.

15. Naci6 en Ferreras (Zamora), el 29 de marzo de 1894. Estudié en Salamanca y Friburgo. En
1930 fundé, junto con el P. Vicente Beltrdn de Heredia. la «Biblioteca de Teélogos Espaioles». que lleva
publicados mds de veinticinco volimenes. En 1931 fue enviado a Roma como profesor del Angelicum.
ahora Universidad Pontificia de Santo Tomds. Fue miembro de varias academias espafiolas y extranje-
ras y representd en diversas ocasiones oficialmente a Espaiia en misiones internacionales y cientificas.
Murié el 18 de diciembre de 1972.
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daba Historia de la Teologia y siempre andaba con Pedro Lombardo para arriba y Lombar-
do para abajo.

Al margen de los estudios de Teologia estudié también en Salamanca tres afios de
Humanidades, que me vinieron muy bien.

Santo Tomds de Aquino v la Escuela de Salamanca

P. Alli siguid la Summa theologiae como texto teolégico. Ha pasado mucho tiempo
y han cambiado muchas cosas en el escenario de la filosofia y de la teologfa. ;Podria decir-
nos algo sobre el tomismo de aquellos afos?

R. Una vez comenté en clase que yo me habia pasado la vida estudiando dos cosas.
Lo dije con ironia, pero algunos estudiantes ni se enteraron. Las dos cosas eran: latin y la
Summa de Santo Tomds. Algunos lo tomaron al pie de la letra, y yo lo decia con ironfa. Voy
a hablarte de la Summa empezando por el latin.

Hemos perdido el sentido del latin, como idioma de la Iglesia y como lengua de la
Teologia. Y al perder el latin hemos perdido el gusto por el latin de Santo Tomds, de tal ma-
nera que ahora en la Editorial Catélica, en su coleccién BAC, ha publicado la Summa sin el
texto latino, y eso es un desastre. Yo conservaba la antigua edicién bilingiie de la BAC y la
he tirado. Ahora tengo la Summa sélo en latin.

Hemos perdido el gusto por el latin. Es un contrasentido, porque, si se lee el decreto
Optatam totius del Concilio Vaticano II, allf se insiste en que se conozcan los idiomas basi-
cos de las humanidades: el latin y el griego. Entre nosotros, los dominicos, para acceder al
profesorado habfa que dominar las lenguas cldsicas y naturalmente la Summa. Ahora ya no
seguimos la Summa.

He residido unos cincuenta afios en Roma, de ellos, unos veinte impartiendo las lec-
ciones en latin. Cuando yo empecé a dar clase en Roma, tenia cierta fama de que hablaba
muy bien latin, escribia en latin los articulos para la revista «Angelicum», si hacfa algdn in-
forme para la Congregacién del Santo Oficio o para la Congregacién de los Santos, lo hacia
siempre en latin. Ahora las clases de la Pontificia Universidad de Santo Tomés se dan en ita-
liano, y como los americanos muchos no saben italiano, ni saben latin, pues han puesto otra
seccién de inglés.

P. ;Quiere, entonces, decir que su manual de Teologia fue la Summa?

R. Efectivamente, en esa época se estudiaba la Summa como texto, porque la Sum-
ma es un manual de teologia.

En un librito que publiqué sobre Santo Tomés de Aquino', he dado mi opinién sobre
el tema del tomismo y la teologfa. Permiteme que te lea este pdrrafo: «las grandes crisis

16. Santo Tomds, tedlogo de la vida cristiana, FUE, Madrid 1974.
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eclesiales, si son crisis de retroceso o de confusién en la doctrina o en la vida cristiana, coin-
ciden con una merma del prestigio de la teologia tomista, en cambio si son crisis de creci-
miento suelen entrafiar un retorno a las ideas fuerza del sistema de Santo Tomds de Aquino,
doctor comtin de la Iglesia».

El Doctor comiin, el Doctor santo como le llamaba el Cardenal Cisneros en las
Constituciones de la Universidad de Alcald, que nacid, a primeros del siglo X VI, bajo el sig-
no del reflorecer del saber teoldgico y que, como dijo patéticamente su historiador, murié
con la Summa en los brazos, es el te6logo por antonomasia de todos lo tiempos.

La constitucién fundamental de la Teologia es la que Santo Tomds ha fijado en la
prima quaestio de la Summa. La Summa teologiae es un manual de Teologia y en ella esbo-
za Aquino las ideas fundamentales con las que el teélogo debe trabajar, los presupuestos, el
método, las armas del oficio. Las armas son los lugares teoldgicos y Santo Tomas hace una
doble distincién que, para mi, dada mi profesion, ha sido fundamental: hay una reologia-
ciencia, que sigue una normas, unas reglas..., el concepto aristotélico de ciencia de conoci-
miento: cognitio rerum per causas; y otra, que Santo Tomds vive y a la que alude también en
esa primera cuestién, que es la teologia-vivencia. Vivir los misterios de la fe, practicarlos a
la luz no del puro saber cientifico, sino a través de los misterios de la fe. El maestro de esta
teologia-vivencia es el Espiritu Santo. Es hacer la teologia-vida, no la teologia-ciencia.

La teologia ciencia, que es la teologfa escolastica o de la escuela, sigue el cauce nor-
mal de una ciencia. Santo Tomads le da esa categoria de ciencia y no sélo de ciencia, sino de
sabiduria, como saber sobre Dios y sobre todo lo que se ordena a Dios, especialmente el hom-
bre, puesto que a través de Cristo, Dios se ha hecho hombre y el hombre conoce a Dios me-
diante el Verbo de Dios hecho came. La teologia-ciencia tiene unas reglas, unas normas, que
son los lugares teoldgicos, que serén el gran logro de Melchor Cano, maestro de la escuela de
Salamanca'’. Este discipulo de Vitoria tiene una obra fundamental, que es De Locis theologi-
cis, con todos los instrumentos de organizacién de la teologia, que creo que es lo que se ha
perdido. Dentro de la orden de los dominicos, la formacién ya no se lleva por esos cauces.

Una cosa que yo he notado muy fuerte en fray Luis de Granada'®, ahora que preparo
la edicidn de sus obras, es que no deja de la mano los Santos Padres, como cientificos, sa-
bios, porque fueron sabios que estuvieron muy préximos a las fuentes de la Revelacién, muy
préximos a la era apostélica, y argumentaban y exponian el dogma catdlico con claridad y
profundidad, como San Agustin, por ejemplo, en su tratado sobre la Santisima Trinidad.
¢ Quién ha expuesto mejor que San Agustin el misterio de la Santisima Trinidad, el misterio
de los misterios? Probablemente s6lo Santo Tomds, pero Aquino va por el cauce que le se-

17. Naci6 en la provincia de Cuenca, hacia 1509, y murié en Toledo, en 1560. Dominico desde
1524. Discipulo brillante de Francisco de Vitoria y catedrdtico de prima en aquella Universidad. de
1546-1552. Su obra mds famosa es el De locis thologicis, inacabada, a la que se refiere el Prof. Huerga
€n su respuesta.

18. Luis de Granada (1504-1588), dominico espaiiol. discipulo de San Juan de Avila, celoso y pres-
tigioso predicador, escritor de primera fila, autor, entre otras, de dos obras capitales: Tratado de la ora-
cion y meditacion y Guia de pecadores.
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flala San Agustin; obviamente lo estructura mejor, pero est constantemente apegado a él.
Fray Luis de Granada manejaba los Santos Padres, no solamente los latinos, sino también
los griegos. Hay que ver, por ejemplo, cémo se inspira en San Gregorio Nacianceno, en San
Basilio, en San Juan Crisstomo, y en los Padres latinos: San Agustin, San Jerénimo, San
Gregorio Magno y también en santos de miel como San Bernardo.

Con todo, y a pesar de lo que llevo dicho, creo que el sistema con el que yo estudié
estaba un poco anquilosado; a lo cual habria que afiadir otro defecto que tuvo la escuela de
Salamanca, muy ceiiida al método cientifico, o cientificista de la teologfa: que no dio alas,
que no dio demasiada fuerza a la Palabra de Dios, a la Biblia, el biblismo.

P. Esta iiltima consideracién nos lleva a pensar en diversos «tomismos». ;Qué po-
dria decirnos de figuras como Etienne Gilson" o Jacques Maritain®?

R. En el Diccionario de Historia de la Iglesia en Espara, editado por el Consejo Su-
perior de Investigaciones Cientificas (CSIC) de Madrid, escribf la historia de la teologia es-
pariola, bajo una voz no muy apropiada: Escoldstica®. Y ahf hablo de la tercera escoléstica.

La primera escoldstica, puesto que se usa en la Historia de la Teologia el nombre de
la teologia de la escuela, la primera seria la de la época de Santo Tomds. No hay duda de que
la Summa Theologiae, fue poco a poco imponiéndose como el libro bdsico de teologia, al
principio compartiendo su liderato con los IV libros de las Sentencias de Pedro Lombardo,
el maestro parisino fallecido en 1160.

La segunda escoldstica es la de Tomés de Vio, Cardenal Cayetano, en el pasaje del si-
glo XV al XVI, y de Francisco de Vitoria. Esta segunda escoléstica surgid, naturalmente, con
una nueva época, con el Renacimiento, y fue una escuela tan importante como lo fue la teo-
logia espaiiola del s. XVI. Los espafioles del siglo XVI llevaron la voz cantante de los proble-
mas de la Iglesia, en Trento y en América. Y no me refiero sélo la Escuela de Salamanca, sino
todos los te6logos espaiioles de Sevilla, que era el sitio donde estaba mds viva la problemati-
ca de América. En Sevilla estuvo, y alli nacié probablemente, fray Tomas de Mercado?, au-

19. Etienne Gilson (1884-1978) fue catedrtico de Historia de la Filosofa Medieval en la Universi-
dad de Estrasburgo y posteriormente en la Universidad de Paris (La Sorbona). Fundé el Instituto de Es-
tudios Medievales de Toronto. Fue miembro de laAcademia Francesa y del Colegio de Francia. Desta-
cado medievalista, fundador de la serie «Etudes de Philosophie Médiévale» y de la revista «Archives
d’histoire doctrinale et littéraire du Moyen Ages.

20. Jacques Maritain (1882-1972) fue discipulo de Bergson. Adicto, durante un cierto tiempo al so-
cialismo revolucionario, se convirti6 al catolicismo juntamente con su esposa Raissa, por la influencia
de Léon Bloy. Destacado cultivador de la filosofia de Tomds de Aquino. Enseié en el Institut Catholi-
que de Paris, en el Instituto de Estudios Medievales de Toronto y en la Universidad de Columbia. Tuvo
una gran influencia en la constituci6n de los partidos politicos de inspiracién cristiana, principalmente
en Sudamérica.

21. Escoldstica, en DHEE 2 (1972) 810-849.

22. Naci6 problamente en Sevilla, en fecha incierta, entre 1523 y 1530. Pasé a México, siendo muy
Joven. Ingres6 en la Orden de Predicadores en México, en 1552. Ensefié en México entre 1558 y 1562.
Regresé a Espafia, donde complet6 sus estudios y ensefié en Salamanca y Sevilla. En 1575, cuando re-
gresaba a México, enfermé gravemente y fue sepultado en el mar.
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tor de la Suma de tratos y contratos; en fin, de Sevilla fue también fray Bartolomé Las Ca-
sas®, que es el gran te6logo de América.

Y la tercera etapa de la escoldstica, que es la que inaugura, en cierto modo Boxador
el famoso cardenal después: Tomds de Boxadors*, que inauguré e impulsé un notable mo-
vimiento de renovacién del tomismo. Y sobre todo en Espaiia, Zeferino Gonzilez?, a quien
Ledn XIII cred cardenal.

Zeferino Gonzélez, autor de Estudios sobre la filosofia de Santo Tomds, editados en
Manila, en 1864, fue un gran teélogo. En Espaiia se habia perdido casi del todo la huella del
tomismo en el siglo XIX. Desaparecieron conventos, por las sucesivas desamortizaciones y
exclaustraciones, no habia escuelas... y sale a la palestra este hombre. ; De donde habia sa-
lido ese hombre? Sali6 de Filipinas. Recordemos que alli seguia abierta la Universidad de
Santo Tomés.

Y, sobre todo, con la Aeterni Patris, de Leén XIII, publicada en 1879. Ledn XIII fue
el promotor y organizador de toda la renovacién tomista, el que empujo la edicién Leonina,
de las obras completas de Santo Tom4s, que todavia no se ha acabado, la Academia Teol6gi-
ca Romana, la Pontificia Academia de Santo Tomds, etc.

Yo creo que, para mi gusto y sin despreciar a nadie, las dos obras fundamentales que
ha producido la tercera escoldstica, en el campo de la teologia, han sido las del leonés Juan
Gonzélez Arintero (1860-1928) y del navarro Francisco Marin Sola (1873-1932). La Evolu-
cion Mistica de Arintero, que es al mismo tiempo que una teologia cientifica, una teologia
de vivencia; y La evolucion homogénea del Dogma catélico, de Marin, han sido, a mi enten-
der, dos de las aportaciones mds importantes de la teologia en el siglo XX. De todas formas,
mi «maestro» fue el dominico francés Réginald Garrigou-Lagrange®, de quien podemos ha-
blar después més extensamente.

23. Naci6 en Sevilla en 1484. Pasé a América en 1502. Regres6 a Espaiia, para recibir la ordena-
cién sacerdotal, en 1506. En 1508 estaba de nuevo en América. Su conversion en defensor de los indios
tuvo lugar en 1512. Fallecié en Madrid en 1566.

24. Juan Tomds de Boxadors (1703-1780), dominico, fue elegido general de la Orden de Predicado-
res en el capitulo de 1756. Gobernd la Orden entre 1756 y 1777. Nada mds ser elegido present6 un pro-
grama de renovacién tomista de la Orden, que traté de poner en préctica con una carta enciclica suya,
titulada Perlatum ad Nos, promulgada el 30 de abril de 1757, en la que ordenaba frecuentar las obras
de Santo Tomds y el De locis de Melchor Cano.

2S. Zeferino Gonzélez y Diaz de Tufién naci6 en Asturias en 1831. Ingresé en la Orden de Predica-
dores en 1845. Imparti6 clases en la Universidad de Santo Tomds de Manila, entre 1853 y 1866. Fue
nombrado obispo de Cérdoba (Espaiia), en 1875, y de Sevilla, en 1883. Fue creado cardenal en 1884.
Fallecié en Madrid en 1894.

26. Natural de Auch (Francia), donde nacié en 1877, ingresé en la Orden de Predicadores mientras
cursaba medicina y se ordené sacerdote en 1902. En 1909 se trasladé a Roma, donde se incorpor al
claustro académico del Ateneo Pontificio Angelicum, recién fundado. Fallecié en Roma en 1964. Fue
un gran comentarista de Santo Tomds, principalmente de la Summa theologiae, y un excelente exposi-
tor de la doctrina espiritual de Aquino.

AHIg 9 (2000) 423



Federico M. Requena

Me preguntabas sobre Gilson y Maritain. Los conocf a los dos. A Gilson, cuando yo
era estudiante, y después he leido con muchisimo gusto sus obras. Maritain era mds brillan-
te, pero yo creo que Gilson era mds sélido. Para mi, los dos eran modelos de amor a Santo
Tomads. Fueron los grandes conductores de la restauracién tomista en Francia.

Conoci a Gilson precisamente cuando estudiaba en Salamanca. El pasé por Sala-
manca no sé con qué motivo. El P. Ramirez, que era director de la Facultad de Teologia de
San Esteban, lo invité a darnos una conferencia. Nos dio una preciosa conferencia en la bi-
blioteca de San Estaban, sobre Santo Tomds. Gilson fue un gran animador, un gran admira-
dor, junto con Maritain, de Aquino. Su libro El tomismo, que ha tenido innumerables edicio-
nes y traducciones, es un manual magnifico?.

Conoci a Maritain cuando yo estaba de joven profesor en Roma. El era embajador de
Francia ante la Santa Sede y con frecuencia iba a comer al Angélico. Era muy amigo del P.
Garrigou-Lagrange y se trataban mucho. Maritain era mas brillante. Me encanta el librito de
Maritain sobre santo Tomés*.

Estancia en Roma

P. Seguimos con su itinerario de estudio. En 1950 llegé a Roma para empaparse de
arte, de manuscritos y de cristiandad. En el Angelicum realizé sus tesis doctoral. Durante
esos mismos afios estudié Archivistica, Diplomdtica y Paleografia en el Vaticano.

R. Efectivamente, alli hice mi tesis sobre la evolucién de la doctrina espiritual de
Fray Luis de Granada y también los estudios de archivistica y de paleografia durante dos
afios en el Vaticano. En Roma tuve como profesores a los futuros cardenales Philipe* y Cia-
pi®, a Garrigou-Lagrange y a Francisco Pérez Muiiz*'.

Eran poco humanistas. Eso lo he notado desde el principio. Melchor Cano, por ejem-
plo, era un gran humanista. Mis profesores, en cambio, tenian poca familiaridad con la litera-
tura y con la Sagrada Escritura. Creo que hay que rejuvenecer la teologia a partir de Sagrada
Escritura y de antropologia. Hay proyectar la Teologia fundamentalmente a la Cristologia. Y
la Cristologia es una antropologia sui generis.

27. El tomismo. Introduccion a la filosofia de Santo Tomds de Aquino, trad, esp., EUNSA, Pamplona
1978.

28. Ensayos sobre el tomismo, Morata, Madrid 1962.

29. Marie-Dominique Philipe naci6 en Bouvines el 8 de septiembre de 1912. Hizo sus estudios de fi-
losofia y teologia en Saulchior de Kain (Bélgica) entre 1931 y 1938. Licenciado en filosoffa y doctor en
teologfa. Fue profesor de teologia en la Saulchoir y de filosoffa en la Universidad de Friburgo (Suiza).

30. Mario Luigi Ciapi naci6 en Florencia el 6 de octubre de 1909. Fue profesor de teologia dogma-
tica en el Angelicum, Maestro del Sacro Palazzo y cardenal.

31. Francisco Pérez Muiiiz nacié en Campomanes (Asturias) el 31 de julio de 1905 y murié en Ma-
drid el 26 de marzo de 1960. Tedlogo y filésofo. Enseii en el Angelicum desde 1935 a 1959. Desde
1946 fue Maestro de Teologia.
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P. Antes hablaba de un cierto anquilosamiento y de falta de humanismo. Frente al
anquilosamiento aparecian, sin embargo, intentos de renovacién y, entre ellos, Le Saulchoir
merece una especial atencion. ;Que resonancias tenian entonces en su horizonte intelectual
los hombres de Le Saulchoir: Gardeil, Chenu, Congar...?

R. No conoci a Gardeil*.. Es muy anterior a mi. Creo que Gardeil fue un gran pro-
motor de los estudios en Saulchoir. Fue el maestro de Garrigou-Lagrange. Gardeil, que era
un hombre muy sagaz, muy inteligente, se pasé un poco, al final de su vida, a la escuela
arinteriana. Esta influido por Arintero en su bisqueda de una teologia no puramente cientifi-
ca, sino una teologia vivencia, una teologia mistica.

Si conoci Chenu®, ya en su vejez, porque no habia sido profesor en Roma. El libro
de Chenu que més he estudiado ha sido Introduccion al estudio de Santo Tomds*. Chenu
mas que tedlogo fue historiador: historiador del movimiento teolégico medieval. Y ese libro
es un libro histérico que, al mismo tiempo, tiene un contenido teoldgico. Creo que es la me-
jor introduccién al estudio de Santo Tomds que existe.

A Congar® le he conocido més. Con Congar he vivido la primera etapa del Concilio.
Estdbamos codo con codo en el refectorio. Teniamos los puestos en el coro y en el refecto-
rio seglin la «antigiiedad» de graduacién del magisterio. A €l le hicieron maestro en teologia
después que a mi, aunque era mucho mayor que yo. Habia dos sistemas de hacer maestros
de teologia*. Uno por examen y otro «honoris causa». Yo hice el examen al grado de magis-
terio, un examen tremendo de cuatro horas, frente a cinco examinadores que bombardeaban.
Vino el maestro general de la Orden y también me preguntd.

En esos afnos romanos me preocupé mucho del apostolado, de la teologia y de la es-
piritualidad de los seglares. Una teologia para todos. Y en eso coincidia con el P. Congar.
Hablamos de su libro Jalones para una teologia del laicado ™.

32. Ambroise Gardeil (1859-1931), dominico francés, contribuyé a la fundacién de la «Revue Tho-
miste». Destacé especialmente en la apologética y en la dogmadtica. Sus andlisis del acto de fe, 0. mds
bien, de los praeambula fidei, se han hecho cldsicos.

33. Marie-Dominique Chenu (1895-1990), dominico, fue el alma de Saulchoir antes de la segunda
Guerra Mundial. Estudié en Roma, donde no congenié cientificamente con Garrigou-Lagrange, que
fue, sin embargo, su director de tesis doctoral. Colabor6 activamente, al regreso de Roma. con Etienne
Gilson, en la fundacién de la revista «Archives d’Histoire Doctrinale et Littéraire du Moyen Age» y de
la serie «Bibliothéque Thomiste». También fundé y dirigié el «Bulletin thomiste».

34. Introduction a l'étude de Saint Thomas d’Aquin, Vrin, Paris 21954.

35. Yves-Marie Congar (1904-1995), dominico, ha sido el te6logo de la vida de la Iglesia. Su im-
pronta en el Concilio Vaticano II es indiscutible, especialmente en Presbyterorum ordinis. Sus estudios
sobre ecumenismo, eclesiologia y el laicado han sido de suma importancia para la teologia pre y pos-
tconciliar. Vid. Una amplia necroldgica, con resumen de sus principales tesis teoldgicas, en AHIg 6
(1997) 443-451, a cargo de Ramiro Pellitero.

36. El titulo de «maestro en Teologia» es el grado mdximo que la Orden dominicana concede en el
plano académico a sus miembros.

37. Jalons pour une théologie du laicat, libro de gran calado teolégico, publicado por vez primera
en 1956.
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Sin embargo, la teologia de Saulchoir no me ha entrado nunca profundamente. La he
respetado. Como se sabe, tuvo un choque con el Santo Oficio y se cort6...

La Enciclica «<Humani generis»

P. Sigamos un poco con la misma cuestién. El afio 1950 trae inmediatamente a la
memoria una intervencién magisterial del papa Pfo XII: la enciclica Humani generis. ;Seria
mucho pedir que nos ofreciera su visién del panorama teolégico durante el pontificado de Pio
X117 ; Es posible a su juicio ofrecer una visién clarificadora de la teologia en este periodo?

R. No seria capaz de ofrecer un juicio sobre este periodo. No quiero meterme en
juzgarla, ni en pro ni en contra. Era un momento de efervescencias ideoldgicas, y en este
ambiente se produjeron algunas erupciones peligrosas. Se pusieron de moda ciertos temas,
como los de Teilhard de Chardin®.

Nunca he entendido la teologia de Teilhard de Chardin. Hablar de la espiritualidad
de la materia es una contradiccién in terminis. Si es materia, no es espiritu, y si es espiritu,
no es materia. La materia es criatura de Dios, es creacién. También el cuerpo del hombre es
creacion. Pero no tiene sentido hablar de espiritualidad del cuerpo humano. Si lo tiene ha-
blar de espiritualidad del hombre. Gilson escribié criticamente contra Teilhard de Chardin,
diciendo que queria hacer un nuevo cristianismo. Chardin era un roméntico, un poeta... El
director de la Academia francesa de Ciencias Naturales dijo una cosa muy buena a propdsi-
to de Teilhard: nosotros seguimos a Teilhard de Chardin en el campo de las ciencias natura-
les, hasta donde llega la ciencia humana, pero de ahi para adelante no. Desde el punto de
vista de la paleontologfa, en el campo de las investigaciones que haya realizado en ese terre-
no, estamos de acuerdo; pero mds alld no.

Creo que algo semejante pasé con la evolucién. Pienso que el evolucionismo es el
tema fuerte de Humani Generis. La evolucién es un misterio y, ante él, la Iglesia no es que
se ha replegado, sino que ha tratado de salvar el dogma. Esta implicada la redencién del gé-
nero humano y la cuestién del alma. Ahora la Iglesia se ha abierto a una nueva interpreta-
cién del Génesis, aceptando los géneros literarios®, y eso ya es doctrina comiin, lo cual no
implica desertar de cuestiones basicas. La Iglesia, naturalmente, defiende la espiritualidad
del hombre. Pero, si el alma fuese fruto de la evolucién de la materia, como algunos afirma-
ban entonces, y el hombre viniese, sin mas, de la materia... jya me dir4 usted!

38. Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955), teélogo y paleontdlogo jesuita. Desde 1923 se dedicé
a unas excavaciones en China, muy importantes. En ellas se descubri6 el <hombre de Pekin», un f6sil
humano paleolitico. A partir de ese momento, Teilhard intent6 una sintesis teol6gica que incorporase
sus hip6tesis peleontdlogicas. Su obra mds destacada, y también la que provocé mayores perplejidades,
fue Le phénomeéne humanine, concluido apenas firmado el armisticio de la segunda Guerra Mundial.
En 1946 regresé a Francia, donde se le prohibié divulgar sus tesis teolégicas y filoséficas.

39. Se refiere, sobre todo, al documento de la PONTIFICIA COMISION BIBLICA, La interpretacion de la
Biblia en la Iglesia, de 15 de abril de 1993.
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Es indiscutible, pues, que la teologia atravesé unos momentos dificiles después de la
segunda Guerra Mundial. Ademds, de rondén se meti6 también el existencialismo, sobre
todo Heidegger. Y, finalmente, ;qué decir de la admiracién que algunos tedlogos sintieron,
en aquellos afios, por el marxismo e incluso por el comunismo...?

P. Parece ser que el P. Garrrigou-Lagrange, al que usted conocié muy bien, tuvo re-
lacién particular con la Humani generis...

R. ElP. Garrigou-Lagrange colaboré mucho en la Humani Generis y luego escribié
un articulo que tuvo un impacto tremendo. Es un articulo que define perfectamente su pen-
samiento teolégico. El articulo se titulaba La nouvelle théologie, oii va-t-elle™. ;Hacia d6n-
de va la nueva teologia?

Se ha visto al P. Garrigou como el responsable de la condena de Le Saulchoir. Ante
esa simplificacién yo siempre he mantenido en guardia. Recuerdo que Garrigou-Lagrange
publicé el articulo que acabo de citar, cuando yo todavia era estudiante. Terminaba la carre-
ra, y recuerdo que lo lef a fondo. Alli se trataba de conceptos fundamentales de la teologia.
Una teologia que pierde sus principios, no sabe a dénde va. Es como un avién que pierde el
rumbo... El caso es que se eché la culpa al P. Garrigou-Lagrange de lo sucedido con Le
Saulchoir, lo cual creo que tiene algo de presuncion. Pienso que este juicio exigiria muchas
matizaciones. Abrir brecha en la teologia es muy dificil. El P. Garrigou fue un hombre siem-
pre muy pegado al tomismo. En algunos puntos era intransigente, y pagaron los platos rotos
los de Saulchoir. Los pagé también el P. Marin Sola*!, desposeido de la citedra, cuando fue
realmente un te6logo de rompe y rasga.

Garrigou era duro de cardcter, muy recto de criterio y de principios. El ataque a la
nouvelle theologie fue fuerte, aunque a mi manera de ver estaba justificado.

Ahora volvemos otra vez al tomismo, poco a poco. Yo lo he visto. Es un fenémeno
que yo he vivido muy intensamente. En Roma hemos pasado unos afios de crisis y creo que
sigue aun la crisis. Pero los mismos estudiantes son los que dicen: déjeme de teorias de Rahner*
y de Schillebeecx*. Quieren que se exponga la doctrina de Santo Tomés. Lo dicen los mis-
mos estudiantes. Vuelven las aguas a su cauce.

P. Ya nos ha hablado algo de la figura de Garrigou-Lagrange. Usted le conocid y
traté de cerca. El le dirigi6 su tesis doctoral y usted trabajé como asistente suyo desde 1951.
¢Qué podria decir del P. Garrigou desde el punto de vista intelectual y humano?

R. Fue un hombre que evoluciond, como todo el mundo sabe. El era estudiante de
medicina, después se hizo dominico, se formé en Le Saulchoir, bajo la guia del «maestro»

40. «Angelicum» 23 (1946) 126-141.

41. Francisco Marin Sola (1873-1932). Naci6 en Cdrcar (Navarra) y murié en Manila. Dominico.
Profesor en Manila y en Friburgo (Suiza). Su obra mds importante, publicada primero como articulos
en larevista «La Ciencia Tomista», se titula: La evolucién homogénea del dogma catdélico, en que sale
al paso de la polémica modernista.

42. Karl Rahner (1904-1984), te6logo jesuita alemdn, impulsor de lo que se ha llamado tomismo tras-
cendental.

43. Edward Schillebeecx. te6logo dominico belga, nacido en 1914.
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Gardeil. Lo enviaron joven a ensenar filosofia en Roma; y después ensefié apologética. En-
tonces se seguia el sistema de que los profesores jévenes empezaran por la base. Ahora em-
piezan ensenando De Trinitate...

El empezé por ensefiar filosoffa, «textos», ética, y después pasé a la apologética. Es-
cribi6 su libro De Revelatione y termind siendo profesor de Teologia. El admiraba, aunque
era francés, a los te6logos espafioles. Para €l los grandes telogos habian sido los «salmanti-
censes», los carmelitas de Salamanca desde principios del siglo XVII, el dominico Juan de
Santo Tomds, contemporaneo de ellos, etc. Los textos que utilizaba estdn altamente inspira-
dos en los salmanticenses.

Su maestro y compaiiero fue el P. Arintero. Garrigou ensefiaba Revelacién. Arintero
explicaba Eclesiologia. Pero la eclesiologia de Arintero era totalmente revolucionaria. Habia
una eclesiologia belarminiana, sobre todo jerarcélogica, o sea, centrada en la Iglesia jerar-
quica. Esta alimenté e impulsé el Vaticano I. Arintero, en cambio, por su formacién cientifi-
ca, se habia ido por otra linea. Se ha achacado a Arintero que era poco tomista. Quiz4 se esté
en lo cierto. Arintero tenfa un gran amor a Santo Tomds, pero era un amor de familia, no de
estudio. De todos modos, aunque no lo estudié a fondo en su periodo de formacién, después
calé bastante profundamente en el pensamiento del Angélico. Arintero fue mas bien por la
linea cientifica, que es lo que €l habia estudiado, y tuvo la gran intuicién, al fin y al cabo de
cufio més vitalista, de concebir la Iglesia como un organismo. La Iglesia no es s6lo de una
estructura juridica. Es, sobre todo, un organismo vivo. A partir de esta intuiciéon comenzé a
desarrollar su sintesis eclesioldgica.

Arintero publicé el libro la Evolucion Mistica. La Evolucion Mistica era un libro
magnifico, lo sigue siendo. Y conozco un detalle que no vivi, pero que me conté el P. Lum-
breras. A Arintero se le ocurri6 ofrecer al papa el libro de 1a Evolucion Mistica, y esa pala-
bra, «evolucién», en la época de Pio X, sonaba a demonios, a ideas anatematizadas en la en-
ciclica Pascendi*. Entonces en Roma no habfa tanto turismo. Le concedieron la audiencia
para dos, y nadie querfa acompafiarle a saludar al papa. Al final fue sélo a la audiencia, y el
papa le dio la bendicién. Pero algunos tedlogos, incluso colegas, empezaron a atacarle y a
decir y a escribir que no era ortodoxo. Y lo echaron de la cétedra de Eclesiol6gia del Angé-
lico®.

Luego trataron de condenar a Arintero, acusado de evolucionista. El tinico que capté
bien el pensamiento de Arintero fue Marin Sola. Y se aprovechd de él. En una carta de Ma-
rin Sola, que yo publiqué, se remite a él. Dice que todo lo que ha tratado y publicado al res-
pecto ha sido siguiendo las directrices de Arintero. Evidentemente enriqueciéndolo y abun-
dandolo, con mis conocimiento de tedlogo. El tema de la evolucién del dogma catélico por
via afectiva.

44. Se refiere a la Enciclica Pascendi dominici gregis, de 1917, que condené algunos errores mo-
dernistas.

45. Como complemento a lo que dice el P. Huerga véase: Armando BANDERA, P. Juan G. Arintero,
Una vida de santidad, San Esteban, Salamanca 1992, p. 281. Bandera discrepa en que fueran las sos-
pechas de modernismo lo que le llevé a dejar la cétedra del Angélicum.
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Los dos grandes discipulos del P. Arintero fueron, pues, Garrigou-Lagrange y Marin
Sola. El concepto de evolucion lo precisé muy bien Marin Sola, diciendo que es una evolu-
ciéon homogénea. Con ese adjetivo ya estd salvado todo. No es una evolucién que salte de un
campo al otro: es homogénea... El organismo vital del hombre tiene un desarrollo homogé-
neo. Garrigou Lagrange fue arinteriano puro. Su ejemplar de la Evolucion Mistica lo tiene
todo subrayado. El P. Arintero luego publicé un trabajo que se llama la Unidad de la vida
santa y de la ciencia sagrada y le regal6 un ejemplar. Garrigou lo tenia todo anotado por to-
das partes. Es evidente que Garrigou-Lagrage es un discipulo de Arintero.

El P. Garrigou-Lagrange estuvo en Friburgo y asistid a algunas clases del P. Norber-
to del Prado. Norberto del Prado era ciertamente un tedlogo tradicional, y se enfrenté6 fuer-
temente contra Arintero. Pero Garrigou le admiraba. En una ocasién paseando me dijo que
el P. Norberto era como los elefantes, —a mi me impresioné la comparacién— que donde
pisan pisan a fondo. Cuando el P. Norberto abordaba una cuestién iba hasta el fondo.

Para Garrigou-Lagrange esos eran los grandes te6logos. La teologia espaifiola ha per-
dido prestigio y nos hemos inclinado a mirar mucho a los teélogos extranjeros.

De esa teologia de la tercera escoldstica, que tuvo representantes en el Angelicum, yo
creo que el tedlogo mds prestigioso en lo que va de siglo, fue Garrigou-Lagrange.

La Teologia espiritual y el magisterio de Garrigou

En Garrigou hay tres lineas como escritor. Una es la que corresponde a sus tratados
de Filosofia; hay otra linea que es como profesor de Teologia dogmatica, aunque ahi no hizo
grandes méritos. Hay libros muy fundamentales como son la Metafisica del ser, pero su
campo mds importante es la Teologia espiritual. Es mas sistematico que Arintero y para mi
el libro de mas garra de Garrigou es Perfeccion v contemplacion™.

Yo fracasé en Roma con el proyecto de hacer una coleccién de libros espirituales de
Garrigou. Hice un plan para publicar en italiano ocho o diez tomos, pero después no cuajé
por falta de medios econémicos, y también como consecuencia de la crisis y de la falta de
profesores. Pensaba empezar el proyecto publicando Perfeccion y Contemplacion segiin
Santo Tomds y San Juan de la Cruz, que es un libro de los afos veinte. Es un conjunto de ar-
ticulos que publicé en «La Vie Spirituelle», reestructurados, en un libro magnifico. También
queria publicar los demds libros que se centran en Cristo..., en el misterio de Cristo. Tam-
bién sobre la Virgen Maria, y después Le trois ages..., Las tres edades de la vida espiritual.
Un libro también magnifico. Las tres edades fue traducido al espafiol y tuvo una gran difu-
sién*’. Garrigou es sin duda el profesor del Angelico cuyas obras han tenido més difusion.

El caso es que me desanimé y no segui con el proyecto. Asi que considero un fraca-
so mio el no haber publicado la coleccidn de escritos espirituales del P. Garrigou, en diez vo-

46. Perfection chretienne et contemplation selon s. Thomas de Aquin et S. Jean de la Croix. 1923.
47. Las tres edades de la vida interior. trad. esp.. Eds. Palabra, Madrid 1975.
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limenes. Hay que republicar las obras completas de los grandes autores. Las obras de Garri-
gou, las obras del P. Arintero, las obras de Fray Luis de Granada...

El P. Garrigou daba sus clases en plan de conferencias espirituales, llenas de jugo,
llenas de doctrina. Yo asistia a las clases de los sabados del P. Garrigou-Lagrange; las daba a
las tres de la tarde, en latin, paseando. Recuerdo que en algunas ocasiones me dormfa. Tam-
bién recuerdo que cuando ya estaba muy cascado yo le hice los exdmenes y se los corregi.
Les puse las notas y se las entregué. Me pregunté: «;Ha sido usted més misericordioso que
justo, o mds justo que misericordioso?» Le dije: «Yo creo que he sido mas misericordioso
que justo». Entonces, me contest6: «Llévelas a la secretaria». Era realmente un hombre bue-
no. Se retiré pasados ya los 80 afios. Trabajé hasta que ya no pudo mas, y entonces se fue a
vivir a Santa Sabina. Alli iba a verlo, y solia encontrarlo paseando muy despacio con el ro-
sario en la mano.

Garrigou y Karol Wojtita

P. Tengo entendido que fue el mismo Garrigou-Lagrange quien dirigié la tesis a
Juan Pablo II sobre la fe en San Juan de la Cruz y que Usted trabajé algo en la publicacién
de la misma. ;Podrfa contarnos algo de ello?

R. Yo no coincidi con Karol Wojtifa en Roma. El estudié antes que yo. Llegé a
Roma en 1946, nada més ordenarse sacerdote, después de acabada la guerra. En dos afios
hizo la licenciatura y el doctorado, lo que supone un trabajo que hoy pocos hacen.

Cuando lo eligieron papa, en octubre de 1978, yo estaba en Puerto Rico. Me escri-
bieron diciendo que volviese pronto, porque habia que traducir la tesis del papa. Fui y la tra-
duje del latin, y para el mes de marzo del afio siguiente ya estaba publicada. La editaba la
BAC, y llevaba una introduccién®.

_Ciertamente hizo la tesis con el P. Garrigou-Lagrange, sobre La fe en San Juan de la
Cruz. El sufri6 bastante con la tesis. Primero quiso que se la dirigiera el P. Marie-Dominique
Philipe. El P. Philipe no veia el tema claro y no se la quiso dirigir. Después el papa se lo ha
recordado con buen humor en varias ocasiones.

EI P. Garrigou le acepté finalmente el tema. El joven Wojtifa tenia claro el tema. Fue
una tesis bien hecha, un andlisis un poco de tipo fenomenoldgico, no de tipo tomista, si-
guiendo a Husserl y las corrientes en Alemania, siguiendo las corrientes en las que él se ha-
bia formado en Polonia. Acabado ese estudio, el P. Garrigou no la dio por terminada. No
caro mio, le dijo, tienes que afiadir un capitulo concordando el pensamiento de San Juan de
la Cruz con el de Santo Tomds. El ya estaba cansado y aquello era mucho trabajo, pero lo
anadid. Al publicarla posteriormente, en 1979, yo puse ese capitulo como apéndice, como
anexo, tratando de no desajustar la tesis tal como habia sido concebida originalmente.

48. La fe segiin San Juan de la Cruz, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 1979.
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Traduje la tesis de manera no siempre literal, sino mas bien dindmica; pero eso asus-
t6 algo en la Libreria Editrice Vaticana, que tenia los derechos. Por otro lado, cuando el Papa
hace una traduccién de un texto de San Juan de la Cruz en latin yo no lo traduzco del latin,
lo cojo del original, etc. Al final todo se arreglé.

El papa tuvo la buena estrella de acoger como guia de su pensamiento teolégico a
Santo Tomd4s y a San Juan de la Cruz; a un teélogo cientifico, como es Santo Tomds, y a un
Tedlogo mistico y poético como es San Juan de la Cruz. Al traducir la tesis yo noté que en la
tiltima parte ya estaba cansado. Hacer una tesis de doctorado en menos de un afio supone un
esfuerzo descomunal, eso hay que tenerlo en cuenta. Ahora les das cinco afios y no termi-
nan. Yo habré dirigido varios centenares de tesis, pues creo que tengo otras tantas que no es-
tdn acabadas y no las acabardn nunca.

P. Antes de abandonar la figura de Juan Pablo II, y aunque ya nos ha contado algo
de la relacién del papa con Santo Tomds y de la actualidad del tomismo. ;Podria, muy bre-
vemente, comentar algo sobre la invitacién a redescubrir a Santo Tomds que hace el papa en
la reciente Fides et ratio?

R. Yo creo que el papa es mds tomista por ser papa, que por lo que es €l personal-
mente. El hacerlo papa lo hizo mé4s tomista. El no tenfa una formacién tomista. El es un
hombre admirable. Hay que ver cémo se ha formado, sus origenes humildes, como ha teni-
do que luchar en la vida, el tiempo que ha trabajado... Creo que poco a poco se ha hecho
m4s tomista.

Si el papa doctrinalmente no se apoya en el Concilio, si no se apoya en los santos pa-
dres, si no se apoya en la Teologia... ;Qué hacemos? Mira cémo cada vez es mds tomista.
En la dltima enciclica est4 claro, ;jno? Fides et ratio, las «alas» del teélogo.

De regreso en Espaiia

P. Avancemos en su curriculum. En 1953 es nombrado Regente de estudios en el
Estudio General de Granada. Se abre lo que podriamos llamar un paréntesis espaiiol, pues en
1960 vuelve a Roma. Usted mismo ha definido esos afios como afios de experiencias e in-
quietudes. ;Por qué?

R. Cuando yo llegue alli tenia veintitantos afios, estaba recién doctorado y me nom-
braron regente de estudios. Para mi aquello fue muy bueno, porque llegué siendo un profe-
sor sin experiencia, tenia m4s inquietud que experiencia, con una formacién relativamente
buena pero sin experiencia.

Tenia un buen recurso que era el idioma, el latin. El latin lo dominaba bastante bien
y me ayudé mucho en mis clases. Fueron unos aiios muy ricos en experiencia pastoral y en
experiencia intelectual, en los que me dediqué en cuanto pude a escribir. Colaboraba mucho
en las revistas y estaba presente en las polémicas sobre la espiritualidad seglar.

En Granada me preocupé mucho del apostolado y de la teologia y de la espirituali-
dad de los seglares y me enzarcé en una disputa «escoldstica». La polémica comenzé porque
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Lili Alvarez, la que habia sido gran tenista, destacada en Wimbledon en los afios veinte, ha-
bia publicado un libro que se titulaba En tierra extrafia®. Yo le hice una critica un poco fe-
1oz, en una revista que entonces empezamos a publicar, que era «Teologfa Espiritual».

P. Hiblenos, por favor, ya que ha iniciado el tema, de su colaboracion con la revista
valenciana «Teologia Espiritual».

R. El fundador de «Teologia Espiritual» fue el P. Marceliano Llamera. Llamera
buscé un equipo de colaboradores, de consejeros, entre otros el P. Antonio Royo Marin, el
P. Claudio Garcia Extremeiio, y a un servidor. Cuando empez0 la revista, escribi un articu-
lo en contra de Lili Alvarez, y se armé una polémica que se hizo bastante famosa. Se discu-
tia sobre la estructura y los principios de la espiritualidad seglar. Intervinieron el P. Sauras
y el P. Monsegu, y eso a la revista le dio cierta vida. Yo publique un resumen de mi pensa-
miento en un librito que epigrafié La espiritualidad seglar’. Ese tema siempre me ha inte-
resado.

También durante aquellos afios me uni al proyecto de Pedro Sainz Rodriguez®, «Co-
leccién Espirituales Espaiioles», que habia iniciado el editor cataldn Juan Flors. Trabajé en
el congreso Eucaristico de Granada del afio 1957. Organicé la comisién de estudios y luego
publiqué un tomo de ensayos teoldgicos. Alli colaboraron buenos profesores de la época:
Manuel Cuervo, que dio una conferencia magnifica sobre la eucaristia y las nuevas teorias
fisicas; Llamera, que dio otra sobre la eucaristia y las virtudes teologales; etc.

P. ;Qué recuerdos guarda de su estancia en Granada?

R. Estando en Granada participé también en la vida social y cultural de la ciudad.
Sobre todo en los medios de comunicacién. Me dediqué mucho al periodismo. He colabora-
do en los dos periddicos que habia en Granada, «El Ideal» y «Patria». Y luego el sefior arzo-
bispo, Don Rafael Garcia y Garcia de Castro, me nombr6 director o delegado diocesano de
radio y televisién. En el despliegue de ese encargo, me dediqué al cine, a la radio y a la tele-
visién, que estaban ain en mantillas dentro de la Iglesia. Fui el primer delegado diocesano
de cine, radio y televisién y tengo muchas anécdotas de esa época. Recuerdo que hicimos el
reportaje o revista al Principe, hoy rey de Espaiia, cuando fue a Granada.

Los afios de Granada fueron para mi sumamente ricos. También me dediqué mucho
a la predicacién. Tenfa mi mundo de apostolado en el Sacromonte con los gitanos. Me traian
todos los problemas, desde el punto de vista humano. Dejé todo aquello cuando me marché
otra vez a Roma.

49. Editado por Taurus, Madrid 1956. Lili Alvarez nacié en Roma. en 1903, y murié en Madrid, en
1998. Disputé tres finales consecutivas en Wimbledon: 1926, 27 y 28. Destacada feminista y catdlica
comprometida.

50. La espiritualidad seglar, Barcelona 1964.

51. Pedro Sainz Rodriguez (1897-1986), politico y escritor espaiiol. Ministro de Educacién Nacio-
nal de 1938-1939. Tras la Guerra civil espafiola marché a Portugal como consejero de Don Juan de
Borb6n. Especialista en la literatura mistica espafiola. Al regresar a Espafia, dirigié la Fundacién Uni-
versitaria Espaiiola, de Madrid.
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Iniciativas editoriales

P. Si le parece bien continuemos todavia un poco mds en Espaiia y, concretamente,
centrémonos en algunos aspectos de su ambiente cientifico. Recientemente Roger Aubert
afirmaba que, a partir de 1950 en Espafia, se realizaron notables progresos en el terreno his-
térico gracias al actividad del CSIC*. Usted colaboré con el Consejo desde sus trabajos en
el Instituto Francisco Sudrez. ;Qué podria contarnos de esa colaboracién?

R. Con el Consejo Superior de Investigaciones Cientificas (CSIC) he colaborado
formando parte de los tribunales de exdmenes y en el proyecto del Diccionario de Historia
Eclesidstica de Espafia. Ahora se prepara una nueva edicién de este Diccionario. También,
he sido miembro de la direccién de la «Revista Espafiola de Teologia». Mis primeros con-
tactos con el Consejo fueron en las Semanas Espafiolas de Teologia. En esa época era aun
estudiante y asistia desde Salamanca. A esas Semanas de Teologia madrilefas asistia el Pa-
triarca, Don Leopoldo Eijo y Garay®, e intervenia con frecuencia.

Después, ya siendo profesor, comencé a colaborar bastante en su organizacién. Don
Joaquin Blazquez era entonces director del Instituto Francisco Sudrez del CSIC. De las Se-
manas de Teologfa se han publicado casi todas excepto las tltimas. Colaboré en muchas de
ellas, hasta que murieron. Bueno, se podria decir que las ha heredado en cierto sentido Na-
varra con los Simposios de Teologia.

) Y también he colaborado en un proyecto que no se llegé a realizar. Se trataba de ha-
cer una historia del pensamiento teolégico espanol. En ese proyecto yo figuraba como doc-
tor contratado del Consejo. El proyecto lo dirigia el Dr. Horacio Santiago-Otero. fallecido
repentinamente en 1997%. Otro colaborador en el campo del Derecho canénico era Antonio
Garcia y Garcia®. Los tres fbamos a hacer una historia del pensamiento teolégico espanol.

Habiamos dicho que la parte juridico-canénica la haria Antonio Garcia y Garcia; la
parte bibliogréfica, Horacio; y yo prepararia la parte doctrinal. De ahi nacieron unos cuantos
capitulos que he publicado en la traduccién espafiola de la Historia de Fliche-Martin, de
Edicep (Valencia), sobre el pensamiento teolégico medieval, la teologia de la Universidad
de Alcala®, y una serie de articulos que salieron en la «Revista Espaiiola de Teologia». El

52. Cfr. Miguel LLucH BaixauLl, Conversacion en Louvain-la-Neuve con Roger Aubert. en «Anua-
rio de Historia de la Iglesia» 8 (1999) 279-304. EI CSIC es el Consejo Superior de Investigaciones
Ciéntificas.

53. Leopoldo Eijo y Garay (1878-1963). primero obispo de Vitoria, regid la didcesis de Madrid-Alca-
14 durante algo mds de cuarenta afos, hasta 1963. Miembro de niimero de la Real Academia Espaiola.

54. Cfr. Sobre la vida y obra del Dr. Horacio Santiago-Otero (1928-1997). la necroldgica redactada
por José Maria Soto Rdbanos. en AHIg 7 (1998) 437-439.

55. Sobre el Prof. Antonio Garcia y Garcia (n. 1928) véase la entrevista realizada por Javier Otaduy
en AHIg 6 (1997) 392-346. Ha sido catedrdtico titular de Derecho Candnico de la Pontificia Universi-
dad de Salamanca. de 1959 hasta 1998. Dirige la serie «Synodicon hispanum» y la «Revista Espafiola
de Derecho Candnico».

56. Ciencia Espaiiola Medieval. en Historia de la Iglesia. Edicep. Valencia 1974. XIV.
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proyecto no cuajé. Su director lo agigantd, hizo un organigrama excesivo, con cuarenta co-
laboradores, y ah{ se quedé.

P. Lo que si llegé a ser una realidad fue la Historia de la Espiritualidad dirigida por
Baldomero Jiménez Duque y por Luis Sala Balust®. ;Podria hablarnos de esta obra y de su
colaboracién en ella?

R. La Historia de la Espiritualidad tiene su origen fundamentalmente en Sala Ba-
lust que buscd la colaboracién de Jiménez Duque. A mi me pidieron un trabajo sobre la vida
cristiana en los siglos XV y XVI 'y lo escribi. Es un trabajo largo, de unas doscientas pagi-
nas’.

Ellos querian hacer una historia de la espiritualidad muy ecuménica, es decir, abierta
a todas las religiones. Primero la catélica, después a las cristianas, y después a las no cristia-
nas. Recuerdo que con ocasién del centenario de Lutero, el director del periédico «Ya», que
entonces estaba en circulacién, me pidié una colaboracién. Yo escribi una colaboracién di-
ciendo que no debiamos «pegarnos» con los protestantes, porque también los protestantes
creen en Cristo. En Espafia estaba bastante extendida una mentalidad antiprotestante: como
si fueran el diablo...

Yo creo que como historia de la Espiritualidad, actualmente, es la mejor que hay. La
lastima es que no se ha vuelto a imprimir. Estd agotadisima. Son cuatro tomos magnificos y
agotadisimos y muy rica. La que empezaron los franceses no la llevaron a conclusién, y la
de Pourrat no hay manera de encontrarla. Estoy contento de haber colaborado en esta obra.

P. Nos ha hablado antes de la coleccién Espirituales Esparioles promovida por Sainz
Rodriguez. ;Nos podria hablar algo mds sobre esta iniciativa editorial y sobre las necesida-
des, que a su juicio, tiene la historia de la espiritualidad en nuestro pais?

R. Sainz Rodriguez fue un gran amigo mio, comiamos a menudo juntos, me presta-
ba todos sus libros, tenfa una riquisima biblioteca..., habfa una gran confianza entre nos-
otros. Cuando él se puso al frente de la Fundacién Universitaria Espafiola queria que yo me
trasladase a Madrid para dirigir el tema de las publicaciones. No quise venir de Roma y me
alegro de no haber venido porque me habria convertido en un funcionario y no habria podi-
do investigar.

El hablaba siempre de su antologia, de la antologia de la literatura mistica, que fue
su tesis de doctorado. Y se le ocurrié fundar la coleccién Espirituales Espafioles, con textos
y monograffas. Yo le aconsejé que formara un comité de colaboradores y lo hizo.

Fue una coleccién muy rica, le animé a llegar a un centenar de obras clésicas, que no
estaban accesibles. La coleccién fue muy bien en el tiempo de Sainz Rodriguez. Ahora la
coleccién va por el cuarenta y tantos y es una riqueza para la historia literaria y la historia de

57. Luis Sala Balust (1922-1965), operario diocesano, teSlogo e historiador, catedrdtico titular de
Historia Moderna de la Iglesia en la Facultad de Teolog{a de la Pontificia Universidad de Salamanca,
de 1949-1965, y rector de 1964 a 1965. Editor de las obras completas de San Juan de Avila.

58. Lavida cristiana en los siglos XV-XVI, en Historia de la espiritualidad, Flors, Barcelona 1969.
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la espiritualidad. Precisamente, acabo de publicar el tomo cuarenta y seis: Gregorio L6pez,
Declaracion del Apocalipsis®.

Recuerdo que Sainz Rodriguez tenia interés en publicar los Avisos para los predica-
dores del Santo Evangelio, de Agustin de Salucio. Les dio un ejemplar a Pemén y otro a
Américo Castro y quedaron encantados con ese librito. Salucio es un escritor finisimo, escri-
be de maravillas y ademds cuenta todo el ambiente de la predicacién que el vivié en el siglo
XVI, el siglo de oro.

Ya le he dicho que el iltimo que he publicado es la Declaracion del Apocalipsis, de
Gregorio Lépez, un laico madrilefio, un ermitafio, un tipo algo raro, pero que Sainz Rodri-
guez tenfa mucho interés en que se publicase. Le pidié que lo preparase a Marcel Bataillon®,
pero murid antes de poder publicar el libro. Es un texto curioso de apocaliptica.

Esa coleccién de Espirituales Espaiioles hay que promocionarla, lo que pasa es que
las dificultades son graves.

Si me pregunta por la necesidad de hacer una historia de la espiritualidad ahora en
Espaifia, le diré que creo que siempre estariamos repitiendo, por ejemplo, las cosas que ha
hecho Melquiades Andrés, sobre la historia de la mistica en Espaia.

La historia de la espiritualidad en Espaiia se ha centrado casi exclusivamente en San-
ta Teresa y en San Juan de la Cruz. Yo creo que mds interesante que hacer una historia de la
espiritualidad es hacer ediciones de los textos. Se trata de salvar el patrimonio. Hagamos
iglesias nuevas, pero salvemos las que son ya patrimonio de la humanidad. Estos libros de
espiritualidad son fundamentales.

P. Els. XVI fue un periodo de una gran vitalidad espiritual. Sin pretender comparar
los dos momentos, me parece que las primera décadas de nuestro siglo fueron también un
periodo de una asombrosa vitalidad espiritual. ;No le parece que es un época que estd aun
por descubrir historiograficamente hablando?

R. A mi no me gusta hacer comparaciones entre épocas. La historia de la humanidad
es la historia de un pueblo que va caminando y se va haciendo al compiés del tiempo y de los
problemas. La Espaiia del s. XVI es una Espafia muy rica. Espaiia lleg6 a ser la primera po-
tencia, no solamente politica, sino también una potencia teolégica, una potencia de intensi-
dad de vida. {Qué galeria de santos tan grande!

Pablo VI en la Canonizacién de San Juan de Avila dijo que la época del Apostol de
Andalucia tiene muchos puntos andlogos con la época que estdbamos viviendo en el siglo
XX. La época aquella fue magnifica, la época presente creo que tiene unos problemas que al
irse finalizando el siglo se agravan.

59. Gregorio LOpEZ, Declaracion del Apocalipsis, Fundacién Universitaria Espaiiola, Madrid 1999.
Sobre este mistico espafiol. posible pariente de Felipe I, segin tradiciones verosimiles. afincado en
México, cfr. Josep Ignasi SARANYANA, Teologia en América Latina. Iberoamericana-Vervuert, Madrid-
Franffurt 1999, I, pp. 634-640 (este epigrafe ha sido escrito por Ana de Zaballa).

60. Marcel Bataillon (1895-1977), hispanista francés especializado en el erasmismo y el renaci-
miento espaiiol.
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No cabe duda de que la época moderna comienza en el afio 92, no sélo con la con-
quista de Granada, sino sobre todo con el descubrimiento de América, que es un hecho deci-
sivo de la historia de la humanidad. A finales del s XVI Espafia tuvo un crisis muy grave. A
fines del s. XX Espaiia se encuentra llena de problemas que afectan a la juventud y a la fa-
milia.

No podemos olvidar, de todos modos, la existencia de movimientos de renovacién
espiritual, movimientos que son enriquecedores. No se puede decir tampoco que todo es ne-
gativo. Ciertemente, el Concilio Vaticano II no resuelve todos los problemas. Da unas nor-
mas, unas pautas, es un Concilio muy pastoral y los documentos son muy largos. El Vatica-
no II ha abierto la puerta a una verdadera renovacion, pero aun no ha terminado de aplicarse.
Yo creo que el Concilio de Trento también tard6 en aplicarse.

Creo que asistimos a una doble crisis en el momento actual: hay una crisis de predi-
cacién y otra crisis de la Teologia. La Teologia, si no vuelve a sus fuentes, es como el drbol
que no se riega y se seca.

La segunda etapa romana

P. Adelantdbamos que en 1960 volvié a Roma con la tarea de suceder a Garrigou-
Lagrange en la Cétedra del Angelicum. Dos afios después obtendria el nombramiento de
Maestro en Teologia. ;Podria relatarnos las circunstancias de su acceso a esa catedra?

R. Yo no he ido a la cétedra por oposicion. He ido siempre por invitacion. No he he-
cho oposiciones para nada. Entre nosotros los dominicos se destina a cada uno para aquello
para lo que se cree que vale, y a mi me destinaron alli. Yo hice una tesis alli en Roma, sobre
la evolucién de la doctrina espiritual de Fray Luis de Granada y fue juzgada bien. Como ve,
llevé estudiando a Fray Luis de Granada desde jovencito. Y me propusieron dar clases en
Roma y acepté.

Luego me propusieron dar clases en la Pontificia de Salamanca y no acepté, también
me brindaron a dar cursos en Burgos y tampoco acepté. Me han invitado a dar cursos en
América. Eso si lo he aceptado y estoy encantado. Me invitaron a dar unos cursos a Puerto
Rico y gracias al nuevo programa que se divide en semestres pude aceptar. Dije: voy a pro-
bar y ya llevo 25 aiios yendo.

P. Veinticinco afos parecen suficientes para afirmar que también este continente
ocupa un lugar importante en su vida. ;Podria hablarnos un poco més de su experiencia
americana y de su trabajo en la Universidad Catdlica de Ponce? Quizé podria contarnos algo
sobre el episcopologio puertorriquefio que Usted ha preparado.

R. La experiencia americana ha sido estupenda porque me ha permitido conocer
desde Canada hasta Argentina. He dado cursos en Chile, y he dado conferencias en Buenos
Aires, y en Perd, aunque siempre me he centrado ms en el Caribe. Y ahora que estoy jubi-
lado sigo, porque una cosa buena que tienen los americanos es que no pueden discriminar
por la edad. No es como en Europa, que a una cierta edad hay que jubilarse, por ejemplo en
Roma.
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Puerto Rico a mi me ha descubierto América. He dado cursos también en México,
pero el clima es muy pesado y no me sent6 nada bien. En Puerto Rico propuse dar clases un
semestre y tener el otro libre para mis investigaciones. Gracias a eso he podido publicar el
Episcopologio de Puerto Rico®.

El primer obispo de América fue el de Puerto Rico y el tltimo de la colonia también.
He publicado nueve tomos en los que abarco esa historia. Es una historia como la que mi
querido amigo José Goiii Gaztambide publicé sobre los obispos de Pamplona®.

De momento, llevo cuarenta monografias de obispos. Al primero, Alonso Manso, le
he dedicado un tomo entero, y a Arizmendi otro tomo. Es un trabajo que voy haciendo fun-
damentalmente a base del Archivo Vaticano y del Archivo de Indias de Sevilla, sobre todo
de este. Ahora estoy tratando de hacer un tomo sobre los obispos norteamericanos, ya que
desde el cambio de soberania los obispos fueron norteamericanos.

Hay una etapa, que habra que estudiar después, que es la de los obispos puertorrique-
fios. Algunos, ahora, vuelven a ser extranjeros. Son diez los obispos que hay en Puerto Rico
y hay dos que no son puertorriquefios. Hay uno que es espaiiol.

También quiero publicar un tomo sobre el primer historiador de Puerto Rico, Diego
de Torres Vargas que es ufi historiador interesante y he encontrado toda su documentacién
en el Archivo de Indias. Querria también publicar otro tomo sobre los ataques de los Caribes
a Puerto Ricoenel s. XVL

La liberacion en la teologia

P. Ciertamente no podemos decir que le escaseen los proyectos... Prof. Huerga,
cambiando un poco el rumbo, me gustaria seguir con un tema que creo que Usted ha refle-
xionado precisamente en su contacto con la realidad americana, me refiero a la teologia de
la liberacién. ;Me equivoco si afirmo que es un tema que le ha interesado desde sus comien-
z0s?

R. Le diré brevemente que no quiero que me digan que fui uno de los que introdujo
la teologia de la liberacién. Era un tema de teologia que a mi me encantaba. Como el tema
de los laicos, de la espiritualidad seglar, como el tema de la teologia vivencial.

Yo empecé a estudiar la teologia de la liberacién, podriamos decir, por una via para-
lela a la de la teologia de la liberacién de Gustavo Gutiérrez y de otros asi, que para mi €s in-
aceptable y que, gracias a Dios estd de capa caida.

Estos tedlogos, como Gustavo Gutiérrez, ciertamente han partido de un presupuesto
vélido, que es el conocimiento experimental de la realidad socio-religiosa de muchos paises
de América. Cuando yo empecé a visitar los pafses de América, conocf en Chile la «callam-

61. Episcopologio de Puerto Rico, Universidad Catélica de Puerto Rico, Ponce, 1987 y 1994.
62. José GoNI GAZTAMBIDE, Historia de los obispos de Pamplona, 11 tomos, Pamplona 1979.
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pas», que son cinturones de miseria donde viven como animalitos. Las «villas miseria» de
Buenos Aires, las «favelas» de Rio de Janeiro, los «ranchos» de Caracas. Todo aquello es
una realidad socioldgica de gran magnitud.

Los tedlogos de la liberacién han tenido esa sensibilidad cristiana, pero se han equi-
vocado luego en dos cosas: la primera, al aplicar a la religién un esquema politico y la se-
gunda, al apoyarse en el materialismo dialéctico de Marx.

En el evangelio de San Lucas podemos leer el encuentro de Jests con los discipulos
de Emaus. Jestis se les acerca y les pregunta: ;De que ibais hablando? Y le responden: pero
;ieres tu el tnico en Jerusalén que no sabe lo que ha pasado? ;Qué?, les replicé. Y ellos: Eso
de Jesiis de Nazaret, que nosotros esperdbamos que restaurase el reino de Israel y fijate en
qué ha acabado. Concepto politico equivocado. Este problema lo repiten estos teélogos. Es
un concepto del cristianismo como politica. Ese ha sido el error de la teologia de la libera-
cién.

Y otro error, para mi, ha sido la simplificacién que supone partir del materialismo de
Marx que nunca podré conjugarse con el Evangelio. Siempre serd un materialismo.

La teologia de la liberacién se ha ido por esos cauces y ha creado unas tensiones
fuertes. Ha derivado, por ejemplo, en los cristianos por el socialismo. Si embargo, creo que
el tema de la liberacidn es vélido.

Yo lo he interpretado siempre partiendo del Evangelio de San Mateo, que dice que le
pondran por nombre Jesus porque liberard a su pueblo de sus pecados. Y me ha encantado
porque este tema lo he encontrado en santo Tomads, y lo he expuesto en una serie de articu-
los en una revista de Génova, que se llama Renovatio, titulados La Redencion como libera-
cion y como esperanza®.

La teologia de la liberacién Santo Tomds la expone abundantemente. Se trata, claro,
de una liberacion espiritual. Hay una cuestién en la Summa, en la Tercera Parte, que es mag-
nifica y que habla de cinco liberaciones que ha hecho Cristo. Asf, con estos términos: libe-
racion del pecado, liberacion de la esclavitud del demonio, liberacion del reato de la pena,
reconciliacion del hombre con Dios en Cristo; y apertura de la puerta del cielo. Cinco libe-
raciones, con una riqueza teolégica estupenda. Esta es la verdadera liberacién y ésta es la
que va a perdurar.

P. Hablando de estas raices en el tiempo del tema de la liberacién, me viene a la cabe-
za el nombre de otro de los defensores de la liberacién. Me refiero al P. Bartolomé de Las Ca-
sas. Quiza podria ser el momento de hablarnos algo de esa figura que Usted ha biografiado™.

R. La figura de Bartolomé de las Casas la considero extraordinaria. Tépica si se
quiere. Fue un hombre que dedic6 toda su vida a defender a los indios, lo que era una em-
presa imposible. Habfa muchos intereses creados. Y ahi se estrell6.

63. La redenzione come liberazione dell 'uomo, en «Renovatio» 8 (1973) 345-359.
64. Bartolomé de las Casas (1474-1566). primero sacerdote secular y dominico después. Sus Obras
completas han sido editadas por Alianza Editorial, en Madrid, a cargo de Paulino Castaiieda.
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Esos indios lo habian perdido todo; perdieron hasta sus dioses. Es una pérdida que
hay que valorar. Uno que pierde su libertad, se convierte en esclavo. La encomienda era una
manera de esclavitud. Pierden las tierras, porque ya no son suyas. Y pierden sus dioses, que
aunque sean falsos, eran sus dioses.

P. ;Podria decirnos algo de Savonarola?, otra de las figuras que conoce bien.

R. Mi Savonarola no le ha gustado a los «piagnoni», pero creo que he estudiado a
Savonarola tal como fue. Ahora estdn tratando de canonizarlo. Yo tengo y sostengo la idea
de que Savonarola fue un genio, pero no un buen politico; y ahi es donde se equivocé y es-
tallé la lucha: por la politica.

Toda la cuestién con los Medici fue una cuestion de politica italiana. Mafias de
Giielfos y Gibelinos. Y no le demos més vueltas. No le echemos toda la culpa a Alejandro
VL. Savonarola eché a los Médici y los Médici le echaron a él. A Alejandro VI no le impor-
taba mucho un fraile... Ademds, pidi6 clarisimamente que se lo mandasen a Roma. Escribi
la biografia de Savonarola «escuchdndolo» y fidndome de lo que él decia®.

Dos grandes obras

P. Centrindonos ahora en sus grandes trabajos histdricos, ;podria hablarnos de la
génesis de su monumental Historia de los Alumbrados?®.

R. Yo empecé a estudiar el tema de los alumbrados dentro de 1a historia de la espiri-
tualidad como una desviacion de la mistica ortodoxa. Estos movimientos surgen en el entor-
no de renovacién espiritual que tuvo lugar en la Extremadura del s. XVI. Extremadura sufrié
un problema social importante a partir del descubrimiento de América, y es que los hombres
se marchaban alli. Extremadura era una regién pobre. Se queda aquella zona sin hombres y
se forman grupos peseudomisticos.

Empecé a estudiar a estos grupos precisamente cuando trabajaba en el Consejo Su-
perior de Investigaciones Cientificas. Como le dije, habia trabajado en la organizacién de las
Semanas de Teologia, y el director me dijo: dame una idea, escoge un tema para un proyec-
to de investigacion. Dije: voy a coger el tema de Alonso de la Fuente.

Alonso de la Fuente fue el descubridor de los alumbrados. La verdad es que Menén-
dez Pelayo lo maltraté. Yo quise «liberarlo» de los malos tratos. En Salamanca tenia sus me-
moriales; desde ahi me fui extendiendo a los Alumbrados que pululaban por toda Extrema-
dura. Estos grupos de alumbrados giran en parte en torno a la mistica de San Juan de Avila,
son como grupos derivados. Dediqué después otro tomo —el segundo— a estudiar los Alum-
brados de la Alta Andalucia.

65. Savonarola: reformador y profeta. Biblioteca de Autores Cristianos {BAC), Madrid 1978.
66. Historia de los alumbrados: (1570-1630}, Fundacién Universitaria Espafiola (Seminario Cisne-
ros}, Madrid 1978-1994.
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En mis viajes a América, descubri, leyendo a Bataillon —uno de los autores mds im-
portantes para la historia de la espiritualidad espafiola— un articulo que publicé sobre Fran-
cisco de la Cruz. Bataillon sélo habia encontrado la mitad del proceso de Francisco de la
Cruz. Yo, por casualidad, encontré la otra mitad, gracias a la buena costumbre que tengo de
ir revisando un legajo tras otro.

Entonces decidi estudiar todo el movimiento de una teologia de la liberacién en el s.
XVI, donde un grupo de dominicos y de jesuitas se «alzaron» contra el Papa y contra el rey
de Espafia. El tema de fondo era: Nuevo Mundo, Nueva Iglesia, desvinculados de Roma y de
Espaiia. Esa seria la idea general y todo el proceso de los Alumbrados del Perd.

En México, mientras daba unos cursos en la UNAM, me meti en el Archivo General
de la Nacién. Alli me encontré con gran cantidad de sorpresas porque el Archivo General de
la Nacidn tiene casi integro el archivo de la Inquisicién. Aunque algunos fondos estdn en Es-
tados Unidos, los han robado, pero estan localizados. Entonces publiqué un tomo sobre los
alumbrados como movimiento de tipo liberacionista, mientras que los de México fueron de
tipo mds bien apocaliptico. El tomo tercero lo dediqué por tanto a México y Pert.

Luego me quedaba otro movimiento, que se formd en Sevilla, en el s. XVII. Fue el
tomo cuarto. El quinto y dltimo es una cala en temas generales y en personas concretas. En
él, aparece S. Ignacio de Loyola, que no era un alumbrado, pero tenia aparentemente algu-
nas similitudes de ambiente. Le procesaron siete veces. Se marché de Esparia porque lo iban
a meter en la cércel y no iba a salir. Dios escribe derecho con renglones torcidos.

Total, han salido cinco tomos. Le he dedicado 25 afios a ese trabajo, cinco afios por
tomo. No exclusivamente, pero si con constancia y sobre todo con trabajo de archivos. La
Historia de los Alumbrados es una obra bastante seria. Algunos me han dicho que soy muy
prolijo. Me parece que no se puede hacer de otra manera, no podemos confundir los alum-
brados de Perii con los de México, son cosas distintas. Yo ademds publico los documentos.
No me interesa sélo pergefiar un estudio histérico. Me interesa publicar los edictos, los au-
tos de fe, las sentencias, la correspondencia, los votos de los inquisidores, etc., etc.

P. Els. XVIes, sin duda, el que més ha atraido su atencién. Podria ser el momento
de hablarnos del proyecto que lleva actualmente entre manos: la publicacién de las obras
completas de Fray Luis de Granada®'. ;Cual fue el origen de este proyecto y qué estd signi-
ficando trabajar en el? ;Podria hablarnos algo de sus colaboradores?

R. Yo me he metido en una empresa que es superior a mis posibilidades: la edicién
critica y completa de las obras de Fray Luis de Granada. A raiz del centenario de su muerte,
en 1988, me preguntaron: ;que se puede hacer para celebrar el centenario? Dije: lo primero
que hace falta es una biografia. Me dijeron: escribela td%.

En el Congreso de Granada se puso de relieve que Fray Luis de Granada es el autor
espafiol que tiene mas ediciones. Hay unas 4000 ediciones de sus escritos y se estén editan-

67. Fray Luis de Granada: obras completas, Fundacién Universitaria Espafiola, Madrid 1994.
68. Fray Luis de Granada: una vida al servicio de la Iglesia, BAC, Madrid 1988.
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do continuamente. Ahora se ha editado en Nueva York el Camino de Santidad segin Fray
Luis de Granada. Es un libro precioso para los cat6licos americanos; se han hecho reciente-
mente traducciones al italiano de la Guia y del Libro de la Oracién y acaba de salir a la luz
otra edicién en la BAC. ‘

En el Congreso, yo estaba nombrado director técnico y dije que habria que unifor-
mar las referencias de todos los trabajos, que se iban a publicar en la actas, citindolos todos
por la edicién de Cuervo. La edicién de Cuervo es una edicién hecha a principio del siglo
XX, pero contiene las obras castellanas nada mas. Aunque lo ideal, dije, serfa tener una edi-
cién nueva. La idea pareci6 bien y se me confié el encargo.

Al comenzar la edicién calculé que saldrian treinta tomos. Después me dijeron en la
Fundacién Universitaria Espafiola que patrocina la edicién, que hoy no tiene ningtin interés
publicar sin traduccién las obras latinas. Esa obras son las més interesantes. El escribi6 en
espaiiol para los espafioles, pero escribi6 en latin para los europeos. Para Europa entera. El
idioma de la comunidad europea culta era en su tiempo el latin.

Decidieron que habia que ponerlas en castellano; entonces de treinta subfan a cua-
renta. Pero cuando he empezado a publicar me he dado cuenta de que no van a ser cuarenta,
serdn maés.

Es una gran obra. La obra oratoria de Fray Luis es magnifica. Fray Luis de Granada
escribié sermones de tiempo en varios ciclos. Para cada dia no escribe s6lo un sermén, sino
dos, o tres y, a veces cuatro. Estudiando su Retdrica se da uno cuenta de la preparacién que
tenia para el dificil arte de escribir y hablar bien. ;Que autor espaiiol puede presentar mdis de
40 tomos?

No creo que haya ahora mismo ningtin autor cuyas obras llenen mds de cuarenta vo-
limenes. Las obras castellanas son diecinueve tomos que ya estdn publicados; las portugue-
sas son dos tomos; y las latinas con traduccién al espafiol son mas de veinte tomos. Estoy
con ello. Es una labor dura a la que debo dedicarle ocho o diez horas todos los dias.

Colaboradores cuento con muy pocos. Hasta ahora, el pondus laboris lo llevo yo.
Estoy ahora publicando ya los tomos 23 y 24.

Santa Teresa. La mujer en la Iglesia

P. Sibien es cierto que la figura de Fray Luis de Granada le ha interesado mucho y
le ha dedicado y dedica gran parte de su tiempo, tengo entendido que es San Juan de la Cruz
su preferido. {Qué podria decirnos de San Juan de la Cruz como tedlogo?

R. San Juan de la Cruz es doctor de la Iglesia, es doctor mistico, es doctor de la po-
esia. San Juan de la Cruz me encanta. Yo daba casi todos los afios un curso sobre San Juan
de la Cruz. Hacia un andlisis de la doctrina de San Juan de la Cruz a través de los ciclos del
amor: cémo es el amor en Noche oscura, c6mo es el amor en Cdntico Espiritual, como es el
amor en Llama. Lo he estudiado muchismo y lo he explicado muchisimo: el curso era una
introduccién al estudio de San Juan de la Cruz.
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Los autores espirituales que yo he preferido son sin duda San Juan de la Cruz y San-
ta Teresa. También Santa Catalina de Siena.

Santa Teresa es encantadora como mujer, con un instinto teolégico sagaz, como se
ve en una carta que escribe a Fray Luis de Granada en la que dice, le leo: «De las muchas
personas que aman en el Sefior a Vuestra paternidad, por haber escrito tan santa y provecho-
sa doctrina, y dan gracias a su Majestad por haberle dado a vuestra Paternidad para tan gran-
de y universal bien de las almas. Teresa de Jests».

Teresa de Jesiis tiene un estilo sencillo y una gran sagacidad teolégica. Cuando yo
escribi un «voto teolégico», por encargo de la Congregacion de los Santos, sobre el nombra-
miento de Santa Teresa de Jests como doctora de la Iglesia, —para el de san Juan de la Cruz
lo hizo el P. Garrigou-Lagrange— uno de los argumentos que di fue que tenia una ciencia
teoldgica vivencial.

P. Han aparecido los nombres de dos grandes mujeres que han marcado profunda-
mente la historia de la Iglesia: santa Teresa de Jesis y santa Catalina de Siena. Parece que
uno de los temas que interesan ahora en la Iglesia es profundizar en el lugar que debe ocu-
par la mujer en Ella. Terminemos la entrevista, si le parece bien, con este tema...

R. Eltema de la mujer me ha interesado siempre. Desde estudiante he sido muy fe-
minista, quizd por el carifio que le tengo a mi madre. Yo creo que mi formadora fue mi ma-
dre. Mi padre era un trabajador, mi madre se dedicé més a la casa y a los hijos.

Recuerdo que durante la licencia tuve que hacer una especie de trabajo y lo hice so-
bre el feminismo cristiano.

Estudié el tema de modo especial cuando me pidieron trabajar sobre la posibilidad
de declarar a las mujeres doctores de la Iglesia. Este encargo lo recibi del cardenal navarro
Larraona®. Entonces hice un viaje a lo largo de toda la filosofia para estudiar el contexto de
la mujer. Recorri la filosoffa griega, y descubri que para aquellos filésofos la mujer es un va-
6n frustrado y siempre el concepto de la mujer como ser pasivo. Luego hice un viaje explo-
rador por el mundo de las mezquitas, y me fui a Turquia. Al preguntar por las mujeres en la
mezquita de Damasco me contestaban: las mujeres estdn en sus casa, para rezar ya estan lo
hombres. jPsicologia musulmana’

Es un poco lo mismo que también encontré en el mundo hebreo. En el mundo hebreo
la mujer siempre estuvo humillada. Hasta hace poco hemos tenido esa sociologia judia de
San Pablo, segiin la cual la mujer s6lo podia entrar cubierta en la iglesia.

Todo ese mundo me ha revelado que la Iglesia en ocasiones se ha adaptado a esa so-
ciologia y a esa psicologfa sobre la mujer, primero por su falta de instruccién, segundo por
motivos biolégicos. Cuando pidieron a Pio XI que declarase a Santa Teresa doctora de la
Iglesia, dijo: obstat sexus. Yo terminaba mi estudio, haciendo una comparacién y salvando
el famoso texto de San Pablo diciendo que se trata de un texto de tipo prictico y no dogma-
tico. Y conteste: nihil obstat.

69. Arcadio Larraona fue creado cardenal por Juan XXIII. Desde 1972 fue prefecto de la Sagrada
Congregaci6n de Ritos.
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El problema de la mujer en la Iglesia es que hay que revalorizarla. Quiza ahora la he-
mos socializado demasiado.

* k% ¥

Han transcurrido més de tres horas. Las cintas magnetofénicas que he traido conmi-
go se han terminado, y tanto entrevistado como entrevistador coinciden en que va llegando
el momento de despedirse. Lo hago agradeciendo sinceramente la cordialidad y el interés
con que el P. Huerga ha contestado a las preguntas y con el convencimiento de que han sido
unas horas bien aprovechadas.

Federico M. Requena

Instituto de Historia de la Iglesia
Universidad de Navarra
E-318080 Pamplona
frequena@unav.es
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