Conversacion en Madrid
con el Prof. Melquiades Andrés-Martin

Juan BELDA PLANS

El Prof. Melquiades Andrés-Martin ha sido, y lo es todavia, uno de los
grandes pioneros y conquistadores de nuestra historia cultural. Dedicado toda su vi-
da a la investigacién histérica de la Teologia y la Espiritualidad espaiiolas, forma
parte del senado de los grandes maestros en su especialidad. Ha hecho aportaciones
tan importantes como Nueva vision de los alumbrados de 1525; La Teologia Espariola del
siglo XVI; Los recogidos. Nueva visidn de la mistica espasiola (1500-1700); o Historia de
la mistica de la edad de oro en Espania y América, abriendo caminos nuevos a la investi-
gacién. En total ha publicdo veintiuna monografias cientificas y mas de ciento se-
senta articulos cientificos '.

Nos ha parecido del mayor interés que nos valorase sus experiencias cientifi-
cas, y nos comunicase sus perspectivas de futuro, con la sana intencién de aportar
algo valioso a las nuevas generaciones de investigadores en nuestro pais. De este
modo le hemos sometido a un amplio cuestionario de preguntas que han sido ama-
ble y cumplidamente respondidas, y que ofrecemos seguidamente. Aprovechamos

1. Nacié en 1916 (Micieces de Ojeda, Palencia). Recibié la ordenacién sacerdotal en Pa-
lencia, en 1941. Estudi6 en la Universidad de Comillas. Es Doctor en Teologia y en Filoso-
fia y Letras. Fue Director del Seminario Hispanoamericano de Madrid; Profesor de Historia
de la Teologia de la Universidad Pontificia de Salamanca y de la Facultad de Teologia del
Norte de Espafa (Burgos); posteriormente, Profesor titular de Historia Moderna en la Uni-
versidad de Extremadura (CAceres). Consagrado de lleno a la investigacién teoldgica en el
campo de la historia de la teologia y la espiritualidad Espaiola, sobre todo de la época mo-
derna, fue director del Seminario Francisco de Suérez de la Fundacién Universitaria Espario-
la, donde dirigié la magna Historia de la Teologia Espariola, en dos volimenes, y otros trabajos
en la misma linea. Fue becario de la Fundacién Juan March y del Instituto de Estudios
Eclesiasticos de Roma (en tres ocasiones). En la actualidad a sus 78 afios sigue su labor in-
vestigadora infatigable, como siempre, una vez jubilado de sus tareas docentes oficiales.
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también la ocasién para agradecerle su amabilidad y su talante siempre acogedor
y de amigo, dedicandonos un tiempo precioso.

Pregunta: ;Qué empresas cientificas e intelectuales destacaria Vd. especial-
mente entre las que has emprendido a lo largo de su vida?

Respuesta: Los de mi generacién (los hijos de la Guerra civil espafiola) nos
formamos pensando en sacar a Espafia del marasmo cientifico y religioso en que
se encontraba. Lo primero que hice fue trabajar duramente haciendo un seminario
menor (el de Palencia) que a mi me parecia que tenia que ser modélico. Para ello
estudié cémo estaban los seminarios diocesanos en Espafia y en Francia; sobre todo
me fui a Francia para ver como ensenaban allf la lengua materna: fue una verdade-
ra «trovata», un descubrimiento. Y eso lo llevé al seminario menor de Palencia. Y
de alli salieron gente tan ilustre como Santiago Amén, que es ahora director técnico
de la Biblioteca Nacional; es decir, una serie de intelectuales a los que yo he queri-
do y sigo queriendo mucho, considerdndome un poco como encarrilador de su fu-
turo.

Algo parecido me toc hacer con el Seminario Hispanoamericano. Yo llegué
a él cuando ya estaba fundada la Obra de Cooperacién Sacerdotal Hispano-
americana (OCSHA), y lo hice casi de casualidad. Verés, cuando vi que ya no po-
dia aportar nada mis al seminario de Palencia, me dije: tengo que rehacerme; y
me ful a Roma (con el permiso de mi obispo). Esta segunda etapa de mi actividad,
a los doce afios de sacerdote, fue estupenda. Y alli, como estaba preocupado por
el problema de los seminarios, en la Iglesia Nacional Espafola organicé un Semina-
rio para estudiar cémo tenia que ser el seminario del futuro. En Roma estaban An-
tonio Palenzuela, Miguel Benzo, Juan Errandonea..., todo este grupo que funciona-
ba muy bien. En las reuniones discutiamos cémo tiene que ser la ensefianza del
dogma, de la moral, de la espiritualidad en el futuro. Esto era los afios 1951 a 54.
Alli se intenté disenar cual debia ser el seminario del futuro.

Y como la OCSHA estaba pensando en hacer un seminario (lo que seria des-
pués el Seminario Hispanoamericano), para promocionar a los sacerdotes y tedlogos
que deseasen ir a América, en un momento dado Maximino Romero de Lema me
propuso hacerme cargo de este seminario de nueva creacién como director. Allf es-
tuve doce afios y fui su Unico rector.

Al cabo de ese perfodo llegaron tiempos dificiles y lo suprimieron. Fue el
momento en que la Iglesia espafiola empezé a desconfiar de todo (era el afio 1966).
Aquello me puso enfermo y tardé tiempo en recuperarme. Yo era entonces también
secretario de la Comisién Episcopal de Seminarios y Universidades. Cuando suce-
di6 esto me tocé redactar el primer reglamento de los seminarios mayores después
del Concilio Vaticano II (con una serie de colaboradores, légicamente). Los proble-
mas que habia en los seminarios eran muy graves. Vino entonces de Roma el car-
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denal Garrone a presentar dicho reglamento a los rectores en Vitoria. Después de
esto, yo pensé en retirarme ya del cargo.

Entonces marché a Roma y alli estuve afio y medio continuando mi especia-
lizacién (estamos en 1968). Y te contaré algo muy interesante. Cuando fui la pri-
mera vez a Roma (como becario del Instituto de Estudios Eclesidsticos: 1952-54),
era ya doctor en Teologia y no quise hacer ninguna carrera (aunque todos me
aconsejaban que hiciera la carrera de Historia de la Iglesia). Yo queria especializar-
me en Historia de la Teologia; pero, como en aquellos afios no habia esa especiali-
zacién, entonces me organicé, e iba a unos cursos a la Gregoriana, a otros al Ange-
licum, otros al Teresianum, otros a la Universidad civil de Roma, y otros al
Vaticano a hacer los cursos de Paleografia y de Diplomitica. Y con eso estuve maés
de tres afios.

P. Disculpe que le interrumpa: ;quién fue su maestro entonces?

R. Yo me organicé a mi mismo. Estudiaba lo que me parecia interesante
pensando en hacer la Historia de la Teologia espafiola. Todos se metian conmigo
menos Don Maximino Romero de Lema, que me comprendid, y me dijo: «Haz lo
que quieras». Después ya vine a fundar el Seminario Hispanoamericano, a Madrid.

En este empefio estuve trece afios. Pero aqui, para no olvidar la Historia de
la Teologia, todos los afios daba un seminario y ademéas organicé la asignatura de
Historia de la Teologia, Historia de Ameérica, etc, en el plan de estudios. Cuando
suprimieron el Seminario Hispanoamericano marché a Roma (por segunda vez) pa-
ra continuar la especializacién. Pero ya antes habia publicado en 1962 el primer
tomo del libro de la Historia de la teologia espaniola. Instituciones. Pensaba publicar mu-
chos tomos, pero luego salié lo que salié... De esas cosas hay que reirse como cosas
de juventud...

P. ;Cuando y cémo empezd a interesarse por la historia de la teologia?

R. Cuando hice la tesis doctoral el afio 1942 sobre «La soteriologia mariana
en Salmerén» tuve que asomarme al problema de la historia de la teologia espanola
en el siglo XVI. Poco a poco llegué al convencimiento de que tenia que dedicarme
a historiar la teologia de esa época. Todas las cosas que he ido haciendo (profesor
de literatura, de filosofia, de historia de la filosofia, etc.) han sido verdaderamente
ayudas para eso. En realidad todo mi trabajo cientifico e investigador se ha orienta-
do siempre en esa direccién. Entonces todavia no habfa nada sistematicamente he-
cho. Solamente la labor valiosa de Martin Grabmann, y algunos articulos solitarios
sobre tedlogos jesuitas, dominicos..., pero siempre sobre personas. Sobre la historia
teolégica general, lo que llamarfamos la historia genética, no habia nada. Siempre
encontraba rastros, cosas sueltas, pero no habia ninguna cosa sistematica. Esa linea
no la he abandonado nunca, ni en el Seminario Hispanoamericano, ni en ninguna
parte.
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P. Dentro de la historia de la teologia espafiola (sobre todo época moderna)
parece que su labor investigadora se ha centrado mas en la historia de la espirituali-
dad. Pregunto, ¢por qué asi?

R. No propiamente. Yo comencé con la historia de la teologia en general,
pero desde el principio vi con claridad que era «enanizar» la cosa si estudiaba sélo
la teologia escolastica o la teologia dogmaética (para entendernos mejor). Me parecié
que habia que estudiar también la exégesis, la moral y la espiritualidad.

Cuando comencé a escribir mi Historia de la Teologia del siglo XVI me sucedié
una cosa curiosisima: estudié las instituciones (que ya habfa analizado antes), y a
continuacién me centré ya en serio en la teologia del siglo XV (a partir del 1470
aproximadamente). Pues bien, estudié la teologia dogmadtica, moral, apologética y
la espiritual, todo a la vez. Al entrar en la segunda generacién (de 1500 a 1530)
me desenvolvi con naturalidad en los capitulos correspondientes. Pero en cambio en
la tercera generacién desde 1530 (con el advenimiento de Vitoria y su Escuela) al
1570 mas o menos, cuando llegué al capitulo de la teologia espiritual escribi veinte
paginas y no acertaba a continuar. Esto fue una cosa muy fundamental en mi vida.
Escribi otro capitulo y me sucedi6 lo mismo. Segui adelante con otras partes y
cuando retomaba el capitulo de la espiritualidad otra vez lo mismo. ;Qué sucede
aqui?, me pregunté. Porque tenia un fichero con abundantes notas sobre historia
de la espiritualidad. Todos los demas capitulos me salian con fluidez, pero ese no.
Entonces cai en la cuenta de lo que pasaba: yo queria meter la historia de la espiri-
tualidad en el esquema de Marcel Bataillon, de Menéndez y Pelayo, etc., y no ca-
bia. Fue el momento de mi liberacién cientifica, porque a partir de ese momento
consideré que debia decir sin miedo todas las cosas tal y como yo documentalmente
las vefa, saliéndome de moldes y tépicos precedentes. Y desde entonces he escrito
con libertad.

Todavia no habia pensado en escribir una historia de la mistica. Muchos
empezaron a sugerirme que ya sélo me faltaba escribir dicha historia, y al principio
se me hacfa duro un empefio semejante. Pero, al tener que explicar en la Universi-
dad los problemas de alumbrados, erasmistas, luteranos, quietistas y de otros movi-
mientos de espiritualidad de esa época, me convenci de que debia hacerlo, y empe-
cé a engrosar mis ficheros sobre la materia. Y lleg un momento en que me dije:
¢lo escribo o no lo escribo? Estuve tres afios dudando. Me costé mucho decidirme,
porque veia la dificultad de ofrecer una sintesis de la espiritualidad espafola y de
su historia. Una vez decidido, determiné hacer un solo volumen que no pasase de
quinientas paginas. Porque es la (inica manera de que lo lean lo mismo cristianos
que no cristianos, profesores de Universidad, obispos, etc.

A continuacién tuve que plantearme el problema siguiente: ;y qué es la mis-
tica, qué es lo que yo voy a historiar? No es la historia de la literatura, que ya
estd hecha; ni la del contacto de los que llamamos misticos o autores espirituales,
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con escolasticos, alumbrados, con ortodoxias y ortopraxis, heterodoxias y heteropra-
xis. Entonces ¢qué es? Vi claro que la mistica es la experiencia de Dios que se en-
trega al hombre por amor, y la respuesta del hombre a Dios por amor. Escribiria
la historia de la experiencia personal de Dios por parte del hombre, que recibe el
tocamiento divino (como ellos hablan) y la respuesta del hombre por amor.

P. A lo largo de una vida cientifica tan dilatada como la suya, encontr
dificultades particulares en su tarea investigadora?

R. En general nada importante. La gente deseaba saber acerca de la historia
de la teologia y de la espiritualidad espafolas. Puedo sefalar, quizi, alguna cosa
concreta. Cuando me planteé el problema de qué es el erasmismo o qué es el alum-
bradismo entonces abundaban los puntos oscuros en el campo de los alumbrados,
del erasmismo y de los luteranos espafioles, que eran considerados generalmente co-
mo erasmistas. No podemos olvidar que la historia de la espiritualidad espafiola se
hacia «sub specie Erasmi». Mi postura llamé la atencién de algunos. Incluso me ce-
rraron el acceso a algunas revistas cientificas.

En conclusién, se puede decir que he trabajado pacificamente. Y puedo decir
ademas que he trabajado muy contento en Burgos, en Salamanca, en Extremadura,
y también aqui en Madrid. Ese libro que tienes ahi (se trataba de Pensamiento teold-
gico y cultura. Historia de la Teologia, Madrid 1989), fue una idea de Miguel Benzo.
Di un curso de historia teolégica en el Instituto de Teologia para Seglares, del
CEU de Madrid que dirigia Benzo. Y estas lecciones los alumnos las tomaron en
magnetofén y luego las corregi. Faltaban el siglo XIX y XX, porque no llegamos
ahi. Eso lo escribi después.

También di un curso, que ha sido el mas dificil de toda mi vida, en la Es-
cuela Biblica de de Madrid. Al terminar el primer trienio algunos alumnos encon-
traban cierta dificultad en compaginar las expresiones biblicas con las dogmaticas
de los Concilios de Efeso, Calcedonia, etc. Me pidieron que diese un curso sobre
esto. Nunca he trabajado mas que entonces, porque es un tema complicado.

P. En relacién también a su experiencia, me planteaba lo siguiente: ;los or-
ganismos e instituciones (publicos y privados) que ayudan o que fomentan la inves-
tigacién en la Historia de la Teologia, etc, proporcionan suficiente ayuda? Es decir,
ése cuenta con los recursos necesarios para hacer una investigacién seria en este
campo?

R. Yo pienso que el Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, en su
Seccién de Teologia, proporcioné una ayuda seria dando becas, organizando Sema-
nas, etc. Pero, desgraciadamente, poco después desaparecié esa seccién del CSIC;
la maté el Estado espafiol, y los eclesidsticos no supimos defenderla. Si alguien
quiere investigar hoy dia en estos campos tiene que recurrir a instituciones priva-
das. Yo, por ejemplo, fui durante tres afios becario de la Fundacién March.
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P. ;Si le parece podria hablarnos algo de sus anos como director del Semi-
nario Francisco de Sudrez, de la Fundacién Universitaria Espafiola, y de los traba-
jos que alli dirigié?

R. Me preguntas sobre un capitulo muy interesante en mi vida. Detrds de
eso estaba Don Pedro Sainz Rodriguez y mi relacién con él fue muy curiosa.
Cuando publiqué la Historia de las Instituciones (teoldgicas), en 1962, Sainz Rodriguez
se hallaba en Lisboa. Pensé: ;quiénes son los especialistas en este campo? Y a ésos
les envié un ejemplar del libro. Entre ellos estaba el profesor Sainz Rodriguez. Al
cabo de un tiempo, cuando volvi la segunda vez de Roma (1969), estuve en Sala-
manca dando un seminario (era la época de la gran crisis de esa Universidad Ponti-
ficia) y estaba acabando la obra de la Historia de la Teologia Espariola del siglo XVI.

Entonces me invitaron a la imposicién de becas de un Colegio Mayor de
Madrid. Allf se encontraba Sainz Rodriguez y contacté con él. Me dijo que tenia
una deuda conmigo (lo del libro que le habia mandado) y que no habia podido es-
cribirme, porque no tenfa mi direccién. Le hablé de mi nueva obra que estaba ter-
minando sobre la historia de la teologia espanola del siglo XVI, y que tenia que
entregarla a la Fundacién March enseguida. El me dijo que cuando la hubiese ter-
minado se la dejase ver. Tenfa cuatro ejemplares mecanografiados. Sainz Rodriguez
me pidié que le dejase uno. Se lo dejé aquel verano y a mediados de septiembre
me dijo que queria hablar conmigo. Nos vimos y me pregunté infinidad de cosas;
estuvimos desde las 10 de la manana hasta las 5 de la tarde. Lo pasamos muy bien.

Al terminar me dijo que habifan dado a la Fundacién Universitaria Espafiola
un nuevo sesgo y que me invitaba a dirigir el Seminario de Historia de la Teolo-
gia. Le pregunté por la Fundacién; me dejé unos estatutos y a los dos dias acepté
el trabajo. Fui el primero que dirigié el Seminario Francisco de Sudrez. No empez6
a funcionar hasta enero. Yo comencé a trabajar el uno de noviembre para escoger
mis colaboradores y preparar el trabajo. Esto fue en el curso 69-70. Estuve ocho
anos dirigiendo este Seminario.

Afiadiré algo més. Se trataba de crear un seminario nuevo que pusieron en
mis manos. La orientacién final era hacer la historia de la teologia en Espaiia, pero
pensé que era mejor comenzar por una cosa mas pequefia. Y lo concreté en la his-
toria de la mistica del recogimiento. Inicialmente fue dificil ponerlo en marcha por-
que no era facil que los no especializados entendieran el tema y el lenguaje. Me
dejaron las manos libres para escoger a colaboradores que fueran idéneos para este
empeiio (debfan saber latin, porque muchas de las fuentes estaban en esa lengua,
y estar familiarizados con la historia moderna de Espafia). Escogi a dos profesores
de la Universidad Auténoma de Madrid y un profesor de la Complutense. Tam-
bién trabajé uno de la Universidad de Comillas. Y asi comenzamos a funcionar.

Al meternos en materia nadie sabia qué era eso del recogimiento; se lo tuve
que explicar en varias clases; nos reunfamos dos veces a la semana para comentar
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lo que se iba haciendo. Al cabo de poco tiempo me dijeron que no acababan de
verlo claro. Entonces tomamos como base el Tercer Abecedario de Francisco de Osu-
na; cada uno debia estudiar un capitulo y exponerlo en las reuniones del Semina-
rio. Al acabar esto comenzamos a trabajar en el proyecto previsto. Primero busca-
mos las fuentes, hicimos un fichero y asignamos un capitulo a cada uno. Escrib{
la mayor parte (unas quinientas paginas del libro). Todos lefamos los capitulos que
habiamos trabajado y se discutian.

Como fruto de esos afios de investigacién salié, en 1975, la obra Los recogi-
dos. Nueva vision de la mistica espaniola (1500-1700). Y después la Historia de la Teologia
Espadiola en dos volimenes; el primero en 1983, y el segundo en 1987. Con los afios
la Fundacién cambié un poco de directrices. En vez de trabajar en seminarios, en-
comendaron la realizacién de obras concretas. Esto afecté a la historia de la teolo-
gia espaiola porque el primer volumen lo hicimos con el sistema de seminario,
donde discutiamos cada capitulo. En cambio el segundo ya cogi6 el nuevo sesgo y
se hizo trabajando cada autor por su cuenta. Luego yo lo discutia con cada uno.
Por eso se nota una cierta diferencia entre ambos volimenes.

P. ;Qué época de su vida ha sido mdas fecunda en frutos cientificos? ;Se ha
debido a alguna circunstancia particular?

R. Cuando me dediqué al profesorado teoldgico en la Universidad Pontificia
de Salamanca o en la Facultad Teolégica de Burgos, lo mismo que en Ciceres, en-
tonces ya mi principal dedicacién era el estudio.

P. Perdone de nuevo que le interrumpa: ;su produccién cientifica ha sido
mas en Salamanca y Burgos, o en Extremadura?

R. Lo veo todo como un conjunto, porque forma una unidad. Verds. Cuan-
do fui a la Universidad de Extremadura, iba como profesor de Historia Moderna;
lo primero que hice al llegar fue comunicar a los del Departamento el campo de
mi especializacién. ;No querréis que cambie de tercio? Y me dijeron que no, que
justamente estaba alli por eso, para que siguiera en la misma linea. Yo lo aprecié
en su justo valor, dada la variedad de orientaciones del pensamiento que alli habfa.
O sea que siempre he ido en la misma direccién en donde he estado.

P. ;Qué preferiria la docencia e investigacién (porque no se pueden separar)
o la investigacién pura sin docencia?

R. Docencia e investigacién conjuntamente, sin duda. No solamente porque
hay que dar a los demds, sino también porque las clases (aunque sea sobre materia
conocida) te obligan a revisar y también a repensar.

P. ;Considera que los archivos y bibliotecas espafiolas (en el campo histérico
nuestro) estan bien dotados técnicamente? Me refiero a facilidad de acceso a los
fondos, rapidez y eficacia, informatizacién, etc.
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R. No, ni mucho menos. Queda casi todo por hacer. Mira, de ordinario td
entrabas en un archivo (de Catedrales, incluso en el mismo Archivo Histérico Na-
cional) y no podias preguntar por una cosa concreta, sino que tenfas alli unos ocho
o diez estantes, y las diversas guias de los fondos: si encontrabas algo bien, y si
no, mala suerte.

P. Y el Archivo Vaticano, ;estd mejor organizado?

R. En el Vaticano, cuando he ido, me han dicho siempre: «Mire Vd.: lo
que estd buscando en concreto es imposible». Y entonces me han dejado una serie
de catalogos en los que posiblemente podia encontrar lo que buscaba. Te contaré
un detalle. Tenfa que dar una vez una conferencia en Roma sobre la supresién de
las Facultades de Teologia en la Universidad Espafiola, y sobre la refundacién de
las Universidades Pontificias. Llegué a Roma la vispera de la conferencia y tenia
un dia libre antes de la fecha. Fui al Vaticano y encontré dos mil y pico documen-
tos sobre el tema, con los que yo no habia contado. Entonces, en vez de venirme
inmediatamente, me quedé alli, saqué fotocopia de unos trescientos documentos y
publiqué La supresion de las Facultades de Teologia en las Universidades Espasiolas, en
Burgos, en 1976.

Me he referido hasta ahora al Archivo Vaticano. En cambio, en la Biblioteca
Vaticana si vas a consultar, por ejemplo, los manuscritos de la Escuela de Salaman-
ca, en cinco minutos te los traen y puedes consultarlos.

P. Vd. tiene una amplia experiencia investigadora (unos veintin libros y
aproximadamente ciento sesenta articulos cientificos); por ello le preguntaria lo si-
guiente: ¢qué disposiciones o virtudes destacaria como més necesarias y dtiles en
el investigador tedlogo?

R. Es una pregunta dificil de responder, porque cada hombre es distinto.
No hay un método tnico: «Cada maestrillo tiene su librillo», como reza el refran.
En este sentido lo que es estupendo para unos, no lo es tanto para otros. Quiza
se pueda afirmar que lo mas importante (asi en general) es tener una direccién y
unos objetivos claros en el trabajo investigador. Y si te obligan a apartarte de esa
linea, ver lo que sirve para el rio que estds tratando de abrir.

P. Podemos hablar ahora un poco de sus empresas intelectuales y estudios
en la etapa extremefia en Céceres. ;Qué tal fue la cosa all{?

R. Alli he dado clases de Historia Moderna y clases de Paleografifa. Y des-
pués he dado cursos de Doctorado: sobre los alumbrados, Erasmo, y temas interre-
lacionados. Este iltimo fue muy interesante; eran cinco alumnos, de ellos tres sa-
bian latin. Nos pusimos a comparar el original de Erasmo de su Enchiridion militis
christiani (1500) y la traduccién castellana del arcediano de Alcor (1525), y nos en-
contramos con notables y sugerentes diferencias.

Al estudiar a los alumbrados vi que a los alumnos les interesaban sobre todo
los aspectos sociolégicos y econémicos. Pero esos cursos eran muy breves y cuando
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estaban iniciados los alumnos, ya se habia terminado. No les podias mandar a tra-
bajar a archivos, porque no habia tiempo.

P. Ya que hemos hablado de Erasmo. Parece que en nuestros dias su figura
estd siendo rehabilitada también en el terreno eclesial y teolégico. ¢Qué opina de
esto?

R. Me parece que los estudios sobre espiritualidad de Erasmo en Espafia ne-
cesitan una cierta revisién. Nadie puede negar que Erasmo es uno de los préceres
de la Europa moderna. Y lo fue como el gran defensor de la libertad frente a Lute-
ro. Pero, si leemos a los autores espaiioles del siglo XVI y observamos cémo plan-
tean el problema de la libertad, resulta que lo plantean mis hondamente que Eras-
mo. Porque él lo hace desde el punto de vista de la libertad frente a la ley
dogmatica, frente a la ley moral, frente a la ley cultual; en fin, frente a las diversas
cosas que obligan al hombre a ir por un determinado camino; es decir, plantea el
tema de la libertad frente a la norma. En cambio, los autores espaiioles (escolasticos
y no escolasticos, particularmente los espirituales) hablan de la libertad interior del
hombre; de que no hay nada que le obligue a hacer una cosa. Entonces ya no se
trata solo de dificultades externas, sino también de las dificultades internas. Es. de-
cir, analizan mucho més radicalmente el problema de la libertad.

Fijate, pues, en la injusticia histérica que se da. A Erasmo se le concede lo
que hay que concederle, porque es en efecto un gran defensor de la libertad. Pero
a los autores espafoles casi nadie les reconoce su mérito, ni se habla de ellos. Desde
luego no tienen la gran fama de Erasmo, siendo en el sentido indicado mas profun-
dos que él. Piensa que el afio 1521, que es el ano de la explosién definitiva del
luteranismo, escribié Alonso de Madrid su Arte de servir a Dios, diciendo que el sex-
to notable de la obra ( = capitulo) es que el hombre tiene facultad para hacer lo que
quiera, cuando quiera y como quiera. Y San Ignacio de Loyola en sus Ejercicios
(1522) no hace otra cosa sino plantear la cuestién de la libertad del hombre.

P. Abundando en este tema tan interesante, ¢no le parece que todo eso tie-
ne también como base a nuestros grandes tedlogos escolasticos del XVI: Vitoria,
Soto, etc, que reflexionaron muy profundamente sobre el tema de la justificacién
frente a Lutero, que negaba la libertad moral del hombre? Se podria decir que los
tedlogos salvaron la libertad humana... Y después nuestros misticos se apoyaron
mucho en esa base dogmaética adquirida ya, para hacer sus construcciones espiritua-
les. ;Cudl es su opinién sobre esto?

R. Efectivamente, el tema de la justificacién estd en el fondo de los actos
humanos, y tiene que ver de lleno con la libertad. Pero la verdadera maravilla de
estos tedlogos escolasticos espafioles que has citado, es que frente a un planteamien-
to dnica o fundamentalmente teocéntrico, ellos hicieron un planteamiento teolégico
de gran calado humanista; conectaron muy bien lo sobrenatural, o sea, lo divino,
con lo humano, con la vida real y practica del hombre. Esto lo dice muy bien Mel-
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chor Cano, por ejemplo, cuando afirma: la teologia es la ciencia de Dios, pero re-
sulta que Dios es el creador del hombre; entonces la teologia tiene que estudiar a
Dios, por supuesto; pero cémo se puede estudiar a Dios mejor que estudidndolo
desde el hombre, en el hombre y para el hombre, y sus problemas. Desde el mo-
mento que la teologia se convierte en esto, entonces es la gran defensora de la liber-
tad. Y aqui te puedo decir una cosa. Hubo un momento en mi vida en que me
asomé mucho a los tratados de estos autores escolasticos del XVI sobre el libre al-
bedrio, en torno sobre todo a las disputas de auxilits. Puedo decir que no he leido
anilisis més finos y més profundos sobre la libertad humana desde el fondo, desde
la profundidad del hombre, que los de estos tedlogos.

P. Podemos retomar de nuevo el hilo principal de nuestro discurso. Existe
una Historia de la Teologia Espafola hecha por un equipo dirigido por Vd., que
sin duda es muy buena. Pero la pregunta es: ;qué queda por hacer todavia® Por-
que es un campo amplisimo... ;Se estd haciendo algo maés en la actualidad? ;Se
sigue avanzando por el camino que Vd. abrié?

R. Yo te dirfa lo siguiente. La Iglesia espaiiola tiene un problema tremendo
del cual voy hablando con bastantes obispos amigos. La Iglesia espanola estd dejan-
do hacer su historia interna a seglares, que muchas veces la elaboran desde el punto
de vista econémico, demogréfico, sociolégico, etc. Los autores que hasta ahora han
trabajado en el campo de la historia eclesidstica: José Goni Gaztambide, Alvaro
Huerga, José Orlandis, Enrique Llamas, Francisco Martin-Hernandez, José Ignacio
Tellechea, Ramén Hernandez, Isaac Vazquez Janeiro, Manuel Revuelta y otros se
van haciendo mayores, y muchos estamos llegando a la vejez. Algunos ya han
muerto, como Ricardo Garcia-Villoslada y Luis Sala Balust. El problema grave es
que no hay repuesto generacional. Entre los franciscanos: el grupo del P. Mese-
guer, por ejemplo, no tiene sustitutos jévenes, me parece. En los dominicos sucede
lo mismo. Fsto me parece muy serio desde el punto de vista histérico y desde el
punto de vista vivencial en la Iglesia Espafiola. Es decir, durante estos afios se han
formado psicélogos y sociblogos, y me parece estupendo, pero lo propio nuestro es
la teologia.

Respondo a tu pregunta. Nosotros hicimos ese esfuerzo, que lo hubiésemos
hecho mejor contando con més tiempo y medios. Porque este es un campo inmen-
so, sin fronteras. Este tipo de libros necesitan mucha decantacién. Yo soy el prime-
ro que al terminar mi Gltima Historia de la mistica digo a veces: jqué lastima! ya
la tengo escrita y no la puedo corregir. Ahora hubiera destacado otros aspectos. O
sea que queda mucho por hacer y hay que seguir trabajando. En la teologia espa-
fiola hemos escrito un poco del siglo XV. Sobre el siglo XVI se ha hecho bastante:
fijate lo que hay escrito sobre Vitoria, Soto, Cano, sobre Bafiez. Pero falta todavia
el desarrollo interno de la teologia espafiola en ese siglo. Y acerca del siglo XVII
y XVIII estamos todavia en pafales. Del siglo XIX hay algunas cosas, pero muy
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poco también; un siglo tan tragico y tan creador, y casi no tenemos nada. En sinte-
sis, que hay que trabajar mucho todavia.

P. Volviendo al tema de su investigacion y de sus obras, ;de entre los libros
que ha escrito, cuales destacaria como de mayor relieve, por la aportacién que han
supuesto, o por la dificultad de realizacién, etc?

R. Yo diria que la obra sobre Los recogidos. Nueva vision de la mistica espariola,
porque pienso que en este trabajo se cambié la visién histérica sobre el tema. Ahi
se da una nueva visién que consiste en apartarnos de Bataillon y de Menéndez y
Pelayo (reconociendo todo su mérito) al separar definitivamente alumbrados de re-
cogidos, y presentar el recogimiento como mistica espafola primera y fundamental.
Los alumbrados han sido siempre esa nube o esa tormenta que amenazaba a la
mistica espafola. Recordemos que fueron acusados de alumbrados San Ignacio de
Loyola, Santa Teresa de Jesds, San Juan de la Cruz. Asi, hasta que no se vi6 bien
lo que es alumbradismo, lo que es mistica tradicional, estuvimos siempre jugando
con lo que llamé Bataillon «iluminismo castellano», que es un fondo en el cual se
mete todo. Por cierto, cuando escribi el libro de La Teologia Espafiola en el siglo XVI
se lo iba a llevar personalmente, pero murié antes de que pudiese hacerlo, porque
la publicacién se retrasé unos meses (Madrid 1976 y 1977, 2 vols.). Yo entonces
escribi un articulo en «Ecclesia» diciendo lo mucho que la Iglesia espafiola debia a
Bataillon.

Te contaré mi tltimo encuentro con él. Vino a dar una conferencia sobre
Encinas (protestante burgalés) en la Fundacién Universitaria Espafiola. Lo present6
Don Pedro Sainz Rodriguez. Naturalmente yo estuve con él antes y después. La
tesis de Bataillén era que Encinas espiritualmente habia sido influido de modo deci-
sivo por Flavio Ilirico. Di6 una conferencia preciosa, y al terminar le dije: He de
hacerle una observacién. Vd. pone la influencia de Ilirico como base decisiva en
Encinas, pero él salié6 de Burgos a los veintitantos afios, es decir con una formacién
ya hecha, con una base adquirida aqui en Espafia. Después se hizo protestante, fue
discipulo de Lutero, conocié el calvinismo inicial, y escogié su camino. ;No cree
Vd. que a los cincuenta afios no pesa mas lo que le ensefié6 su madre que un libro
que leyera? Y me contesté: Me deja Vd. indeciso.

Volviendo al hilo de lo que habldbamos. Lo que decia es que este libro so-
bre los recogidos es ya un libro fundamental en mi vida. Mi segundo libro impor-
tante surge cuando comienzo a estudiar mas a fondo la historia de la teologia espa-
fiola en el siglo XVI, y veo cudles son sus lineas de fuerza; y, acertadas o
desacertadas, las presento en dos volimenes que me edité la BAC. Yo he visto las
recensiones (unas ochenta) en revistas cientificas, y las observaciones negativas afec-
tan solo a temas colaterales. Es decir, que nadie se ha metido con el planteamiento
de conjunto. Como nadie se ha metido tampoco con la visién de los recogidos como
mistica espafiola fundamental; como nadie ha criticado la visién que doy de los
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alumbrados en el mismo libro. Por eso mi libro La Teologia espasiola en el siglo XVI
es mds fundamental, porque es mucho mas amplio. Y ademis aqui proporciono
muchas sugerencias de temas y de cuestiones que habra que estudiar en adelante.

Sin embargo la obra de madurez de mi vida, o mejor la guinda de las obras
de mi vida es la Historia de la Mistica de la edad de oro en Espana y América, editada
en 1994 por la BAC?.

P. Una curiosidad particular: de los libros que ha escrito Vd., ;cudles han
sido los mas més vendidos?

R. Segln mis datos, el que mas se ha vendido ha sido La Teologia espafiola
en el siglo XVI. Hace un poco mdis de un ano quedaban solo cincuenta ejemplares
de una tirada de dos mil. Es decir, que se ha vendido toda la edicién préactica-
mente.

P. Podemos referirnos ahora a trabajos comenzados o en proyecto. Por
ejemplo su contribucién a la obra italiana de conjunto Storia della Teologia de la edi-
torial Piemme, de Milan. Si no recuerdo mal, se trata de «La teologia en el Barro-
co». ;Cémo va ese trabajo? ;En qué momento esta?

R. Este trabajo ya lo entregué hace mas de un afio. Me dijeron, al recibirlo,
que les habfa gustado el esquema y que lo estudiarfan; pero después no me han
dicho méas. Es una obra que comprende toda la historia de la teologia en tres voli-
menes. Mi contribucién lleva ese titulo que has sehalado y abarca unos noventa fo-
lios. No sé cuando saldrd a la calle.

P. ;Qué otros trabajos tiene en proyecto o en marcha?

R. Acabo de abrir una carpeta en el ordenador sobre un proyecto interesan-
tisimo. Y es «Monumenta Historica Americana Ecclesiastica» (MHAE). Si Dios me
da vida, ese va a ser el trabajo mio en el futuro. Es un proyecto en seis grandes
partes y fue aprobado ya por el CELAM, en 1991.

Mis trabajos sobre los evangelizadores culminaron en un Diccionario sobre los
misioneros extremenios en Hispanoamérica y Filipinas (1400 bio-bibliografias). Me encon-
tré con que es imposible estudiar este tema para el historiador actual, porque hay
cantidad de documentos que estin en el Archivo de Indias; y que los libros publica-
dos, que son muchos, sobre las misiones jesuiticas, franciscanas, agustinas, etc:
unos estdn en Roma, otros en la Biblioteca Nacional de Madrid, otros estan en Mi-
lan, en Santiago de Compostela, en las bibliotecas de las Ordenes respectivas... En
fin, un lio.

2. Cfr. la recensién que se publica en este mismo volumen IV de AHlg, infra (N. de la R.).
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Entonces vino a verme uno de los primeros secretarios del CELAM y yo le
propuse este proyecto, después que el Papa tuvo el primer discurso de preparacién
del V Centenario. Habria que hacer una cosa asi, le dije. Y en esto consistiria la
gran defensa y la gran apologia de la Iglesia Catélica de cara al siglo XXI. Seria
publicar una especie de Migne o de «Corpus Christianorum» sobre la Iglesia ameri-
cana fundante. Con una parte histdrica que constaria de unos trescientos voliime-
nes. Abarcaria una parte histérica, una parte institucional, otra legislativa, otra ca-
tequética. La coleccién abarcarfa tanto América Latina (espafiola y brasilefia) como
América del Norte (Estados Unidos y Canada).

Esta es una empresa de gran envergadura que tendrian que acometer la Igle-
sia espafiola, portuguesa y americana. La idea se ha tomado de «Monumenta Ger-
maniae Historica». Exigird un equipo muy grande de investigadores y con una de-
dicacién muy prolongada. Voy a empezar ya a publicar cosas en revistas para ir
desbrozando el camino.

P. ;Y cémo va el inventario de los libros de espiritualidad publicados en Es-
pana desde el principio hasta 17507 Porque comenzd esta tarea en el Seminario de
Humanismo en Céceres, st mal no recuerdo. ¢Se va a concluir del todo, o estd ya
acabado en su obra sobre la Historia de la Mistica?

R. Eso es un pozo sin fondo. Tengo metidos en el ordenador unos dos mil
y pico libros; de ahi he escogido los fundamentales, que incluyo en el capitulo sépti-
mo de mi libro Gltimo. Es curiosa la anécdota, porque la editorial quiso ponerlo
como apéndice y yo me opuse, y les dije que si hacfan eso me iba a otra editorial.

P. Continuando en esta linea de repasar los trabajos en curso o en proyecto,
¢no le parece que todavia no se ha hecho un estudio a fondo de los inicios de la
Facultad de Teologia de Alcala; por ejemplo, sobre el pensamiento de sus grandes
maestros, como Juan de Medina al que se le ha comparado a veces con Vitoria?

R. Sucede que tenemos sin hacer todavia la historia de la teologia del siglo
XVI, que es muy amplia y profunda. Sobre Alcal4d la mejor contribucién es la de
Martinez Albiach, aunque no es algo exhaustivo. Después estan los articulos del P.
Vicente Beltran de Heredia que son un poco teledirigidos. Pero, sin duda alguna,
en este punto hay una laguna grave; no hay estudios completos.

Hay que considerar que para hacer la historia de la teologia espafiola habria
que estudiar bien Salamanca, no solamente desde las figuras teol6gicas sino también
desde los movimientos internos. En el problema biblico de la época se ha estudiado
a Fray Luis de Leén y ademds también muy teledirigidamente. Y lo mismo se po-
dria decir de muchos otros aspectos. San Juan de la Cruz, por ejemplo, ha sido
poco investigado desde el punto de vista teolégico.

P. ;Se ha estudiado algo sobre la Facultad de Teologia de Valladolid, de

Valencia, Lérida, etc?
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R. Lo que se necesita es poner piedras nuevas sobre estas obras generales
que tenemos hechas. Entonces podremos decir que seguimos haciendo la historia de
la teologia espafiola. Pero el problema es ;quiénes van a continuar este magno pro-
yecto? Porque no aparece de momento repuesto generacional que entre por este ca-
mino. Pienso que ahora tenemos que ponernos en manos de las Facultades civiles
de Historia y de las Facultades de Teologia eclesiasticas, en donde se forman ya
muchos seglares, e interesarles por este campo.

P. :Por qué no se crea una especie de organismo, fundacién, o lo que sea,
que movilice, catalice y oriente el estudio de la historia de la teologia espafola, so-
bre la base del cuadro general que ya tenemos?

R. Seria estupendo, pero creo que necesitaria una preparacién, un preceden-
te. La filosofia en Espafia no tenia casi puiblico hasta que vino Ortega y Gasset.
Yo muchas veces he rogado a Dios que dé a la Teologia Espafiola un Ortega. En
este punto mi idea es que primero los estudios de Historia se rehabiliten en las Fa-
cultades Eclesiasticas, porque cada vez tienen menos cultivo. Entonces se creara
una corriente que poco a poco ira creciendo hasta que estos estudios histéricos estén
desarrollados suficientemente. Por eso te decia que primero tenemos que hacer po-
pular esa base. Es lo que sefialaba antes acerca de esos «Ortega y Gasset» que ha-
cen falta hoy para ir divulgando y poniendo poco a poco de moda la Teologia. Al-
gunos articulos de Gonzalez de Cardedal estdn produciendo un efecto estupendo,
en este sentido. Pero hasta que no consigamos que articulos de ese estilo se publi-
quen normalmente en los periédicos, no avanzaremos. Primero hay que hacer po-
pular la Teologia en si, que es lo mas importante, y la Historia de la Teologia ven-
dra a ayudar a la Teologia.

P. Perdone que le interrumpa. En el mismo sentido, ¢no ayudaria también
escribir buenos libros de divulgacién sobre estos temas, accesibles a un piblico am-
plio?

R. Si claro, pero también articulos de divulgacién teolégica que sean suge-
rentes para todo el mundo. ;Y esto dénde? Los articulos de Ortega salieron una
gran parte en el periédico «El Sol», y otra parte en la «Revista de Occidente». O
sea que hay que buscar esos cauces de periédicos y revistas culturales. Y mientras
no hagamos esto no avanzamos. No es tarea facil en estos tiempos materialistas que
corren; pero también hay un ansia grande de espiritualidad. Curiosamente me han
invitado hace poco a dar un curso de divulgacién a los carismaticos...

P. ;No le parece que seria interesante hacer un proyecto para publicar los
tesoros manuscritos de los teélogos espafioles del XVI que duermen en las bibliote-
cas espafolas y romanas?

R. Yo dirfa que esos son dos de los grandes retos que tiene la Iglesia espa-
fiola desde el punto de vista intelectual: primero, una fundacién histérico-teolégica
para publicacién de obras de los grandes tedlogos espafioles; algo asi como unos
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«Monumenta Theologica Hispaniae». Y segundo, esa otra fundacién andloga en re-
lacién con la cristianizacién de América.

P. Cambio de tema. Una pregunta un tanto curiosa: ¢la Inquisicién espafio-
la dificulté o beneficié la labor de los tedlogos en el siglo XVI-XVII en Espafia?
Porque hay mala prensa al respecto...

R. Yo pienso que los tedlogos universitarios no tuvieron problema con la In-
quisicién. En general, la Inquisicién no dificulté la labor teoldgica. Pensaba en este
momento sobre todo en los te6logos dogmaticos. Respecto a los teélogos biblicos,
hubo problemas pero no tanto por la exégesis misma cuanto por el problema de
los conversos. El gran problema en la Espana de la época era el de los alumbrados
y el de los conversos.

P. Pero, cifiéndonos a los teélogos dogmaticos, hubo sus cosas también, por-
que ahi estd el famoso Indice de 1559 de Fernando Valdés, que puso a temblar a
todo el mundo...

R. Si, pero fijate que era sobre todo respecto a los libros de espiritualidad.
La espiritualidad estaba en el ojo del huracan en este momento. En el caso de Ca-
rranza, tan sonado, se mezclaron muchas cosas que no eran religiosas, sino politi-
cas. Ahi hubo mucho embrollo humano y envidias. Pero es muy interesante saber
que el gran enfrentamiento entre Cano y Carranza no fue por envidia, sino mas
bien por una concepcién de fondo de la espiritualidad. Y cuando este encuentro de
dos corrientes llega a la denuncia ante la Inquisicién, es por motivos de espirituali-
dad: unos dominicos son partidarios de la oracién afectiva, y otros de la espirituali-
dad clasica de fe y de razén, que habia seguido siempre la Orden. Entonces se pro-
duce una especie de quasi-odio religioso, podriamos llamarlo, que es lo que maés
divide. Lo que esta detras es el orgullo religioso. Y eso justamente es lo que enfren-
t6 a Cano con Carranza. En cambio lo del Inquisidor Valdés va por otros caminos.

P. ;Qué tedlogo del siglo XVI le parece mas decisivo en la historia de la
teologia espafiola?

R. Yo pienso que Francisco de Vitoria, por su planteamiento de los Dere-
chos Humanos. Mas que el tratado de Melchor Cano De locis theologicis (sobre la
metodologia y los lugares teolégicos) ;Por qué? Pues, porque el De locis tiene un
encuadramiento histérico en las Facultades de Teologia; en cambio el planteamiento
hecho por Vitoria y sus discipulos tiene un encuadramiento en toda la sociedad hu-
mana y en la Iglesia Universal. Me explico, el planteamiento de Vitoria es pasar
de la «christianitas» u «orbis christianus» a la «communitas orbis», a la comunidad
universal de todo el género humano, y eso es lo que ha tenido trascendencia en
el mundo entero. El uno es més universal; afecta mas a la cultura en general. Y
el otro es més particular, afecta mas al mundo eclesistico-teolégico. Es decir, si
nos fijamos en el 4mbito de influencia, el de Cano es mas reducido, y, en cambio,
el de Vitoria es la humanidad en su conjunto.
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P. Estamos conversando acerca de la historia de la teologia. Pero si lo situa-
mos esto en el dmbito eclesial actual, ;qué aportan a la vida eclesial contemporanea
este tipo de estudios histéricos? Porque a veces se podria pensar que son cosas que
quedan un poco fuera de la realidad y de los intereses actuales...

R. A mi me parece que si los tedlogos espafioles enlazasen mas con nuestro
pasado, sin descuidar naturalmente lo que ahora sucede en Europa, quizé llegarian
con mis facilidad al pueblo espafiol. El Papa, en su discurso a los tedlogos en Sala-
manca, de 1982, dijo unas cosas estupendas sobre la gran tradicién teolégica espa-
fiola (citando incluso a Vitoria) y animé a continuar esa tradicién, evidentemente
poniendo las cosas al dia. Yo pienso que el desarrollo humano en todos los aspectos
tiene dos ruedas: una es el pasado (la tradicién) y otra el presente; si una de las
dos ruedas se quita, se cae el carro.

Hemos llegado al final de esta interesante conversacién. No quisiera termi-
nar este pequefio reportaje acerca de la labor investigadora y cientifica del profesor
Melquiades Andrés sin expresarle mi sincero agradecimiento por su extensa labor
cientifica (de la que muchos nos hemos beneficiado), y por el tiempo que amable-
mente nos ha dedicado. Gracias, Profesor.

Juan Belda Plans

Pintor Rosales 20, bajo
E-28008 Madrid
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