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LOS ANOS DE FORMACION ENTRE ESTRASBURGO Y PARIS

Pregunta. Nos gustaria empezar preguntindole por sus primeros aiios de vida y por su
vivencia de ln Segunda Guerra Mundial.

Respuesta. Nacido en 1938 en el seno de una familia originaria del Franco Con-
dado —regién situada entre la Borgofa y Suiza—, vivi en Paris durante la Segunda
Guerra Mundial aunque solo conservo recuerdos posteriores al verano de 1944:
mientras pasibamos las vacaciones de verano en casa de mi abuela materna, no
lejos de Besanzon, la armada alemana, que se batia en retirada desde las orillas del
Mediterraneo, atraveso la ciudad durante varios dias hostigada por la Resistencia.
En esa ocasion, tuve mi primera experiencia con la muerte (un oficial alemén fu-
silado por los partisanos a dos pasos de nuestra casa), y descubri poco mds tarde la
existencia del chicle (chewing-gum) cuando un simpdtico soldado americano me
ofrecié un paquete. Después de estos sucesos, que podrian haber sido mas trigicos
aun, mi padre que era funcionario de aduanas fue transferido a Estrasburgo donde
vivi sin interrupcion desde 1945 hasta 1958, y donde hice mis estudios, desde la
escuela primaria hasta la universidad. Al principio, la ciudad era de lengua alemana
—incomprensible para mi— pero con el paso del tiempo el uso del francés se acabé
imponiendo ampliamente. Esta situacién de bilingiiismo no hizo de mi un gran

* Esta entrevista fue publicada (en su versién completa) en francés e italiano en la revista Reti Me-
dievali Rivista, 15/1 (2014). Agradecemos al Comité Editorial de la revista asi como a los autores
de la entrevista el permiso para publicarla en espafiol. La traduccién ha corrido a cargo de la
redaccién de la revista. Se ha completado alguna nota al pie haciendo referencia a las ediciones
espafiolas de las obras citadas.
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«germanista» (de hecho, no aprendi el aleman en la escuela y atn ahora no soy
capaz de hablarlo correctamente), pero me permitié descubrir, una vez borrados
los tristes recuerdos de la guerra, la riqueza cultural y artistica del mundo renano
que fue una de las cunas de la civilizaciéon medieval, como lo atestigua ain hoy dia
la catedral de Estrasburgo y el claustro de Unterlinden en Colmar.

P. Durante los ajios de la escuela, ;como surge su interés por la Edad Media?

R. Me eduqué en un liceo publico (aun siendo catdlico, nunca fui a una es-
cuela privada) dedicado a Fustel de Coulanges, el gran especialista de la Antigiie-
dad, de finales del XIX. Como esta escuela se encontraba al lado de la catedral, me
pasaba horas, los dias de buen tiempo, mirando como el sol iluminaba los bloques
de gres rosado de su famosa flecha. No sabria decir si este especticulo cotidiano
estd en el origen de mi vocacién de historiador, pero es posible que haya contri-
buido de manera inconsciente a ella; en todo caso, fue estimulada por la lectura
de un libro titulado L’Eglise de la cathédrale et de ln croisade, obra del historiador ca-
t6lico Daniel-Rops!, que recibi como premio cuando tenia trece o catorce afios.

P. A propdsito de Estrasburgo, lugar de su formacion en los aiios cincuenta, usted ha
bablado en repetidas ocasiones de el clima europeox, en el sentido de la presencia de un
pluralismo lingiiistico y cultural que ba contribuido a formar en usted una «conviccion
europea», desarrollada después grandemente’. ;Podria ilustrarnos sobre este «clima»
particular? Qué relacion tiene este clima con aquella «laicidad abierta» a la que usted se
refiere con frecuencia?

R. Estos anos de liceo fueron importantes para mi, pues me permitieron
entrar en contacto con la diversidad religiosa. En Alsacia-Lorena, en efecto, el
concordato firmado en 1801 entre la Iglesia y el Estado estd aun en vigor y pre-
vé que exista una enseflanza religiosa dentro del programa de estudios escolar:
en mi clase, donde habfa muchos protestantes y judios, nos separdbamos en el
momento de la asignatura de religion para seguir las clases dadas por un sacer-
dote, por un pastor o por un rabino, mientras que los pocos «no creyentes» se
iban a hacer sus deberes a otra aula. Estd experiencia de laicidad abierta en la
cual el Estado, a la vez que conservaba su neutralidad confesional frente a las
diversas confesiones, respetando la libertad de conciencia, garantizaba no solo el

1" Daniel-Rops (Henri Petiot), L’Eglz'se de la cathédrale et de la croisade, Paris, 1952 (Historie de | ’Eglixe
du Christ, 111). En espafiol, Historia de la Iglesia de Cristo, 4. La catedral y ln cruzada (Primera parte),
5. La catedral y la cruzada (Segunda parte), Caralt, Barcelona, 1978.

2 Dominique RIGAUX y Daniel RUSSO-Catherine VINCENT (eds.), Expériences religieuses et chemins
de perfection dans I’Occident médiéval, études offertes 2 André Vauchez par ses éleves, Paris, 2012,
p. 35.
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libre ejercicio del culto sino también la expresion piblica de la propia fe, me ha
marcado profundamente. De esta manera, en una ciudad donde la presencia de
diversas confesiones estaba reconocida incluso en el terreno cultural, yo descubri
el pluralismo religioso y aprendi, desde temprana edad, a respetar las creencias
y los comportamientos de los otros. En la escuela, mis compaieros judios no
escribian los sibados —nosotros les tomdbamos los apuntes— y me hablaban con
entusiasmo del Estado de Israel que acababa de nacer, mientras que yo trataba de
comprender —no lo consegui hasta mis tarde— que es lo que separaba a catdlicos
de protestantes pues me parecian muy préximos.

En mis dltimos afios escolares, se me hizo evidente y también a mis padres
que la historia era la materia que mas me gustaba y en la que obtenia mejores
resultados, mientras que no brillaba especialmente en las asignaturas cientificas.
Mi padre era un apasionado de la historia y, si la Primera Guerra Mundial no
hubiera interrumpido prematuramente su escolaridad, él hubiera continuado, sin
lugar a dudas, sus estudios en este campo. Sin saberlo, yo iba a realizar su suefio
y creo que le hice feliz. Después del bachillerato, permaneci en el mismo liceo de
Estrasburgo (1955-1957) preparando el concurso para la entrada en la Escuela
Normal Superior, a la vez que frecuentaba algunos cursos en la universidad. Tuve
entonces la ocasion de codearme con dos grandes fil6sofos, Paul Ricoeur y Julien
Freund, que traducian al francés las obras de Max Weber y de Carl Schmitt; sin
embargo yo nunca he tenido una cabeza filoséfica y no sabria decir si sus ense-
fanzas han dejado en mi alguna influencia. Sin embargo, hice grandes progresos
en latin y griego y quedé conquistado por mi profesor de francés, Jean Baudry,
que me revel6 un mundo desconocido, de Pascal a Stendhal y Baudelaire, lo que
me llevé a devorar en pocos afios lo esencial de la literatura antigua y reciente.
Por otra parte, el capellin de los estudiantes de letras de Estrasburgo, el padre
Pierre Bockel, me descubri6 la obra de Bernanos y sobre todo de Malraux, con
el cual estaba personalmente muy ligado, por haber combatido con él contra el
nazismo en 1944-1945 dentro de la brigada «Alsacia-Lorena». Habiendo fraca-
sado en mi primer intento de ingresar en la Escuela Normal, tomé la decision
de marchar a Paris donde la preparacion era mds intensa y, después de un afio de
trabajo tenaz, fui finalmente admitido en julio de 1958.

P. Hablemos abora de la formacion universitaria, en la Escuela Normal Supe-
rior (1958-1963). Con ocasion del Coloquio de 2009 titulado Chemins de perfection,
expériences religieuses dans I'Occident médiéval, cuando citaba a sus maestros de
la calle Ulm (Escuela Normal Superior), menciono a Michel Mollat, Facques Le Goff,
Henri-Irénée Marrou, Gabriel Le Bras, Michelde Certeau, Alphonse Dupront: a quie-
nes encontro precisamente durante sus ajios universitario vividos en la calle Ulm. ; Como
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estas difeventes influencias se armonizan o contraponen con sus veflexiones de esos aiios
parisinos?

R. Desde mi llegada a la Escuela Normal, mostré mi intencion de especiali-
zarme en historia, pero ain no habia escogido el periodo al que me queria dedicar
en particular. Mi vocacion de medievalista no era para mi algo evidente. Yo habia
estudiado muchisimo la antigiiedad y estaba interesado por aquel entonces en la
arqueologia. Pero una estancia que hice en unas excavaciones arqueoldgicas en
Provenza en 1959 me convenci6 ripidamente de que la realidad vivida sobre el
terreno estaba muy alejada de lo que habia imaginado y que no poseia ni la habi-
lidad manual ni la paciencia necesaria para dedicarme a este campo. A partir del
aflo siguiente, varios encuentros personales me persuadieron para que orientara
mis esfuerzos hacia la historia religiosa. Entre 1960 y 1962, tuve la fortuna de
poder seguir los cursos de grandes maestros en la Sorbona y en la Ecole pratique
des Hautes Etudes y quedé impactado por la calidad de sus ensefianzas. Los mas
importantes fueron Henri-Irénée Marrou, Michel Mollat y Jacques Le Goff en
Paris y, en Estrasburgo donde volvia con frecuencia para ver a mi novia y donde
hice el servicio militar (1963-1965), el padre Congar que se encontraba por aquel
entonces en el convento de los dominicos, después de haber pasado un «exilio»
en Inglaterra hacia el final del pontificado de Pio XII, por decision del Santo
Oficio.

Cada una de estas personalidades tenia sus caracteristicas particulares: Ma-
rrou, bajo cuya direccién escribi una memoria titulada «Les premiers chrétiens et ln
guerre», tenia un dominio exquisito de las fuentes patristicas y daba la impresion
de conocer de memoria la obra de san Agustin... Apreciaba de él sobre todo su
buen humor que le permitia tratar cuestiones muy serias y complejas sin que sus
oyentes se aburrieran y, de hecho, guardo un recuerdo inolvidable de su semina-
rio sobre las herejias en el seno del cristianismo en los siglos T y TV.

Pero ya me habia alejado de la Antigiiedad y la Edad Media me parecia un
campo mds nuevo y atrayente. Michel Mollat era un hombre muy abierto y de
una extrema cortesia. El impartia un curso sobre «Les villes au Moyen Age» que
me parecia muy interesante, pero también era muy competente en historia eco-
némica, social y religiosa. Desde mi punto de vista, era un historiado completo,
que se encontraba a gusto en todos los campos y esta impresién se reforzé cuando
empecé a seguir su seminario de investigacion sobre «Les pauvres et la pauvreté
au Moyen Age». Honestamente, no sabria decir, a dia de hoy, si fue él quien me
persuadié para que trabajara en la santidad medieval, o si esta idea —que a algunos
les parecia un poco loca— me vino después de una conversaciéon con Charles de La
Ronciere, por aquel entonces ayudante en la Sorbona. De todos modos, Mollat
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acepto este tema e hice bajo su direccién una memoria de doctorado sobre «La
sainteté en Occident au Moyen Age». Complacido con mi trabajo, me gané hasta
tal punto su confianza que me envi6 a Todi en 1967 para que presentara en su
lugar una comunicacién sobre «Les pauvres et la pauvreté en Occident aux XI°
et XII¢ siecles», con ocasion del VIIT Congreso del «Centro di studi sulla spiritua-
lita medievale»’.

P. De los estudiosos citados con anterioridad solo respecto a uno de ellos se ha referido
como un «choque intelectual», haciendo mencion al curso dado por Jacques Le Goff sobre
el trabajo en la Edad Media, en la Ecole de la calle Ulm. s Podria hablarnos de ello?

R. Volviendo a los inicios de los 60, los trabajos y la personalidad de Jacques
Le Goff, cuyos cursos seguia, me dejaron una profunda marca; me acuerdo de
modo particular del magnifico curso que hizo en la Escuela Normal Superior
sobre «Le travail au Moyen Age» en 1961-1962 y, después de conseguir mi titu-
laridad en Historia en julio de 1962, su seminario de tercer ciclo de 1962-1963
sobre las herejias medievales que se impartia en una sala oscura y siempre repleta
de la calle de Feuillantines. A través de su magisterio descubri la escuela de los
«Annales», entonces en plena expansion, asi como la importancia que podia tener
para la historia de la Edad Media el recurso a la etnologfa.

P. En el coloquio de diciembre de 2009 organizado en su honor; Daniel Russo pre-
sentd una relacion bistoriogrdfica titulada André Vauchez lector de Alphonse Du-
pront. Usted comento estar relacion diciendo que le habia fascinado inicialmente mds el
personaje que su discurso; a continuacion, a través de la lectura de Du Sacré, usted ha
legado a comprender mejor y a intuir «la dimension bistorica de la mentalidad religiosa
(peregrinaciones, santuarios, cruzadas, religion popular, escatologia), cosas a las que pocos
se interesaban por aquel entonces en Francia». ;En qué época sucedio esto? ;Siendo estu-
diante en la calle Ulmn?

R. Si, yo seguia las clases de Alphonse Dupront, un maestro impresionante
pero muy distante, que me inicié en la antropologia religiosa de Europa y me
hizo comprender el papel importante jugado por el inconsciente en los grandes
traumas colectivos, como las cruzadas y lo que €l llamaba las «peregrinaciones
del panico». No obstante, debo reconocer, en honor a la verdad, que fui mds
influido por la lectura de sus libros que por su ensefianza oral en la que utilizaba
un lenguaje oscuro e incluso esotérico, de tal manera que —cosa rara— jhablaba
como escribfal... Siempre en 1962-1963 segui el seminario de Gabriel Le Bras,

3 Les pauvres et la pawvreté aux XI° et XII siécles. Etat des recherches en France, in Poverta e richezza nella
spiritualita dei secoli XI e X1I (Todi, 1967), Todi, 1969, pp. 227-244, reproducido en André VAU-
CHEZ, Religion et société dans I’Occident médi¢val, Turin, 1980, pp. 3-18.
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una personalidad fascinante que me mostré la utilidad de una aproximacién so-
ciol6gica a los hechos religiosos y la importancia del derecho canénico en la vida
de la Iglesia occidental.

P. Ha hecho alusion a su encuentro con Yves-Marie Congar en Estrasburgo, un
personaje a que ba jugado un papel significativo en su vida y que participé en el Concilio
Vaticano II; en los afios noventa, usted ha querido rendirle homenaje editando un volumen
en su honor; y seiialando los frecuentes contactos, también personales, que ha tenido con él.
s De qué modo un joven catolico francés, en los ajios cincuenta, consigue entrar en contacto
con el pensamiento de estos teclogos que mds tarde renovarian la eclesiologin?

R. Efectivamente, la orientacion de mis trabajos fue influida por los trabajos
de Yves Congar sobre la historia de la Iglesia y por las discusiones que tuve con
él, en particular cuando, a finales de agosto de 1965, le llevé en coche desde Es-
trasburgo hasta el Passo de la Mendola, en las Dolomitas, donde la Universidad
Catolica de Milan organizaba unas «semanas» consagradas a diversos aspectos
de la vida religiosa de la Edad Media. Alli, dio una espléndida conferencia sobre
«Les laics dans la société chrétienne des XI¢ et XII¢ siecles», que reforzé mi con-
viccion de que el papel y la espiritualidad de los laicos habian sido infravalorados
por la historiografia catélica y me incité, mis tarde, a desarrollar investigaciones
sobre las cofradias, los peregrinos y los movimientos religiosos populares. A pe-
sar de que Juan Pablo 1I le hizo cardenal un poco antes de su fallecimiento, me
parece que la Iglesia no ha percibido suficientemente la importancia de la obra
histérica de Congar, que no ha sido menor que la teoldgica. Asi, organicé en la
Ecole Francaise de Rome, en 1996 —un afio después de su muerte— un coloquio
en su honor en el que algunos de los mds grandes historiadores italianos —Giu-
seppe Alberigo, Ovidio Capitani, Girolamo Arnaldi- asi como franceses y belgas
le rindieron un homenaje bien merecido*. Pero también le debo al padre Con-
gar haber superado riapidamente la «espontaneidad» de los afios 1968 y haber
descubierto la importancia de la eclesiologia, es decir, la consciencia que cada
Iglesia o comunidad religiosa tiene de si misma y de su papel en la perspectiva de
la salvacion. Largo tiempo hostil, por principio, a las instituciones eclesidsticas,
pude, gracias a €l y a Gabriel Le Bras, comprender mejor su funcién: si ellas han
obstaculizado frecuentemente la renovacion de la Iglesia por su lentitud o por
su conservadurismo, también la han favorecido en momentos decisivos, como
en los inicios del siglo XIIT o en el pontificado de Juan XXIII que hizo posible el
Vaticano II. Ain mds, hay que admitir que en muchas ocasiones, han evitado que

4 André VAUCHEZ (ed.), Cardinal Ives Congar (1904-1995), Paris, 1999.
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iniciativas espirituales que querian reformar la Iglesia no provocaran una mayor
confusion suscitando desasosiego y tensiones fuertes entre los fieles.

A este respecto, uno se maravillaria de la influencia considerable que han
tenido ciertos religiosos —sobre todo dominicos y jesuitas— en los medios univer-
sitarios franceses, mds bien conocidos por su anticlericalismo, en el dltimo tercio
del siglo XX. En efecto, mi caso dista de ser el tunico e incluso un historiador
alejado de todo credo como Jacques Le Goff ha reconocido puiblicamente todo lo
que le debia a Marie-Dominique Chenu en el elogio que hizo de este dltimo, con
ocasion de sus exequias en Notre-Dame de Paris. Algo parecido se puede decir,
mutatis mutandis, a proposito de Louis-Jacques Bataillon OP, que se ha ganado
por su competencia cientifica y su generosidad la simpatia y la admiracién de los
que trabajan en el campo de la predicaciéon medieval en el mundo entero, o atin
de algunos de los grandes jesuitas como Henri de Lubac o Michel de Certeau. El
hecho es atn mds llamativo porque esta generacion de religiosos, que fueron a
la vez grandes historiadores, ha desaparecido. Hoy dia los clérigos han desertado
del estudio de la historia que, para algunos, es simplemente una ancilla theologiae,
mientras que para Chenu y Congar era la teologia la que debia reconocer que sus
formulaciones estaban ligadas a los contextos histéricos y que sus enunciados no
constitufan la expresién inmutable de una doctrina que seria extrafia a las vicisi-
tudes de la sociedad y de la cultura ambiental.

P. Es dentro de este itinerario que le ha llevado al interés por lo «sagrado», en el
sentido mds amplio del término, que se sitiia su trabajo en el seno del grupo interdiscipli-
nar de historia religiosa de ln Bussiere, es decir; el grupo que «agrupa a los bistoriadores
de la Antigiiedad basta el periodo contempordneo a través de encuentros anuales tan
SImpALicos como constructivos»”.

R. Llegado a este punto, debo, para cefiirme al relato cronolégico, men-
cionar el papel que ha jugado en mi formacién de historiador el «Groupe de la
Bussiére» que empecé a frecuentar en sus reuniones estivales a partir de 1961
y que aun existe, aunque ya sin jugar el papel que tuvo en sus inicios para la
historiografia francesa. Se trata de un grupo informal, creado a finales de 1950
por algunos jévenes investigadores en historia religiosa (Charles de la Ronciére,
Jean Chelini, Marc Venard, etc.), que debe su nombre al hecho de que durante
bastantes afos, desde sus inicios, ha tenido sus sesiones en la antigua abadia de La
Bussiere, en Borgofia, convertida en casa de retiro y reposo. La originalidad de
este grupo, cuando entré en él, era que acogia a los historiadores que trabajaban

5 Cfr. Expériences religieuses et chemins de perfection, p. 41.
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sobre todos los periodos de la historia del cristianismo, desde la antigiiedad hasta
la historia contemporinea, y que no tenfa cuenta de las jerarquias académicas ni
de las pertenencias confesionales o ideoldgicas. Un joven investigador debutante,
como era mi caso en los sesenta, se encontraba en igualdad de condiciones con
un profesor ya ilustre y podia discutir con él. En los comienzos, se invitaba a
una «vedette» prestigiosa para que diera dos o tres lecciones sobre el tema del
encuentro, que duraba cuatro o cinco dfas. De esta manera, tuve la oportunidad
de conocer, en un ambiente de gran distension, personalidades de primer rango
como Jean Hadot, especialista de la apocaliptica judia y cristiana, Etienne De-
laruelle que fue uno de los primeros en Francia en interesarse en la piedad de
los laicos en la Edad Media, o también Jean Delumeau y Michel de Certeau que
rapidamente se convirti6 en uno de los principales animadores del grupo. El tema
del encuentro cambiaba cada afio y todos los que pensaban que podian decir algo
sobre el tema podian intervenir libremente ya sea presentando una exposicion o
participando simplemente en la discusion. Pero este encuentro anual no era un
congreso; por regla general, no se publicaban las actas (la inica excepcién fue el
volumen sobre «La confession»®) y cada comunicacién era discutida no solo por
los especialistas del periodo considerado sino por todos los miembros del grupo.
Yo fui introducido por Charles de La Ronciére, que trabajaba sobre la Toscana
medieval, y por mi cuflado Jean-Marie Mayeur (1933-2013) que hacia en esos
momentos una tesis sobre la Democracia cristiana en Francia desde finales del
siglo XIX.

El grupo de la Boussiére habia surgido de la toma de conciencia de una parte
de la nueva generacion de investigadores sobre la situacion poco satisfactoria de
la historia religiosa en Francia. En los medios eclesidsticos predominaba atin, con
demasiada frecuencia, una concepcién puramente institucional de la historia, que
privilegiaba como temas de estudio el papel de la jerarquia y de las 6rdenes religio-
sas concediendo poca atencion a los laicos y a las conexiones que existian en una u
otra época entre la «vivencia» religiosa de los cristianos y el medio social y cultural
al que pertenecian. En la ensefianza superior publica, la historia religiosa ocupaba
un lugar reducido en razén de su caricter muy tradicional y de las tendencias apo-
logéticas de muchos de sus ensefiantes. De esta manera, un estudiante de historia
medieval en la Sorbona, como era yo entonces, podia llegar al final de su carrera
universitaria sin haber oido nunca hablar de la vida religiosa, fuera de las nociones
generales sobre los conflictos entre jel papado y el imperio y las cruzadas!

6 Pratiques de la confession. Des Péres du désert a Vatican 11, éd. Groupe de la Bussiére, Paris, 1983.
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P. ;De qué manera «el grupo de La Bussiere» ha puesto en marcha el proyecto de
una Historie du christianisme? ; En qué aspecto este proyecto es innovador en velacion a ln
historia tradicional, apologética, de las instituciones eclesidsticas, y en particular a la luz
de las sugerencias provenientes del clima conciliar?

R. Del malestar que sentiamos en aquella época frente a la situacion histo-
riografica tan decepcionante es testimonio un articulo que escribi junto con tres
colegas de la calle Ulm (Dominique Julia, Philippe Levillain, Daniel Nordman)
titulado «Réflexions sur I’historiographie frangaise contemporaine» publicado
por el Centre Catholique des intellectuels francais’. Cuando lo relei no estaba
orgulloso de él y lo encontraba injusto con algunos autores tales como Henri-
Irenée Marrou y Etienne Delaruelle, que habian contribuido con sus trabajos
a relanzar la historia religiosa en Francia sobre bases nuevas. Pero este libelo,
aun siendo excesivo, tenfa la virtud de poner en evidencia la debilidad de una
«historia neo-giielfa, triunfalista y cimera» (es decir, que privilegiaba la ctspide
de la Iglesia en detrimento de la base) y subrayar las carencias de la historiografia
francesa en este parcela. Escribia a este propésito (p. 94):

Queda adn por introducir el progreso que se ha dado en la historia profana para
superar la ruptura entre la «historia-batalla» y la verdadera vida de los pueblos...
Para que una auténtica historia de la Iglesia sea posible, habria que revisar sus cen-
tros de interés —es decir, estudiar primordialmente las manifestaciones de la piedad,
de la liturgia y de la santidad— y sus métodos, es decir, no dudar en acudir a la psi-
cologfa, a la iconografia y sobre todo a la sociologia porque la Iglesia es ante todo
pueblo y sociedad.

Hoy en dia, un «manifiesto» de este tipo puede parecer banal o naif, pero
no lo era cuando fue escrito y su publicacién me provocé no pocas molestias en
los inicios de mi carrera universitaria puesto que habia herido ciertas susceptibi-
lidades... Veinte afios més tarde, hojeando por casualidad un libro dedicado a las
personalidades cuya accién reformadora habian hecho posible el éxito del Con-
cilio Vaticano II, quedé sorprendido por encontrar entre ellos mi nombre y el de
los coautores del articulo. Segtn el autor del libro, el articulo habria marcado un
cambio de ruta dentro de la historiografia religiosa y ila entrada de esta en una
nueva era! El elogié me parecia excesivo, pero no es falso afirmar que nuestro

7 Dominique JULIA, Philippe LEVILLAIN, Daniel NORDMAN y André Vauchez, Réflexions sur I’bis-
toriographie frangaise contemporaine, en L'bistoire et U'bistorien, Recherches et débats du Centre catholique
des intellectuels francais, 47 (1964), pp. 79-94.
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panfleto reflejaba a la vez la decepcién de mi generacion de historiadores con la
situacion heredada y nuestras esperanzas en el futuro.

Uno de los objetivos del grupo de La Bussiere fue, en efecto, introducir
en el campo de la historia religiosa las exigencias criticas que ya prevalecian en
las otras disciplinas histéricas y abrirla a las ciencias sociales, en particular a la
sociologia y a la antropologia. Nosotros no éramos ni un grupo de presién ni
un «lobby» influyente, pero si que es cierto que entre 1960 y 1990, numerosos
trabajos escritos por los miembros de este grupo han contribuido a cambiar la
fisonomia de la historia religiosa en Francia llevindola a un alto nivel cientifico,
hasta el punto de que algunas de sus realizacion se convirtieron en modélicas, o
al menos en referencia obligada para los investigadores de otros paises de Europa
y América.

Fue dentro de esta corriente, que trascendia las periodizaciones clisicas de
la historia y las compartimentaciones consecuentes, que nacié a finales de los
afos ochenta la idea de realizar una nueva Historia de la Iglesia. En el interin,
un cierto nimero de jévenes investigadores, perteneciente a este grupo desde los
afios sesenta, se habian convertido ya en profesores universitarios, dotados de un
centro de investigacion, y directores de sus propias tesis de doctorado, lo cual
les hizo salir de su marginalidad inicial. Todos compartiamos en mayor o menor
medida la misma insatisfaccion frente a la vieja «Historia de la Iglesia» dirigida
por Augustin Fliche y Victor Martin que habia surgido en los afios treinta del
siglo XX y cuyos tltimos volimenes se habian publicado en 1963. Existian nume-
rosas lagunas en esa colecciéon y la empresa parecia estar en vias de agotamiento
a pesar de la gran calidad del tomo X1V dedicado al final de la Edad Media, obra
de Etienne Delaruelle, Paul Orliac y Edmond René Labande®. Tuvimos entre
nosotros largas discusiones sobre lo que convenia hacer: unos pensaban que era
suficiente con colmar los vacios existentes en el «Fliche-Martin» poniendo al dia
los volimenes mas desfasados; otros opinaban que era mejor traducir al francés
la «Kirchengeschicte» dirigida por Jedin, que suponia ya un progreso substan-
cial’. Finalmente, triunf6 la idea, que yo habia sostenido junto con otros desde

8 L’Eglz'se au temps du Grand Schisme et de I crise conciliaire, 1378-1449, en Etienne DELARUELLE,
Edmond René LABANDE y Paul OURLIAC (dir.), Histoire de I’Eglise: depuis les origines jusqu’a nos
jours, fundada por Augustin Fliche y Victor Martin, t. XIv, 1-2, Paris, 1962-1964. En espafiol:
Espiritualidad y politica en la Edad Media, t. 13; El gran cisma de Occidente, t. 155 La crisis conciliar, t.
16, en Historia de lu Iglesia: de los origenes a nuestros dias, Edicep, Valencia, 1976-1977.

9 Hubert JEDIN (ed.), Handbuch der Kirchengeschichte, Freiburg im Breisgau, 1962-1979. En espa-
fiol: Manual de Historia de la Iglesia, 9 vols, Herder, Barcelona, 1966-1984.
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el principio, de crear ex novo una nueva coleccién con el significativo titulo de
«Histoire du christianisme», dividida en 14 volimenes: tres para la antigiiedad,
Edad Media y tiempos modernos y cuatro para la época contemporinea (1789-
1989), mds un volumen titulado Anamnesis que contenia una serie de estudios
temdticos transversales y diacrénicos, asi como una puesta al dia bibliogrifica.
La casa editorial Desclée, de inspiracién catélica, aceptd publicar la coleccion en
la que aparecieron todos los volimenes entre 1990 y el 2001!°. La empresa tuvo
un cierto éxito y fue traducida al alemdn por la editorial Herder!! ~hecho que
nos enorgullecia puesto que la historia de la Iglesia habia sido uno de los puntos
mis fuertes de la ciencia alemana—, y en italiano gracias a Giuseppe Alberigo y
a las ediciones Borla'. Los responsables de las diferentes partes fueron Charles,
y después de su muerte Luce Pietri, para la Antigiiedad, yo mismo para la Edad
Media, Marc Venard para los Tiempos Modernos y Jean-Marie Mayeur para la
época contemporanea.

El circulo de colaboradores desbord6 ampliamente el grupo de La Bussiére,
pero el espiritu que animaba a los responsables era fiel a las intuiciones funda-
mentales del Concilio Vaticano II que nosotros pretendiamos hacer prevalecer
en el campo de la historia, como se puede observar en el texto programatico
que figura al principio del primer volumen: rechazo de la apologética y del re-
curso al sobrenaturalismo ficil, concepcién de la Iglesia como Pueblo de Dios
que peregrina hacia la ciudad de Dios, otorgar un gran espacio a los laicos pero
sin exclusividad en razén de las estructuras institucionales y jerdrquicas, aproxi-
maci6én ecuménica al cristianismo dentro de una visién plural que implique una
apertura a todas las Iglesias que se reclaman a Cristo, comprendidas las que fue-
ron declaradas heréticas por Roma a lo largo de los siglos, gran apertura hacia el
Oriente cristiano (bizantinos, armenios, sirios, coptos...) que estaba ausente en las
historias anteriores, asi como atencion a las misiones y a la Iglesias que se habian
desarrollado fuera de Europa en época colonial, etc. En este sentido, y a pesar
de las vicisitudes que ha conocido esta publicacion, la Historia del cristianismo
puede ser considerada como el punto de llegada y la realizacién mas notable de
la generacion de historiadores cristianos —la mayoria de ellos catdlicos, aunque
también habia protestantes— a la cual yo he pertenecido.

10 Jean Marie MAYEUR, Charles y Luce PIETRI, André VAUCHEZ y Marc VENARD (dirs.), Histoire
du christianisme des origines & nos jours, 14 vols., Paris, 1990-2001.

11 Norbert BROX, Odilo ENGELS, Georg KRETSCHMAR, Kurt MEIER y Heribert SMOLINSKI (eds.),
Die Geschichte des Christentums, 3 vols., Freiburg im Breisgau, 2005.

12 Giuseppe ALBERIGO (ed.), Storia del Cristianesimo, 13 vols, Roma, 1997-2005.
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ROMA Y EL DESCUBRIMIENTO DE ITALIA (FINALES DE 1965-1979)

P. De una manera precoz, en 19643, usted propuso (y se propuso) estudiar la histo-
ria religiosa de Occidente segiin una serie de perspectivas de estudio que han tenido mucho
éxito a la vez que han gozado de una gran libertad, quizds excesiva: hablamos de la his-
toria de la predicacion, la bistoria de la santidad, ln bistoria de las prdcticas religiosas de
los laicos, la iconografin. Pero la primogénita fue la historia de la santidad e Italia —desde
este punto de vista— el terreno adecuado para desarrollaria.

R. El otofio de 1965 ha significado un giro en mi vida y en mi carrera, pues-
to que en ese momento dejé Estrasburgo para transferirme a Roma como miem-
bro de la Ecole francaise donde podria seguir mis investigaciones durante tres
afios en el marco maravilloso del Palacio Farnesio. Mi nombramiento fue debido
a mi condicién de «normalier» —ya que en aquella época la Escuela solo reclutaba
a antiguos alumnos de la Escuela Normal Superior o de la Ecole de Chartes—y al
apoyo de Michelle Mollat y Jacques Le Goff a mi candidatura.

Habia estado en Roma como turista en 1958, mds tarde, para trabajar du-
rante mi ano de master en 1960-1961 y habia quedado fascinado por las ri-
quezas de la Biblioteca Vaticana. Mi proyecto de investigacion en la Escuela
se centrd en los procesos de canonizacion en la Edad Media y mis protectores
no tuvieron dificultades en convencer al director de aquella época, el latinista
Pierre Boyancé, de que este tema no podia ser tratado de manera satisfactoria
sino con una estancia prolongada en Roma, aunque Boyancé me hizo notar la
poca consideracién que tenfa hacfa el «mal latin»> de mis fuentes medievales...
Pero la formacion que habia recibido conllevaba ciertas lagunas: no hablaba
el italiano y debi aprenderlo ripidamente sobre la marcha para poder hablar
con historiadores y bibliotecarias. Tampoco destacaba en paleografia, que habia
estudiado en la Sorbona, durante la licenciatura, con textos en francés antiguo,
mientras que mi documentacién romana estaba toda en latin. Después de un
primer afio un poco dificil, consegui dominar lo suficiente la lengua italiana y
sobre todo los escritos de los siglos XIIT y XIV gracias a las enseflanzas de Giulio
Batelli cuyo curso segui en la Escuela de Paleografia del Vaticano, lo que faci-
lit6 en adelante, mis investigaciones y mis contactos con los usuarios —italianos
pero también alemanes e ingleses—, del Archivo y de la Biblioteca Vaticana. En
un pequeiio ensayo lleno de humorismo, Nicolas Weill-Parot'* ha reflejado las

13 En el articulo programatico ya citado.
14 Nicolas WEILL-PAROT, La magie des grimoires. Petite flinerie dans le secret des bibliothéques, Paris,
2009.
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angustias y las locas esperanzas de los jovenes investigadores que frecuentaban
estos lugares y se hacian desairar por los cancerberos predispuestos en contra y
remisos a la entrega de la llave del armario, que era la que permitia acceder al
«sancta sanctorums-.

Las cosas sucedian de manera mds tranquila en el segundo piso del Palacio
Farnese, donde Noélle de la Blanchardiére hacia reinar en la Biblioteca de la
Escuela un ambiente de lo mas acogedor. Esta mujer extraordinaria, que no se
ocupaba solo de los libros sino también de usuarios, se empefiaba en presentar
a los miembros de la Escuela a los profesores e investigadores italianos que fre-
cuentaban la biblioteca; gracias a ella, entré en relacion con personas que podian
darme consejos ttiles para mis investigaciones. Y asi, un buen dia, me present6 a
una tal Sofia Boesch Gajano cuyos intereses cientificos —la hagiografia de la Alta
Edad Media— eran muy parecidos a los mios, lo cual fue el origen de una larga
amistad y una fecunda colaboracién.

Pero el descubrimiento mds importante que hice en mi primera estancia
romana fue el de la historiografia italiana, y en particular la que se dedicaba a
la historia religiosa de la Edad Media. Durante esos afios, numerosas obras im-
portantes vieron la luz dentro de este campo y yo quedé impresionado porque
por esa misma época, en Francia, apenas se habia empezado la renovacién de
ese tipo de estudios. Me lancé con pasion a leer los libros y articulos de Arsenio
Frugoni, Raoul Manselli, Cinzio Violante, Giovanni Miccoli y otros. Sus trabajos
respondian plenamente a mis expectativas en la medida en que otorgaban una
gran espacio a la vida religiosa, a la vez que la ponian en relacién con el contexto
politico, econémico y social de la época estudiada, mientras que en Francia estos
dos polos seguian ignordndose mutuamente: la historia de la Iglesia se presenta-
ba a menudo como una especia de tel6n de fondo o decorativo delante del cual
los protagonistas desarrollaban su actuacion con un objetivo puramente espiri-
tual; por otra parte, la «gran historia» universitaria, fuertemente marcada por el
marxismo y sobre todo por el estructuralismo, despreciaba los hechos y sucesos
religiosos, considerandolos como insignificantes o marginales. Ademis, tuve la
ocasion de coincidir con algunos de estos grandes maestros que me impresiona-
ban mucho y, en algunos casos, conocerlos personalmente. En Italia, a diferencia
de lo que pasaba en Francia en esa misma época, ya existia una gran cantidad
de coloquios importantes en las materias que me interesaban particularmente y
comencé a asistir a las «<semanas» de L.a Mendola, de Todi, de Asis e incluso de
Espoleto, donde tuve que volver, hasta el dia de hoy, tanto como oyente «con
mds frecuencia como conferenciante. Su asistencia asidua me permitié encon-
trarme con algunas de las grandes figuras de la historiografia europea: aparte de
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los ya mencionados, Dom Jean Leclercq y Dom Jean Becquet, dos monjes be-
nedictinos e historiadores franceses llenos de ciencia y humanidad, el P. Gy, el P.
Gilles-Gérard Meerssemann, op, Gerd Tellenbach, Jean-Francois Lemarignier,
Christopher Brooke, Giles Constable, Jerzy Kloczowski, Cosimo Damiano Fon-
seca, Ovidio Capitani, Giovanni Tabacco y tantos otros que s6lo conocia por mis
lecturas y que mds tarde me honraron con su carifio y, en algunos casos, a pesar
del salto generacional, con su amistad.

P. Segiin su propia experiencia, ;cudndo se ba producido la relacion con la antropo-
logia «religiosa» italiana, y en particular con las investigaciones de Ernesto de Martino?
En el prefacio de la traduccion italiana de Sainteté en Occident aux deniers siecles du
Moyen A ge (La Santita nel medioevo), redactado en 1988, usted recuerda haber «tenido
la impresion de que su papel no era en absoluto el de aquel que intenta vesucitar sin mds
un pasado ya cerrado» porque la veneracion por los santos «nunca ha dejado de existir» en
Italia. Bajo este aspecto, ;cudl es su percepcion de las diferencias entre el Sur y el Centro-
Norte de Italia?

R. Durante esos mismo afios, y ain mds durante mi segunda estancia ro-
mana (1972-1979), empecé a viajar por Italia, solo o con la familia, y me di
cuenta ripidamente de que, en numerosas regiones, las formas «tradicionales»
de la vida religiosa estaban adn vivas: bastaba con viajar a 90 kilémetros de
Roma, hacia el norte, esto o sur, para sumergirse en un mundo en vias de trans-
formacién pero que conservaba aun los rasgos fundamentales de la civilizacién
rural que en ocasiones se remontaban al periodo medieval. Quedé muy tocado
por la persistencia de ciertas formas de religiosidad popular, en particular por
las procesiones y las fiestas en honor de los santos que estaban muy vivos en la
memoria de las gentes tanto en Sabina como en los Abruzos o en la Ciociaria.
Mientras que en Francia las manifestaciones de este género habian desaparecido
o estaban en vias de extincién o eran puro folclore turistico, en Italia parecian
s6lidamente enraizadas y encontraban una fuerte adhesién. De esta manera,
tuve la suerte de poder establecer una relaciéon entre mi tema de investigacién
—la santidad y el culto a los santos en la Edad Media— y las manifestaciones
de la devocion hacia estos tltimos, empezando por la Virgen Maria, lo cual
me condujo a interesarme por la «religion popular» siguiendo las huellas de
Etienne Delaruelle, y de modo particular, en el papel de los santuarios dentro
de la vida religiosa. Para resumir estos recuerdos, que con el paso del tiempo se
han desdibujado un poco, diré que la Italia de los afios 70 me ha parecido como
una especie de conservatorio de formas de vida y de practicas religiosas que en
Francia habian desaparecido pero que adn se podian estudiar no lejos de Roma.
Sin embargo, yo no pretendia estudiarlas como lo haria un etnélogo, aunque
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es en esta época cuando he descubierto, a través de los libros de De Martino y
por la observacién directa, todo lo que la perspectiva etnolégica podia aportar
al historiador.

P. Su regreso a Francia smarca una ruptura en sus relaciones cientificas y acade-
micas con Italia?

R. A mi regreso a Francia, en el verano de 1968, fui contratado por la Sor-
bona (adn indivisa) como «assistant», y mds tarde como «maitre-assistant> en
Historia de la Edad Media, gracias a mi maestro Michel Mollat. Este primer
contacto con la enseflanza superior fue un poco duro pues llegué a Paris justo
después de los sucesos del mayo francés que habian dejado mucha huella en las
personas y heridas en los corazones de ciertos colegas, jovenes y menos jovenes.
Por otra parte, enseguida tuve que poner eximenes, durante todo el mes de octu-
bre, sobre cuestiones que yo no habia impartido y sobre las cuiles no sabia mucho
mas de lo que sabian los propios estudiantes... Una vez pasada esta agitada incor-
poracion, las cosas se calmaron y estuve en disposicién de concentrarme en mi
trabajo. La ensefianza me gustaba mucho e hice grandes esfuerzos para convencer
a mis alumnos de que la Edad Media era tan importante para ellos como lo era la
historia contemporinea.

Ademis del seminario de Michel Mollat sobre «Les pauvres et la pauvreté
au Moyen Age», reencontré en la Sorbona a Jean-Frangois Lemarignier, profesor
de historia del derecho medieval, que habia conocido en una de las «Settimana»
de La Mendola. El estaba muy unido a Cinzio Violante, compartiendo sus puntos
de vista sobre la sociedad feudal, y éste dltimo le pidi6 escribir el prefacio de una
recopilacién de estudios publicados en Mildn, en 1971, bajo el titulo de Studi sulla
cristianita medioevale. Esta peticion le supuso un cierto embarazo pues aunque
admiraba la obra de su colega y amigo, no conocia mis que algunos aspectos de su
obra histérica. De esta manera, me pidi6 si podiamos escribir «a cuatro manos»
este prefacio y esto me granje6 la simpatia de Violante y de su entorno, aunque
algunos afios més tarde el maestro de Pisa me como un «pequefio representante
del sesenta y ocho» debido al disgusto producido por uno de mis articulos... De
todas maneras, este prefacio me vali6 en Italia la reputacién —claramente inmere-
cida— de ser un buen conocedor de la historiografia italiana, mientras que yo era
simplemente un investigador debutante que habia tenido la fortuna de frecuentar
tempranamente la corte de los grandes...

15 Cinzio VIOLANTE, Studi sulla cristianita medioevale. Societa, istituzioni, spiritualita, Milano, 1972.
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LA ESPIRITUALIDAD DE LA EDAD MEDIA
OCCIDENTAL (EN FRANCIA, EN ITALIA)

P. Recorriendo su vasta bibliografia, es ficil constatar que la mayor parte de los
estudios bacen referencia a la Edad Media central y a la baja Edad Media, avalando la
revolucion teologica del siglo X1I, que Chenu habia puesto como centro de sus reflexiones.
sEs ervineo pensar que el joven André Vauchez, con La spiritualité du Moyen Age
occidental (VIII®-XII® siecle), editada en 1975 pero rapidamente traducida con éxito en
Italia, baya querido de alguna manera «finiquitar» con ln Alta Edad Media o al menos
ajustar cuentas con ella?'® ;Cudl ba sido la espiritualidad de los laicos de los siglos VIII
a X11? ;Una espiritualidad sin «consciencia» individual? Y, en todo caso, que significo este
libro en el conjunto de su produccion? ; Fue una consecuencia natural de su trabajo de tesis
doctoral sobre la santidad medieval?

R. Esos afios parisinos estuvieron marcado sobre todo por la preparacién y
la redaccién de mi primer libro La spiritualité du Moyen Age occidental (viire-Xire
siecle), publicado en Paris en 1975 y en 1978, en italiano, en Mildn en la editorial
Vita et Pensiero, con una excelente traduccién, siendo reeditado en 2006 con un
importante prefacio debido a Giorgio Cracco donde analiza el contenido de la
obra con entusiasmo y agudeza!’. Esta obra ha tenido una amplia difusién y fue
reeditada en 1996 con el ailadido de un capitulo suplementario sobre el siglo XIII.
De alguna manera, el libro ha conocido una segunda vida y es usado aun por los
estudiantes.

En efecto, este éxito le ha sobrevenido en gran medida por que el libro es,
en su esencia, fruto de mi docencia universitaria del periodo 1968-1972 en la Sor-
bona y de las lecturas que hice durante aquellos afios. Teniendo que enfrentarme
con jévenes que en su mayoria no tenian la minima cultura religiosa, me obligd
a exponer con precision el sentido de las nociones teoldgicas, doctrinales o litir-
gicas que usaba y rendir cuentas de su contenido en términos inteligibles para el
«hombre de la calle», lo que fue muy apreciado por mis lectores. Pero, si hay que
hace caso a las recensiones que se hicieron cuando sali6 la obra, la principal no-
vedad, de esta pequeiia sintesis, residia en la introduccion de la «espiritualidad»
en el campo histérico.

16 «Incapaces de acceder a la abstraccion, los laicos han tendido a trasladar al registro emotivo los
misterios fundamentales de la fex: La spiritualité du Moyen Age occidental, p. 9.

17" Giorgio GRACCO, Introduzione, en André VAUCHEZ, La spiritualita dell’Occidente medioevale, Mi-
lano, 19932, pp. IX-XXII. La obra se encuentra en espafiol con el titulo, La espiritualidad del Occi-
dente medieval: (siglos vIII-xi1), Citedra, Madrid, 32001.

422 AHIg 25/ 2016



CONVERSACION EN PARIS CON ANDRE VAUCHEZ

El término no era nuevo, como testimonia el hecho de que desde los afios 30
existia un «Dictionnaire de spiritualité ascétique et mystique», publicado por los
jesuitas franceses y que no se acabé hasta 19948, Existia, igualmente, una revista
ligada al «Dictionnaire de spiritualité» y a los jesuitas, la «Revue d’ascétique et
mystique», donde se publicaron numerosos textos inéditos y estudios histéricos y
literarios relativos a las diversas formas de la vida espiritual. En 1970, su director,
Jean-Claude Guy, excelente conocedor de los Padres del desierto, me invité a
participar en el comité editorial de la revista que cambiaba su nombre, enton-
ces, por el de «Revue d’histoire de la spiritualité». Ripidamente, me hice amigo
de los pilares de la revista: Emile Guichot, profesor de literatura francesa en la
universidad de Estrasburgo y amigo de Gabriele de Rosa —que trabajaba sobre el
abbé Brémond, Giuseppe de Luca y el modernismo—, y con Michel de Certeau,
historiador de la mistica del XV1I, de quien descubri, entonces, su inmensa cul-
tura y su capacidad asombrosa de dialogar con todas las culturas y las personas
mids diversas. Para nosotros, la espiritualidad no era una nocién teolégica, ni una
manera de evocar las grandes figuras de la historia espiritual de la humanidad,
saltando de san Anselmo y san Bernardo a Francisco de Asis y Tomds de Aquino,
como habia hecho el gran medievalista belga Léopold Génicot en un libro de
1951" para mostrar los frutos perfectos que podia dar «una civilizacién catélica
europea fundada sobre el bien y la verdad», segiin su objetivo propuesto. Segin
mi punto de vista, como explicaba en la introduccidn, la espiritualidad era mds
bien «la unidad dindmica de una fe y la manera en que era vivida por los hombres
histéricamente determinados», lo que justificaba su extensién a los laicos, mien-
tras que parecia deberfa estar reservada al clero y a los religiosos. También hablé
de la espiritualidad popular que para mi no era un conjunto confuso de pricticas
y devociones mds o menos supersticiosas, como se podia tender a imaginar, sino
una concepcién de Dios y de las relaciones entre el hombre y lo sagrado que
asociaba a las creencias fundamentales del cristianismo otros elementos ligados a
la mentalidad y a la cultura de su medio. Esta espiritualidad de los laicos se distin-
guia de la de los clérigos por una marcada tendencia a trasladar los misterios de la
fe a un registro demostrativo y visual.

Con el tiempo, me parece que ciertos aspectos de este libro, que durante los
afios 1975-1980 podian parecer novedosos, ahora son ampliamente aceptados.
Asi, la afirmacion de que, al menos a partir del siglo XII, existia una espiritualidad

18 Dictionnaire de spiritualité ascétique et mystique. Doctrine et histoire, Paris, 1932-1995.
19 Léopold GENICOT, Les lignes du faite du Moyen Age, Tournai, 1951.
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de los laicos conviviendo con la de los monjes —idea que podia parecen entonces
una reivindicacién polémica—, ha pasado al acervo comun de los historiadores. Lo
testimonian los numerosos estudios que después se han consagrado a los «laicos
religiosos» y a las beguinas, a las cofradias de la caridad y devocionales, a las ins-
tituciones asistenciales creadas y regidas por burgueses de las ciudades y —last but
not least— a la religion civica.

Después del Concilio Vaticano 11, la Iglesia catdlica se encuentra frente
al problema de lo que se llamaba en aquellos momentos la «religién popular>,
nocién que fue el centro de numerosos debates y polémicas en Francia pero
que termind por imponerse a finales del siglo pasado. Este concepto me pa-
rece vilido siempre que las formas de devocién y piedad que engloba no sean
consideradas como la supervivencia o el camuflaje de una «cultura folcl6rica»
extrafia al cristianismo, ni como un reflejo empobrecido de la vida y de la cul-
tura religiosas de los clérigos sino como una via de acceso auténtico al mundo
sobrenatural para la gran mayoria de los fieles que ignoraban el latin y que no
sabfan ni leer ni escribir. Desde la aparicién de «La spiritualité du Moyen Age
occidental>», se han hecho grandes progresos en esta temadtica: en esa época, la
aproximacion a la espiritualidad pasaba dnicamente por los textos y los escri-
tos. Hoy dia, gracias a los trabajos de Jérome Baschet, Chiara Frugoni, Jeffrey
Hamburger, Michele Bacci, Dominique Rigaux y de otros, las investigaciones
basadas en las fuentes iconograficas se han revelado como muy fecundas, lo
cual, con la digitalizacién que ha propiciado la constitucién de un vasto corpus
de imdgenes, ha conllevado un aumento considerable de la documentacion a
disposicion de los investigadores.

P. En Italia, La spiritualité du Moyen Age occidental, es acogida positivamente
y traducida casi inmediatamente®. En su opinion, ; Por qué se da este becho?

R. La acogida favorable de mi pequefio libro, sobre todo en Italia, es debida,
sin duda, al hecho de que sacaba la religiosidad de las «clases subalternas», como
decfan entonces los autores marxistas, de visiones simplistas que la reducian a
una forma de protesta social o de retraso cultural. Diciendo esto, no pretendo
negar las contribuciones del pensamiento de Gramsci y los estudios admirables
de De Martino sobre el Mezzogiorno italiano. Pero, como yo no podia aceptar
sus lecturas simplificadoras de la religién popular, yo me aliste bajo la bandera de
Gabriele de Rosa que, en sus estudios sobre «Sud et magie»?!, habia sabido tener

20 Gracias a la intervencién de D. Piero Zerbi con la casa editorial «Vita e pensieros.
21 Gabriele DE ROSA, Vescovi popolo e magia nel Sud. Ricerche di storia socio-religiosa dal XVII al XIX
secolo, Napoli, 1971.
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las dos riendas y hacer historia social sin sacrificar la dimension religiosa de los
fenémenos estudiados.

P. Durante el tiempo que usted ha dirigido ln seccion medieval de la Ecole Frangaise
de Roma, nacio, en 1974, el Circulo medievalista romano, a cuyo nacimiento y desarrollo
ba contribuido de manera determinante, lanzando la idea, en colaboracion con Gilmo
Arnaldi y el director del Instituto germdnico de Roma, Reinbard Elze*. ;Se trataba de
un encuentro entre instituciones o mds bien un encuentro en torno a diferentes temas de
investigacion (la villa comunal, las ordenes mendicantes...)?

R. A finales de 1972 regresé a Roma como director de los estudios medie-
vales de la Escuela Francesa de Roma. Se trataba de un nuevo puesto, creado por
peticion del director de la época, Georges Vallet, que habia decidido crear tres sec-
ciones en la Escuela consagradas respectivamente al estudio de la Antigiiedad, de
la Edad Media y de las épocas moderna y contemporanea. Los afios que siguieron
a este regreso inesperado (1972-1979) fueron sin duda los mas importantes de mi
carrera: por un lado, me tuve que ocupar de los miembros medievalistas y becados
de la Escuela, crear una nueva serie de Meélanges dedicada a los estudios medievales
y desarrollar un programa de investigaciones histdricas y arqueoldgicas en contacto
con las universidades y las superintendencias italianas para las excavaciones medie-
vales que se multiplicaban en el Latium y en el sur de Italia; por otra parte, queria
terminar y defender mi tesis de Estado que debia permitirme obtener un puesto de
profesor dentro de una universidad francesa cuando regresara a mi madre patria.

No era sencillo hacer frente a estas exigencias contradictorias y este periodo
de mi vida fue ciertamente uno de aquellos en los que sufri fuertes tensiones. Pero
a la vez, fue la época mas productiva, en la medida en que pude ir hasta el fondo de
mis intuiciones y de mi proyecto de estudio sobre la santidad medieval. Pero antes
de abordar este tltimo punto, quiero subrayar la gran fecundidad de la iniciativa
tomada en 1973 con Gilmo Arnaldi, profesor de historia medieval en La Sapienza y
director del Istituto italiano per il Medioevo, y con Reinhard Elze, director del Ins-
tituto Histérico Alemdn, de crear el «Circolo medievistico romano». La idea con-
sistia en reunir periédicamente a los medievalistas italianos y extranjeros residentes
en Roma para invitarles a discutir juntos en torno a una exposicién de algunos de
los temas sobre los que estaban investigando. En este marco se anudaron grandes
amistades, un gran nimero de ideas y de informaciones fueron intercambiados y
el hecho de que este «Circolo» exista atin hoy dia es suficiente, me parece, para
ilustrar su utilidad tanto en el plano intelectual como en el social.

22 Circolo medievistico romano, en Melanges de | *Ecole Frangaise de Rome, 103/1 (1991), pp. 448-451.
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LA SANTIDAD EN OCCIDENTE EN LOS ULTIMOS SIGLOS DE LA EDAD MEDIA

P. Llegamos a La sainteté en Occident aux derniers siecles du Moyen Age.
Como ya se ba dicho, se trataba de un proyecto que se habin iniciado hacia ya un tiempo 'y
que habia madurado en la década de los sesenta.

R. Lo esencial de mis esfuerzos estuvo consagrado a la redaccién de mi tesis
sobre «La sainteté en Occident aux derniers siécles du Moyen Age» que defendi
en julio de 1978 delante de un tribunal compuesto por Michel Mollat, Jacques
Le Goff, Georges Duby, Pierre Toubert y Robert Foltz. La defensa, en la Sor-
bona, dur6 mids de seis horas y acabé exhausto pero feliz. El libro que sali6 de la
tesis fue publicado por la Escuela Francesa de Roma en 1981 y traducido, en una
version abreviada en italiano (Il Mulino, Bolonia, 1989) y en inglés (Cambridge
University Press, 1997)%.

Para comprender la génesis de esta obra que estuvo en el centro de mis
preocupaciones durante mas de diez afos, hay que remontarse a los aflos 60. Me
parece —aunque es un recuerdo débil- que la eleccion de este tema fue el resulta-
do de una conversacion que tuve con Charles de La Ronciére que me habia hecho
notar que, dentro de la historia de los modelos de santidad en Italia, existia un
gran vacio para los siglos XIIT al XV1, y por lo tanto se podia rellenar esa laguna.
La eleccién del tema fue aprobada por Mollat y Le Goff que me animaron a
adentrarme por esta via poco frecuentada.

No era, por lo tanto, ficil hacerse un hueco en el campo de los estudios ha-
giograficos que parecian reservados a bolandistas y filélogos. De hecho, cuando
ya estaba en Roma, en 1960-61, para hacer mis primeras investigaciones sobre
los procesos de canonizacién medievales sobre los que tenfa intencién de tra-
bajar, visité, a sugerencia de Jacques Le Goff, a un gran erudito dominico, el P.
Marie-Hyacinthe Laurent, editor del proceso de canonizacion de santa Catalina
de Siena, para exponerle mis proyectos y pedirle consejos. Su respuesta me dejo
helado pues me dijo que en los procesos de canonizacién no encontraria nada im-
portante que no estuviera ya en las vidas de los santos en cuestion; afiadiendo que,
como yo no era ni telogo ni canonista, no seria capaz de conocer y comprender
la idea que los hombres de aquella época tenian de la santidad... Muy disgusta-
do por estas observaciones, sin embargo no me desanimé y empecé por leer los

23 La saintet¢ en Occident aux derniers siecles du Moyen Age d’apres les proces de canonisation et les docu-
ments hagiographiques, Roma, 1981 (Bibliothéque des Ecoles frangaises d’Athénes et de Rome,
241), y 21988, *1994; traduccién italiana, La Santita nel Medio Evo, Bologna 1989; traduccién
inglesa, Sainthood in the Later Middle Ages, Cambridge, 1997.
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procesos de canonizacién editados, antes de pasar, en los anos 1965-68, a los que
estaban atin inéditos —mds numerosos—.

Habia elegido estudiar este tipo de documentos, hasta ahora desatendidos
por los historiadores, porque me parecia que constituian un lugar de encuentro
entre la mentalidad de los clérigos que habian redactado los articuli interrogatorii
y conducian los interrogatorios, y los de los testimonios entre los cuales figuraban
muchos laicos a menudo illitterati, en el sentido medieval de esta palabra. Este
cruce de aproximaciones —no siempre concordantes— sobre la santidad por parte
de unos y de otros me parecia interesante; como joven intelectual cristiano com-
prometido con el movimiento de reforma promovido por el Concilio Vaticano
11, estaba convencido de que uno de los mayores problemas de la Iglesia catdlica
era el de su clericalizacion y marginalizacion en su seno del elemento laical, que
se habia acentuado a partir de Trento pero cuyos origenes se remontan al mun-
do medieval. Desde este punto de vista, el «didlogo» iniciado en la Edad Media
entre clérigos y laicos acerca de la santidad era tan significativo que la santidad
no podia ser ratificada por la jerarquia eclesidstica si no existia un minimo de
enraizamiento popular, atestiguada por los milagros. Como historiador fascinado
por la historia de las mentalidades, que estaba entonces despuntando siguiendo la
linea de Annalesy en la cual habia sido iniciado por Jacques Le Goff, yo buscaba
en los procesos las huellas de un contraste, sino un enfrentamiento, entre diver-
sos tipos de mentalidades con ocasién del reconocimiento de la fama sanctitatis
de un hombre o una mujer después de un lapso de tiempo relativamente breve
desde su muerte. Por dltimo, deseaba igualmente medir la consistencia y las mo-
dalidades de difusion de esta fama desde la perspectiva sociol6gica que me habian
enseflado Gabriel Le Bras y sus alumnos dentro del marco de los Archives de so-
ciologie religieuse del CNRS (hoy dia: Archives de sciences sociales des religions), revista
en la cual habia colaborado durante bastantes afos publicando resefias de libros,
lo cual me ayudé a ampliar mi cultura. Para resumir, podria retomar la frase de
mi introduccion a La saintet¢ en Occident (p. 1) donde hablaba de mi ambicién
«de hacer entrar en el territorio del historiador esta terra incognita que habia sido
desde hacia mucho tiempo la historia de la santidad»2*.

P. En la introduccion a La sainteté en Occident aux derniers siecles du Moyen
Age, usted vindio bomenaje a los estudios de Frantisek Graus, de Karl Bosl, de Friedrich
Prinz, etc, que «permitieron bacer entrar en el tervitorio del historiador la bistoria de la
santidad, esa tierra desconocida desde bacia tanto tiempo», gracias a la ilustracion de las

24 André VAUCHEZ, La sainteté en Occident, p. 1.
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relaciones entre los modelos ideales propuestos, la mentalidad y las estructuras sociales y
politicas. En el curso de esos mismos aiios, otros eminentes investigadores han desarrollado
un cierto interés por la hagiografin: por ejemplo, Sofia Boesch Gajano, que con su anto-
login hagiogrifica medieval (Hagiographie du Haut Moyen Age) puso en circulacion
nuevas sensibilidades, pero también Evelyn Patlagean y Peter Brown...

R. Digamos, antes que nada, que yo no era el tinico, en aquellos tiempos,
interesado en el estudio de las fuentes historiogrificas y en el culto a los santos:
Frantisek Graus venia de publicar su obra Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der
Merowinger®, que descubri con ocasién de un seminario de J. Le Goff en el que
él vino a presentarlo en 1965; el mismo afo, Karl Bosl publica un importante ar-
ticulo (Der Adelsheilige. 1dealtypus und Wiklichkeit)** y en 1968 aparece en Annales,
el de Evelyne Patlagean titulado A Byzance: ancienne hagiographie et histoire socia-
le*’; en 1975 ve la luz el libro del medievalista canadiense Joseph-Claude Poulin
sobre L’idéal de saintet¢ dans I’Aquitaine carolingienne®®, y en 1976, la antologia de
Sofia Boesch Gajano titulada Agiografia medievale®. Este dltimo, ademas de la
riqueza de su puesta al dia historiogrifica y bibliografica, constituye una especie
de manifiesto de la «nouvelle histoire» en el campo de los estudios histéricos
fundados sobre las fuentes historiogrificas. En 1981, una primera cosecha de
estos trabajos pioneros fue recolectada con ocasién del coloquio organizado por
Paris X-Nanterre por Evelyn Patlagean y Pierre Riché sobre la hagiografia de
la alta edad media®, a la vez que aparecia la obra fundamental de Peter Brown
sobre The Cult of the saints. Its Rise and Function in Latin Christianity’', en 1981, el
mismo afio de la publicacién de mi tesis sobre La sainteté en Occident aux derniers
siecles du Moyen Age.

Esta primavera historiografica excepcional no era fruto del azar sino que
correspondia a un doble cambio que se habia producido en la aproximacion a la

25 Frantisek GRAUS, Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der Merowinger: Studien zur Hagiographie
der Merowingerzeit, Praha, 1965.

26 Karl BOSL, Der «Adelsheilige». Idealtypus und Wiklichkeit, Gesellschaft und Kultur im merowinger-
zeitlichen Bayerns des 7. Und 8. Fabrhunderts, en Speculum historiale, Festchrift 7. Spirl, Freiburg im
Breisgau, 1965, pp. 167-187.

27 Evelyne PATLAGEAN, A Byzance: ancienne bagiographie et bistoire sociale, en Annales. Economies,
Sociétés, Civilisations, 23 (1968), pp. 106-126.

28 Joseph-Claude POULIN, Lidéal de sainteté dans I'’Aquitaine carolingienne d’apres les sources hagiogra-
phiques (750-950), Quebec, 1975.

2% Sofia BOESCH GAJANO (ed.), Agiografia medievale, Bologna, 1976.

30 Evelyne PATLAGEAN-Pierre RICHE (eds.), Hagiographie, cultures et sociétés (IV*-XII* siécle), Paris,
1981.

31 Peter BROWN, The Cuit of the saints. Its Rise and Function in Latin Christianity, Chicago, 1981.
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santidad: de un lado, sobre el plano religioso, un cierto tipo de discurso hagiogra-
fico y apologético, tributario del romanticismo del siglo XIX mis que de la Edad
Media en la medida en que tomaba al pie de la letra los relatos mds fabulosos bajo
el falso pretexto de que «nada es imposible para Dios», era insostenible después
del Vaticano I1; por otro lado, la historiografia laica, gracias a sus grandes perso-
nalidades como Marc Bloch, con sus Rois thaumaturges, Robert Foltz y Jacques
Le Goff, habia superado las desconfianzas que habian llevado a los historiadores
positivistas a recelar de las fuentes hagiograficas; el historiador ya no podia con-
tentarse con poner mala cara delante del enorme filén documentario que consti-
tuyan las vidas de los santos y las recopilaciones de milagros que la Edad Media
nos habia dejado en gran nimero. La cuestién ya no era si los santos a los que se
les atribuyan tal cantidad de virtudes y prodigios habian o no existido, o si los mi-
lagros que se les atribuyan habian sido inventados por los clérigos que los habian
recopilado, sino mds bien qué concepcién de la santidad se vehiculaba a través
de esos relatos y en qué medida las representaciones presentadas habian sido
recibidas y compartidas por los medios sociales y culturales a los que se dirigian.

P. En los aitos que siguen a la publicacion de La sainteté en Occident aux der-
niers siecles du Moyen Age, los estudios hagiogrdficos ban cambiado profundamente.
s Podriamos hablar de un retorno al texto, al texto estudiado iuxta propria principia,
poniendo el foco de atencion sobre las «estructuras» del estructuralismo literario mds que
sobre las estructuras sociopoliticas? Usted mismo, desde que se ocupa de este campo, las ba
reconducido a unas fuentes concretas, es decir; a los procesos de canonizacion®.

R. Los trabajos que he citado con anterioridad se referian a la Antigiiedad
tardia y a la Alta Edad Media. Por mi parte, siguiendo la misma problematica
pero adaptindola a una época diferente, centré mi interés en los dltimos siglos
de la Edad Media, en la medida en que los esfuerzos del papado por establecer
nuevas normas en el culto de los santos a través de los procesos de canonizacién
y por canalizar las riadas algunas veces problemdticas de la religiosidad popular,
me permitian abarcar un proceso de desdoblamiento de la santidad en dos sec-
tores: el de la santidad oficial —la santidad «moderna»— que proponia figuras de
santos imitables y generalmente cercanos en el tiempo tanto a los clérigos como
a los laicos, y el de la santidad tradicional (diria «popular», aunque la expresion
es ambigua) que quedaba ligada a los modelos antiguos y que otorgaba mucha
importancia a los poderes milagrosos de los siervos de Dios. Igualmente, traté de

32 Linfluence des modeles hagiographiques sur les représentations de la sainteté dans les proces de canonisa-
tion, en Evelyne PATLAGEAN y Pierre RICHE (eds.), Hagiographie, cultures et sociétés, pp. 585-596.
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mostrar que mds alld de esta divergencia, existian algunos rasgos de mentalidad
comunes a todos los medios sociales y culturales que, en ausencia de criterios
cientificos objetivos, daban mucha cancha a las intervenciones sobrenaturales en
la vida de los hombres y asociaban casi siempre lo imaginario a lo ejemplar y lo
maravilloso al dominio moral y espiritual, como lo ejemplifica bien el ripido
éxito de la representacion de los estigmas de san Francisco de Asis en la icono-
grafia occidental. Desde esta perspectiva, los procesos de canonizacién deben ser
menos considerados como intentos de racionalizacion de la santidad —incluso si
esta dimensién estd presente— que como expresion de la voluntad del papado de
debilitar las prerrogativas de los obispos en el campo del culto a los santos y de
extender el control de la Iglesia a todos los aspectos de la vida religiosa de los
tieles, incluyendo la eleccion de sus protectores celestes, a través de la difusion en
el seno del pueblo cristiano de nuevos modelos de santidad.

Si debiera rescribir este libro ex novo, pondria mds el acento (de lo que lo
hice entonces) en los aspectos juridicos del procedimiento —el P. Laurent no se
equivocaba cuando me decia que yo no tenia la suficiente formacién canénica—,
sobre el papel de los traductores y de los notarios en el registro de las deposiciones
de los testimonios y sobre la dimensién cultural de estas grandes encuestas que
apenas vengo de nombrar. Por otra parte, desarrollarfa la comparacién esbozada
en el inicio de la obra entre el proceso de canonizacién promovido por el papado
y las encuestas organizadas en su reino por los soberanos inglés y francés a par-
tir de mediados del siglo XIII, aunque es cierto que, en ambos casos, la inquisitio
in partibus tenia como objetivo no tanto conocer el estado exacto de la opinién
publica en todos sus componentes, que hacer aprobar por ésta el «discurso del
poder» eclesidstico o laico. En contraposicion, reduciria sin dudarlo la segunda
parte del libro titulada «Typologie de la sainteté officielle: aspects quantitatifs»,
que se resiente demasiado de la influencia de la sociologia religiosa preconizada
por Gabriele Le Bras —cuyos métodos fundados sobre el censo de los catdlicos
practicantes eran vilidos para el siglos XX, pero no para la Edad Media— y de la
historia cuantitativa difundida por la Escuela de Annales precisamente en los afios
en que yo redactaba mi tesis. En ese capitulo hay un exceso de cifras y porcentajes
que no son demasiado significativos, puesto que se apoyan en bases estadisticas
mads bien pobres. Ahora me doy cuenta de que el deseo de cuantificar a cualquier
precio la evolucién de la santidad medieval me ha desviado de mi meta y que
esta nocion es demasiado sutil y compleja como para hacer de ella el objeto de
una aproximacién global, tal como hicieron los historiadores americanos Donald
Weinstein y Rudolph Bell en su libro Saints and Society. The Two Worlds of Western
Christendom, 1000-1700, publicado en 1982.
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P. ;Qué acogida tuvo su tesis en Italia y en los paises anglifonos? ; Como se ha ido
definiendo su posicion historiogrdfica en el clima cultural francés de los aiios 90?

R. Mi libro tuvo un amplio eco, en particular en Italia en la medida en que
alli existian una gran cantidad de santos, de los mas desconocidos a los mis céle-
bres, que nunca habian sido estudiados desde esta perspectiva, y el papel jugado
por las 6rdenes mendicantes en la formacién y difusion de un nuevo santoral
adaptado a las expectativas de las sociedad urbana. También suscit6 curiosidad
en los Estados Unidos en razén de los desarrollos consagrados a las nuevas for-
mas de la santidad femenina que interesaban sobre todo a los sostenedores de
la «Gender History», como pude apreciar con motivo de una conferencia que
yo hice en 1982 o 1983 en la Universidad de Columbia, delante de un publico
mayoritariamente femenino. También los especialistas de historia politica eran
sensibles a lo que podia aportar mi tesis respecto a la santidad de los reyes y de la
fortuna del tema de la beata stirps respecto a ciertas dinastias como los Angevinos
de Niépoles y de Hungria a partir del siglo XIv. Por lo demds, tuve la ocasion de
retomar y desarrollar algunos de estos temas en el marco de los coloquios orga-
nizados por la Ecole Francaise de Rome y por la Universidad Paris X-Nanterre
sobre Faire croire (1981), La religion civique (1995), L'érémitisme (2003), etc.?.

P. ;Como se sitiia usted en relacion a las distintas corvientes bistoriogrdficas fran-
cesas?

R. En los afios siguientes, me fui alejando, progresivamente y sin polémicas
inutiles, de los Annales donde habia publicado algunos de mis primeros articulos
sobre la pobreza medieval y la renovacion de la historiografia religiosa de la Edad
Media, entre 1970y 1973. Desde mi punto de vista, esta corriente historiografica
tendia a abusar y a mirar por encima del hombro a los universitarios «tradiciona-
les» como se decia por aquella época en el EHESS (Ecole des Hautes Etudes en Scien-
ces Sociales)... Por otra parte, la gran mayoria de los sostenedores de esta escuela,
muy marcados por el marxismo o el estructuralismo, no querian dar espacio a los
factores religiosos y no reconocian su importancia en el campo histérico. Jacques
Le Goff, por ejemplo, a quien yo estaba ligado por una sélida amistad, al igual
que por un afectuoso reconocimiento por todo lo que me habia aportado, no usa-
ba la documentacion relativa a las 6rdenes mendicantes sino para llegar a una de-
finicién de la nocién de villa en la Francia medieval y para apreciar la importancia
de cada centro urbano en funcién del nimero de conventos de Mendicantes que

33 Faire croire. Modalité de la diffusion et de la réception des messages religieux du XIII* au XV* siecle, Roma,
1981; André VAUCHEZ (dir.), La religion civigue i Pépoque médiévale et moderne (Chrétienté et Islam),
Roma, 1995; Ermites de France et d’ltalie (XI*-XV* siécles), Roma, 2003.
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estaban alli establecidos. De igual modo, Jean Claude Schmitt y sus discipulos
han estudiado durante decenios los exemzpla medievales y sus colecciones tratando
de encontrar en esos relatos edificantes utilizados por algunos predicadores en
sus sermones, huellas de la presencia y de la influencia de una «cultura folclérica»
extrafia al cristianismo. Lejos de mi la idea de contestar el interés y la utilidad de
esas investigaciones fundadas esencialmente sobre las producciones de los frailes
mendicantes; pero encuentro un poco ligera esta aproximacion a las fuentes y a
las creencias religiosas, como si ellas constituyeran solamente una «cobertura»
ideoldgica bajo la cual un mundo totalmente distinto llevara una especie de vida
paralela subterrinea. Bajo este punto de vista, me he sentido mis cercano a la
historiografia italiana que a la francesa en la medida en que la primera tomaba
mds en serio y trataba con mds respeto la dimension religiosa del hombre, sin
prejuicio discriminadores. Me parece que la evolucion que ha conocido el mundo
después de veinte aflos me ha dado la razén, visto que la importancia de los facto-
res religiosos en la vida politica, social y cultural de Europa y del mundo, lejos de
disminuir, no ha hecho mds que crecer, mientras que la ceguera intelectual de los
intelectuales franceses, marcados, la mayor parte, por un laicismo intolerante, no
les ha permitido analizar correctamente las evoluciones en marcha ni afrontarlas
con eficacia.

L.OS GRANDES TEMAS: LA «ESPACIALIZACION DEL CRISTIANISMO»

P. ;Puede hablarnos de la evolucion de su pensamiento respecto a la relacion entre
el espacio y la religion, pensamiento que se ha concretado a través de los grandes proyectos
de investigacion colectiva que usted ha animado como por ejemplo Lespace, ’homme et
le sacré dans le monde méditerranéen? En este contexto, ;como se puede interpretar el
papel de los santuarios? Se puede subrayar que en un ensayo publicado recientemente, ln
«espacializacion de lo sagrado»** ha sido considerado como la clave de lectura decisiva de
la bistoria religiosa de Occidente; pero nos parece que es el «espacio» italiano el que, una
vez mds, ba jugado un papel de <taller experimental> para sus trabajos.

R. En este tema es necesario hacer justicia a los escritos de Alphonse Du-
pront y en particular a su gran libro titulado Du sacré. Croisades et pélerinages,
images et langages (1987)%. Este eje de mi investigacion se desarrollé sobre todo

3% André VAUCHEZ (dir,), Lieux saints et pélerinages: la spatialisation du sacré dans I’Occident chrétien
(IX*-XII° siecles), en I santuari cristiani d’Italia. Bilancio del censimento e proposte interpretative, Roma,
2007, pp. 3-15.

35 Alphonse DUPRONT, Du sacré. Croisades et pélerinages. Images et langages, Paris, 1987.
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a partir de finales de los ochenta, con ocasién de las lecturas que debi efectuar
para escribir mi contribucién al primer tomo de la Storia religiosa dell’Italia, apa-
recido en 1993%¢, en el cual Gabriele de Rosa y Tullio Gregory me confiaron la
direccion, proporcionindome asi una muestra de afecto y amistad. En interin,
conoci a un sacerdote umbro, don Mario Sensi, que, mientras era pirroco de
una parroquia de montafia en el nordeste de Foligno, habia estudiado como
historiador los numerosos santuarios de esa regiéon apoyiandose en una abun-
dante documentacion de archivo. Sus encuestas y estudios me fueron muy qtiles
y acabaron por convencerme de la situacién paradéjica de Italia en este campo:
un pais donde existia una cantidad increible de santuarios, grandes y pequefios,
la mayor parte de ellos activos, pero que no habian sido objeto de estudio, salvo
raras excepciones como el de la Trinidad de Vallepietra, muy querido por los
etn6logos pues alli se perpetuaban pricticas religiosas que se podian remontar
a la antigiiedad.

Asi, cuando volvi a Roma para mi tercera estancia (1995-2003) me preocu-
pé de poner en marcha un programa de investigacion sobre «L’homme et le sacré
dans le pays méditerranéens», cuya realizacién mas destacable fue un «Inventario
de los santuarios cristianos de Italia», promovido por la Escuela Francesa de
Roma (André Vauchez y Cécile Caby) en colaboracién con una quincena de
universidades y centros de investigacién italianos y animado por Sofia Boesch,
Giorgio Gracco, Giorgio Otranto, Gabriele de Rosa, Roberto Rusconi y tantos
otros que no puedo citar ahora pero que sin su concurso no hubiera sido posible
culminar esta empresa. Este programa de investigacion se abrid, en 1997, con
un coloquios sobre «Lieux de culte, lieux sacrés, sanctuaires»’’ que nos dio la oca-
sion establecer las bases metodoldgicas de nuestra encuesta. No fue facil llegar
a una definicién univoca de lo que entendiamos por la palabra «santuario» en
su sentido cristiano, que fue finalmente la siguiente: una iglesia donde se en-
cuentran las reliquias de un santo o de una santa, o las huellas de una aparicién
(de un dngel o de la Virgen Maria) o una imagen particularmente prestigiosa, a
la que se le atribuyen milagros y que son objeto, al menos una vez al afio, de una
peregrinacion. Entre el afio 2000 y el 2004 se hizo un banco de datos digital,
accesible en linea, donde se fueron volcando las fichas realizadas por nuestros
colaboradores sobre los diversos santuarios de la zona de la que estaban encar-
gados para su estudio.

36 Gabriele DE ROsA, Tullio GREGORY y André VAUCHEZ, Storia dell’[talia religiosa, t. 1, L'Antichitia
e il Medio Evo, a cargo de André Vauchez, Roma-Bari, 1993.
37 André VAUCHEZ (dir.), Lieux sacrés, lieux de culte, sanctuaires, Roma, 2000.
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Este no es el lugar para describir todas las etapas de esta empresa que dio
lugar a numerosos coloquios de gran interés* y, en el curso de los dltimos afios, a
la publicacion de seis volimenes regionales (Lacio, Umbria, Apulia, Trentino-Alto
Adigio, Roma y Romaifia)*’ sobre la quincena que se esperan para cubrir el total
del territorio italiano. Uno no puede dejar de asombrarse por el hecho de que, por
esos mismos afios, un inventario semejante se ha realizado en los Paises Bajos™,
mientras que Dominique Iogna-Prat y Michel Lauwers ponfan en marcha un pro-
grama de investigaciones sobre la «espacializacién» de lo sagrado en la Francia
medieval con puntos de interés y objetivos muy semejantes a los nuestros*, y que

3% André VAUCHEZ (dir.), Lieux sacrés, lieux de culte, sanctuaires. Approches terminologiques, métbodolo-
giques, historiques et monographiques, Roma, 2000 (Collection de I’ Ecole francaise de Rome, 273);
Giorgio GRACCO (ed.), Per una storia dei santuari cristiani d’Italia: approcci regionali, Bologna, 2002
(Annali dell’Istituto storico italo-germanico in Trento. Quaderni, 58); Pierre BOUET, Giorgio
OTRANTO y André VAUCHEZ (dirs.), Culte et pélerinages a Saint Michel en Occident. Les trois monts
dédiés a PArchange, Roma, 2003 (Collection de I’Ecole frangaise de Rome, 316); Mario TOSTI
(ed.), Santuari cristiani d’Italia. Committenze e fruizione tra medioevo e et moderna, Roma, 2003
(Collection de I'Ecole francaise de Rome, 317); Giorgio GRACCO, La geografia dei santuari tra
medioevo e eti moderna, en Annali dell’Istituto storico italo-germanico in Trento, 29 (2003), pp. 211-
383; Gaetano DAMMACCO y Giorgio OTRANTO (eds.), Profili giuridici e storia dei santuari cristiani
in Italia, Bari, 2004 (Quaderni di «Vetera Christianorum», 29); AA.VV., Sanctuaires francais et
italiens dans le monde contemporain, en Mélanges de PEcole frangaise de Rome. Italie et Méditerranée,
117/2 (2005), pp. 456-900; Maria Giuseppina MELONI y Olivetta SCHENA (eds.), Culti, santuari,
pellegrinaggi in Sardegna e nella penisola iberica tra Medioevo ed eta contemporanea, Genova, 20006;
André VAUCHEZ (ed.), I santuari cristiani d’Italia. Bilancio del censimento e proposte interpretative,
Roma, 2007 (Collection de I’Ecole francaise de Rome, 387); Sofia BOESCH GAJANO y Francesco
SCORZA BARCELLONA (eds.), Lo spazio del santuario. Un osservatorio per la storia di Roma e del La-
zio, Roma, 2008 (Chiese d’Italia, 3); Andrea TILATTI (ed.), Santuari di confine. Una tipologia? Atti
del convegno di studi (Gorizia-Nova Gorica, 78 ottobre 2004), Gorizia, 2008; Davide SCOTTO
(ed.), Del visibile credere. Pellegrinaggi, santuari, miracoli, reliquie, Firenze, 2011 (Biblioteca della
Rivista di storia e letteratura religiosa. Studi, 24) [test gia editi, con il titolo: Pellegrinaggi santuari
miracoli nel mondo cristiano tra stovia e letteratura, en Rivista di storia e letteratura religiosa, 42 (2006),
pp. 414-649].

39 Sofia BOESCH GAJANO, Maria Teresa CACIORGNA, Vincenzo FIOCCHI NICOLAI y Francesco
SCORZA BARCELLONA, Santuari d’ltalia. Lazio, Roma, 2010; Giorgio OTRANTO y Immacolata
AULISA (eds.), Santuari d’Italin. Puglia, Roma, 2012; Emanuele CURZEL y Gian Maria VARANINI
(eds.), Santuari d’Iralia. Trentino — Alro Adige/Siid Tirol, Roma, 2012; Sofia BOESCH GAJANO,
Tommaso CALIO, Francesco SCORZA BARCELLONA y Lucrezia SPERA (eds.), Santuari d’Italia.
Roma, Roma, 2012; Chiara COLETTI, Mario TOSTI (eds.), Santuari d’Italia. Umbria, Roma,
2013; Martina CAROLI, Alba Maria ORSELLI, Raffaele SAVIGNI (eds.), Santuari d’Italia. Romagna,
Roma, 2013.

40 Peter Jan MARGRY y Charles CASPERS (coords.), Bedevaartplaatsen in Nederiand, 4 vols., Amster-
dam-Hilversum, 1997-2004.

4 La spatialisation du sacré dans I’Occident latin médiéval, programa de investigaciéon promovido por el
Centro de Estudios Medievales de Auxerre, bajo la direccién de Dominique Iogna-Prat.
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la «Settimana>» de Spoleto del 2002 fue dedicada a estudiar «[uomo e lo spazio
nell’Alto Medioevo»*. Lo cual pone de relieve que la idea estaba «en el aire» y
que los medievalistas han tomado conciencia de que les faltaba una dimension a sus
estudios. Estoy convencido de que este acercamiento espacial y territorial a los fe-
némenos religiosos puede ser muy fecundo y permitird renovar una historiografia
que desde hace mucho tiempo se ha concentrado sobre las estructuras eclesidsticas
(dibcesis, «pievi» y parroquias), como si el hombre medieval hubiera sido total-
mente sedentario y no hubiera sentido la necesidad de salir de su pueblo o de su
barrio para ir en busca de la curacion o de la salvacion. En efecto, ya se trate de las
cruzadas, de los jubileos romanos o de las peregrinaciones locales, estamos siempre
en la misma perspectiva que, como habia bien visto Alphonse Dupront, es la de un
desplazamiento individual o colectivo que permite al hombre comprometerse en
la via salutis.

ENTRE PROFETISMO Y FRANCISCANISMO

P. Recientemente ba acabado de dirigir ln redaccion de un volumen sobre la histo-
ria del profetismo. Su antiguo interés por Francisco y el franciscanismo ha llegado a su
madurez mds o menos por la misma época. ;Existe algiin nexo entre estas dos temdticas?
sLa atencion constante que ha dispensado a los temas de la historia de la profecia 'y de ln
apocaliptica estaba ligada a los intereses por la espiritualidad de los laicos y por la relacion
existente entre las masas y la religion?

R. Los aflos siguientes a mi retorno definitivo a Francia y mi jubilacién a
finales del 2003, han estado marcados, en lo que concierne a mis trabajos mds
significativos, bajo el doble signo del profetismo y del franciscanismo. Efecti-
vamente, han sido publicados sucesivamente en 2005 el Liber ostensor quod adesse
festinant tempora del franciscano Jean de Roquetaillade (11366), verdadera anto-
logia del profetismo latino de mitad del siglo X1V, editado bajo mi direccién; en
2007, una recopilacién de estudios sobre Francisco de Asis y el franciscanismo
surgido en Asis; en 2009, mi Frangois d’Assise entre histoire et mémoire, y en 2012,
el volumen colectivo sobre Propheétes et prophétisme (Paris 2012), también bajo
mi direccién.

En realidad, no se trataban de temas de estudios nuevos para mi y este en-
trecruzamiento de las dos temiticas es por una parte debido al azar: desde finales

42 Uomo e spazio nell’alto medioevo, Spoleto (Perugia) 2003 (Settimane di Studio del Centro Italiano
di Studi sull’alto medioevo, L).
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de los afios 80, en efecto, yo habia iniciado la edicién del Liber ostensor con un
valioso equipo de colaboradores sin el cual no hubiera sido posible la publicacién,
puesto que en seguida se revel6 como algo muy dificil. Mi partida para Roma en
1995 y la gran carga de trabajo consecuencia de mi funcién como director de la
Escuela francesa me obligaron a dejar de lado la edicién de esta obra, a la cual no
me pude dedicar hasta el ano 2000. Se trata, pues, del cumplimiento tardio de un
proyecto ya antiguo.

En cuanto a Francisco de Asis, era una figura que siempre me habia fasci-
nado y a la cual habia consagrado uno de mis primeros articulos, en 1968, a las
reacciones que sus estigmas provocaron en la cristiandad de los siglos XIIT y XIV*.
Pero, por prudencia, me abstuve de dedicarle un lugar importante en mi libro
sobre La sainteté au Moyen Age, aduciendo que las actas de su proceso de cano-
nizacién —-muy expeditivo— no nos habian llegado, y tomé la decisiéon de poner
el acento en los santos de los siglos XIIT y XIV que fueron influidos en diferente
medida por el franciscanismo. Efectivamente, enseguida me habia dado cuenta de
que el problema de las fuentes franciscanas era tan complejo y complicado debido
a las interpretaciones y dataciones discordantes que me requeriria mucho tiempo
su completo dominio. De hecho, no fue hasta treinta afios mds tarde, después de
haber participado anualmente en los coloquios celebrados en Asis por la Societa
internazionale di studi francescani y beneficiizndome de los trabajos de Raoul
Manselli, Giovanni Miccoli, Luigi Pellegrini, Attilio Bartoli Langeli, Roberto
Rusconi y Jacques Dalarun, asi como de las nuevas ediciones de estas fuentes
debidas a Enrico Menestd y Stefano Brufani y otros mis, que pude sentirme
comodo en esta jungla para poder aventurarme sin cometer grandes meteduras
de pata. Por otro lado, la aparicién en mi obra de la temdtica «profética» junto
con un interés particular por Francisco de Asis no es totalmente fortuita. Yo me
habia interesado tempranamente por la componente profética de la santidad, tan
importante en los siglos XIV y XV, y a las revelaciones de las cuales numerosos
personajes de esta época decian haberse beneficiado. A partir de los afios 80, y en
particular en 1988 con ocasion de un coloquio que habia organizado en Erice con
Agostino Paravicini Bagliani*, cuyas actas se publicaron en 1992, yo habia llama-
do la atencién sobre la importancia de los «poderes carismaticos e informales»
en la cristiandad de finales de la Edad Media, poniendo el acento en particular en

4 André VAUCHEZ, Les stigmates de Saint Frangois et leurs détracteurs dans les derniers siecles du moyen
age, en Melanges d’archéologie et d’Histoire, 80/2 (1968), pp. 595-625.

4 Agostino PARAVICINT BAGLIANT y André VAUCHEZ (eds.), Poteri carismatici e informali: chiesa e
societa medioevali, Palermo, 1992.
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las relaciones con los poderes institucionales (papado, realeza) que trataban tanto
de sacar provecho como de combatirlo, segun las circunstancias. Bajo el término
de «poderes informales», engloba los tipos de personajes muy diversos que van
desde los ermitanos inspirados y las mujeres visionarias hasta los «predicadores
estrella» del siglo XV —un Vicente Ferrer, un Bernardino de Siena o un Savona-
rola, por ejemplo—, que podian ser caracterizados como personajes carismaticos,
en la medida en que la influencia que ejercian sobre los espiritus de sus contem-
porineos desbordaba ampliamente la funcién que ocupaban en la Iglesia o en la
sociedad. En esta reflexion sobre el papel del carisma en la historia, era inevita-
ble encontrarse con Francisco de Asis que, en su Testamento, reivindica para si
mismo una revelacion divina que le habria indicado la via que debia seguir y que
le gané la consideracion por los Hermanos menores de «el primer profeta de su
orden», para retomar una afortunada expresion de Nicole Bériou®.

P. Usted ha prestado una atencion particular a fean de Roquetaillade. Podria ex-
plicarnos las razones de este interés.

R. Un trabajo de seminario conducido en Paris por mis «tesinandos», asi
como los trabajos de Robert Lerner y los de Colette Beaune, mi colega en Paris X-
Nanterre, sobre el mesianismo real en Francia en los siglos XIV y XV*, me acaba-
ron de convencer, si es que hacia falta, de que habia un filén en el que todo estaba
por hacer, comenzando por la edicién de numerosos textos que hasta el momento
no habian llamado la atencién de los historiadores. Con esta idea, organicé un co-
loquio celebrado en Chantilly, en 1988, sobre Les textes prophétiques et la prophétie
en Occident (publicado en Roma en 1990)*, con ocasion del cual elaboramos el sza-
tus quaestionis de estos temas poniendo el acento sobre un personaje clave de esta
corriente profética, el franciscano francés Jean de Roquetaillade. Desde siempre
considerado como un «espiritual», era discipulo de Olivi, que habia anunciado
a partir de 1340 la préxima llegada del Anticristo. Por otra parte, fue el primer
milenarista convencido, ya que 0s6 contestar la interpretacién de san Agustin, que
era la «candnica», segtn la cual el millenium del cual habla el libro del Apocalipsis
designaba simplemente el tiempo de la Iglesia y esta desprovisto de toda significa-

4 Nicole BERIOU, Frangois d’Assise premier prophéte de son ordre dans les sermons du XIII sicle, en Mé-
langes de | "Ecole frangaise de Rome, Moyen—/fge, Temps modernes, 102/2 (1990), pp. 535-556.

46 Robert E. LERNER, The Powers of Prophecy. The Cedar of Lebanon Vision from the Mongol Onslaught
to the Dawn of the Enlightenment, Berkeley etc., 1983; Colette BEAUNE, La Légende de Fean Tiistan
fils de saint Louis, en Mélanges de | Fcole frangaise de Rome, Moyen—/jge, Temps modernes, 98/1 (1986),
pp. 143-160.

47 André VAUCHEZ (dir.), Les textes prophétiques et la prophétie en Occident (XII*-XVT siécle), Roma,
1990.
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ci6n historica precisa. La importancia de este personaje y de su Liber ostensor quod
adesse festinant tempora —del cual solo queda un manuscrito llegado tardfamente a
la Biblioteca Vaticana— habia llamado la atencidn, en los afios 1925-1930, a la gran
erudita Jeanne Bignami-Odier, que publicé importantes actualizaciones sobre Ro-
quetaillade y su obra pero sin llegar a hacer una edicién critica de este tratado.
Casi ciega, al final de su vida, tuvo la bondad de confiarme sus notas asi como la
preciosa transcripcién que habia hecho del manuscrito romano, y asi nos pusimos
al trabajo. El interés particular que presenta este texto consiste en el hecho de
que constituye un verdadero compendio de la literatura profética medieval de la
primera mitad del siglo XIV, ya que el hermano Jean no se consideraba como un
profeta sino que buscaba mds bien en las profecias existentes la confirmacion de
sus intuiciones fundamentales y de sus predicciones.

Esta edicién fue una gran aventura que se prolongé por una veintena de
afios y que absorbié muchisimas energias; pero me parece que el resultado es
importante en la medida en que se trata de un texto fundamental para la historia
de la literatura profética medieval que se ha puesto a disposicion de los investi-
gadores con unas introducciones y unos comentarios muy cuidados. En la misma
perspectiva, me pareci6 util reflexionar, en la larga medida, sobre el tema del
profetismo que estd presente, bajo formas y grados diversos, en las tres religiones
del Libro (judaismo, cristianismo e islam). Esto me llevé a tomar la iniciativa de
una obra colectiva, aparecida en 2012 bajo el titulo de Prophetes et prophétisme, de
la cual escribi la introduccién (metodologia e historiografia), y la parte dedicada a
la edad media occidental®. Pero igualmente se encuentran textos de otros autores
sobre el profetismo biblico y en la época moderna y contemporinea, asi como
capitulos originales sobre el mesianismo profético en América del norte, del Sur
y en el Africa negra. En contraposicién, se han dejado de lado las religiones asid-
ticas que no han conocido este fenémeno en la medida en que no conceden valor
positivo al tiempo, ni a la historia y en cambio privilegian la meditacién y la bis-
queda de la interioridad.

P. Vayamos a Francisco de Asis que ba ocupado sus pensamientos y trabajos desde el
2004 hasta el 2008. ; Cudl ba sido su postura frente a las grandes tradiciones de estudios
[franciscanos, franceses y quizds también italianos, tan dindmicas —en el curso de los tilti-
mos decenios—y tan atentas a la bistorizacion de las «fuentes franciscanas»?

R. La obra que publiqué, en el afio 2009, ha sido resultado de una profun-
da reflexion y de una familiaridad de mas de cuarenta afios con las fuentes y la

48 André VAUCHEZ (dir.), Prophetes et prophétisme, Paris, 2012.
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historiografia franciscanas. Mi punto de partida era escribir un libro que fuera
accesible al gran publico culto, integrando las adquisiciones y los progresos con-
siderables de la investigacion en esta materia, en particular gracias a los historia-
dores italianos. En la introduccién les rindo un homenaje que no tiene nada de
formal, ya todo lo que sé sobre esta materia lo he aprendido de sus trabajos que
me han permitido contextualizar las fuentes y situarlas en la perspectiva histérica
de su época.

Después de un cierto tiempo, tenia la impresién de un desfase muy grande
entre el discurso de los «franciscanistas», que cada vez se hacia mds sofisticado e
incluso un poco esotérico para el que no pertenecia a esa «cofradia» intelectual, y
el discurso de los autores de innumerables biografias y ensayos dedicados al santo
de Asis en todas las lenguas posibles, como si todo este trabajo cientifico no exis-
tiera o no hubiera aportado ninguna novedad, lo cual no era cierto. Esta eleccién
ha complicado mi tarea y explica, sin dudas, que haya tardado mis de tres afios en
redactar el libro, teniendo en cuenta que habia recopilado tanta documentacién
sobre el tema que en muchas ocasiones tuve la impresion de que no llegaria a
dominarla... No me toca a mi juzgar sobre el resultado de mis esfuerzos, pero el
éxito que ha conocido esta obra, ripidamente traducida al italiano (de un modo
excelente, por cierto, por Grado Merlo), en inglés (muy bien también por mi
antiguo «tesinando» y excelente franciscanista, Michael Cusato, OFM) y en por-
tugués®, me llevan a pensar que como minimo habia salido en el momento justo.

Algunos se han sorprendido de que haya omitido el «san» en el titulo del
libro, pero lo hice a conciencia para evitar dar la impresién de que se trataba de
una mds de las multiples biografias que parecen réplicas y estin mds preocupadas
de edificar al lector que de informarle sobre el «poverello» de Asis. Como nadie
me puede acusar de no estar interesado en la santidad, preferfa intentar mostrar
como la experiencia religiosa de Francisco, que ha hecho de él una de las grandes
figuras espirituales de la humanidad, se injertaba en una personalidad histérica
bien determinada, actuando en una sociedad concreta, y que ha respondido ple-
namente a la idea de santidad que tenfan sus contemporineos.

P. Como hizo bace unos aiios su amigo, Facques Le Goff, con san Luis, usted tam-
bién escogio el género biogrdfico, en su sentido amplio, no convencional y claramente como
medio para poner en evidencia sus tesis: en efecto, la parte consagrada a la reconstruccion

49 1D., Franceso d’Assisi. Tra storia e memoria, Torino, 2010 (trad. G.G. Merlo); Francis of Assisi: The
Life and Afterlife of a Medieval Saint, New Haven, 2012 (trad. M. Cusato); Franciso de Assis. Entre
historia e memoria, Lisboa, 2013 (trad. J. D. Antunes, N. Lopes).
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biogrdfica no termina con la muerte del personaje. ; Por qué escogio, a propdsito de Fran-
cisco de Asis, el género biogrdfico?

R. La mayor novedad de mi propuesta consiste, creo, en el hecho de que no
me he contentado con escribir una biografia en el sentido tradicional del térmi-
no —del nacimiento a la muerte del personaje— sino que he prestado al menos la
misma atencién a su «Nachleben» estudiando la imagen de Francisco y sus muta-
ciones desde el siglo XIII hasta nuestros dias. Con este planteamiento, he tomado
algunas distancias respecto a Saint Louis de mi maestro y amigo Jacques Le Goff.
El, en su libro magistral sobre Luis IX, solo ha tenido en consideracién las fuentes
contemporineas del santo rey francés y no se ha interesado en la historiografia,
muy abundante, que se ha desarrollado alrededor de su héroe a lo largo de los
siglos siguientes y a las imdgenes que de €l se han transmitido.

P. En su libro consagrado a Francisco de Asis, justifica el espacio importante con-
sagrado a las imdgenes afirmando que todo lo que ha sido producido en tanto que proceso
historico de interpretacion y contestacion concierne también al personaje Francisco: «Es
posible que hoy dia podamos comprender mejor a Francisco que sus contempordneos». Us-
ted define a Francisco como un personaje no acabado afirmando que <su figura se actua-
liza». ; Por qué estas afirmaciones, estas <concesiones» de parte de quien, en La sainteté
en Occident aux derniers siécles du Moyen Age, habia severamente lamado a la
contextualizacion historica de las fuentes hagiogrdficas?

R. Pienso que, en el caso de Francisco, no es menos interesante e importan-
te saber qué idea se han podido hacer de él en la época de la Reforma protestante
o del Romanticismo que la escrita por Thomas de Celano o Bonaventura de
Bagnoregio. Porque el inicio no lo decide todo y la verdad no es separable de su
transmision. Asi, el historiador debe tener en cuenta los juicios, incluso los malé-
volos o erréneos, que la posteridad nos ha dejado. Ciertamente, estas opiniones
tardias, nos muestran mas sobre aquellos que las expresan que sobre el personaje
objeto de esos juicios, pero lo mismo podria decirse a propésito de las fuentes,
incluso contemporineas de los acontecimientos o de las personalidades de las que
nos hablan. Ya no creemos que Francisco haya sido el precursor del humanismo
y del renacimiento o un nuevo Orfeo, pero el sélo hecho de que esa opiniones
hayan sido formuladas en el siglo XIX por autores serios pone en evidencia algu-
nos rasgos del personaje. Incluso sin han sido mal interpretados o exagerados,
tienen sin lugar a dudas un anclaje en la realidad, o al menos en lo que las fuen-
tes medievales nos dicen de €l y a este titulo, merecen retener nuestra atencion.
El historiador no ha recibido luces sobrenaturales que le permiten afirmar que
conoce al «verdadero san Francisco»; pero, si hace correctamente su trabajo es-
tableciendo una jerarquia entre sus fuentes segin su fecha y su fiabilidad, es con
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el fin de senalar que tal o tal lectura de ese personaje es inexacta o francamente
aberrante, y a su vez para proponer la suya justificindola.

Uno de los problemas mis delicados que encontramos en la biografia de
Francisco de Asis es la dificultad para comprender como su espiritu novador y su
inspiracion plenamente evangélica se puede conciliar con su sumision a la Iglesia
de la que no se puede dudar, incluso sabiendo que fue muy dolorosa en algunos
momentos de su vida. Paul Sabatier, cuyo mérito es inmenso pues dio a conocer
a Francisco al mundo entero a través de su biografia de 1893-1894, resolvi6 el
problema, como buen protestante liberal que era, oponiendo el evangelismo del
Poverello a la voluntad de poder de la Iglesia romana encarnada por el cardenal
Hugolino, futuro papa Gregorio IX, y al «realismo» acomodado del hermano
Elia, al cual Thomas de Celano le habia hecho portavoz. Esto le llevé a imaginar
que el Speculum perfectionis —que data de 1317- correspondia a un texto de una
Vida censurada por la jerarquia eclesidstica, de la cual el hermano Ledn, fiel se-
cretario y compaiiero de Francisco, habria sido el autor o el inspirador después
de la muerte del Poverello.

Hoy dia no queda nada de esta construccién azarosa, pero la idea de que
Francisco haya sido fiel devoto a la Iglesia no es admitida por tantos en nuestros
dias, ya que prevalece la idea de que la institucién, por su naturaleza misma, no se
puede abrir a los requerimientos del evangelio, a menos que sea para neutralizar-
los. O que se trata de un anacronismo evidente pues, para retomar una respuesta
de Juana de Arco a sus jueces —que Francisco habria suscrito— para los cristianos
de la Edad Media «el papa y la Iglesia son un todo». Se puede ir mis lejos y
sostener que Francisco es un producto de la Reforma gregoriana: ¢no es cierto
que ha escrito al futuro papa Gregorio IX calificindolo de manera premonitoria
como «episcopus totius mundi» (I Cel., 100), férmula que en la época era de todo
menos inocente? Aun respetando las prerrogativas de obispos y del clero secular,
el santo de Asis acude a la plenitudo potestatis papale, consciente de que la supervi-
vencia y difusion de su orden dependian de la buena voluntad de la Santa Sede y
su respaldo, lo cual permitiria al ordo fratrum minorum conocer una difusién ex-
tremadamente rdpida en toda la cristiandad. El peor enemigo del historiador es el
anacronismo: historiar el debate en torno a Francisco de Asis consiste en primer
lugar en levantar acta de nociones que hoy en dia parecen irreconciliables y que
entonces no eran necesariamente antagonistas.

De manera general, por razones bien comprensibles que se refieren al peso
de la Iglesia en la vida de su pais y a los lazos complejos que entretejia con el mun-
do politico y econémico, los historiadores italianos —con la notable excepcion de
Cinzio Violante— han tendido por mucho tiempo a juzgar a la Iglesia negativa-
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mente, COmo si por su propia esencia estuviera destinada a jugar un papel nega-
tivo en el dominio de la vida religiosa. Pero esta vision pesimista, perfectamente
justificada para algunas épocas, no lo es necesariamente para todas: cualesquiera
que hayan sido sus motivaciones, Inocente III tuvo la valentia de canonizar en
1199 a un santo laico, no noble —y ademas artesano y mercader— en la persona
de san Homebon, y su sucesor Honorio III supo reconocer y acoger dentro de
la Iglesia el carisma de Francisco. Mds que la oposicion sistematica entre las dos
nociones postulada por Max Weber, creo que el carisma y la institucion son los
dos polos de la vida de la Iglesia: la institucidn sin carisma se convierte en una ma-
quina administrativa y judiciaria sin almaj el carisma sin la institucién se arriesga
a no sobrevivir a su poseedor o a perderse en la marginalidad. De una tensién
sin ruptura entre estos dos polos es donde puede nacer, en ciertos momentos de
su historia, un nuevo dinamismo y los movimientos de reforma en el seno de la
Iglesia. Ciertamente, el carisma nunca es asumido tal cual en la institucién y he
insistido mucho al final de mi libro sobre el hecho de que buena parte del mensaje
de Francisco de Asis no ha encontrado eco en su tiempo y ha sido rdpidamente
olvidado, a riesgo de que mds tarde pudiera resurgir. Pero no es menos cierto que
lo que la cristiandad medieval ha retenido de él ha sido suficiente para insuflar
un espiritu nuevo y para favorecer la difusiéon en su seno de ciertos fermentos
evangélicos.

DE LAS «<IMAGENES VIVIENTES» A LA HISTORIA DE LA SANTIDAD FEMENINA

P. En el curso del coloquio que se ha desarrollado en Paris en el ajio 2009, en vuestro
honor, usted ha afirmado que <creia mucho» en la iconografia. Algunos de sus estudios™
asi lo ponen de relieve y su libro sobre Francisco de Asis lo confirma. Ademads, algunos
de sus discipulos son especialistas en estudios iconogrdficos (Daniel Russo, Dominique Ri-
gaux). En los origenes de sus investigaciones hagiogrdficas, ;cudl era el problema de las
relaciones entre las imdgenes y el culto de los santos? ; De qué manera, esta sensibilidad ha
sido influida por la evolucion de conjunto de la sociedad occidental en los tiltimos decenios
y por la atencion centrada, en general, por las ciencias bumanas sobre el hecho iconico?

R. Alguno me ha atribuido el mérito de haber sensibilizado a los medievalis-
tas sobre la importancia de las imdgenes como fuentes, tan vélidas e importantes

50 André VAUCHEZ y Joanna CANNON, Margherita of Cortona and the Lorenzetti. Sienese Art and the
Cult of @ Holy Woman in Medieval Tuscany, University Park (Pa), 1998; Margherita da Cortona e i
Lorenzetti, Roma, 2000 (traduccién de A. D’Alessandro, G. Freni, F. Tozzelli).
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como los documentos o las crénicas. Esto es demasiado elogioso, porque este
descubrimiento de las importancia de la iconografia, sobre todo para una época
en que la mayoria de la poblacion no sabia ni leer ni escribir, es un fenémeno de
toda una generacién. Debo reconocer, honestamente, que las imdgenes que he
publicado en gran nimero en mi libro sobre la La saintet¢ en Occident son simples
ilustraciones que tienen como objetivo completar en mi discurso lo que pueda
haber de abstracto o drido.

Pero si que es cierto que he adquiri desde los comienzos una cierta sensi-
bilidad sobre el papel de la imagen, que explica, sin lugar a dudas, que mis dos
primeros alumnos —que después han llegado a maestros—, Dominique Rigaux y
Daniel Russo, hayan sido especialistas de la iconografia y que yo haya podido
escribir un libro con una historiadora del arte, Joanna Cannon, sobre santa Mar-
garita de Cortona, cuyo punto de partida era una serie de dibujos del siglo XV1I
donde se encontraban copiados los frescos que ornamentaban la iglesia dedicada
a la santa encima de Cortona, antes de su destruccién. Pero es a ella a quien
hay que otorgar el mérito de haber estudiado este ciclo pictdrico en todos sus
detalles demostrando que se trataba de una obra de Lorenzetti, mientras que yo
me ocupaba de rescatar la historia del culto de esta santa mujer y del papel que
tuvo en la religion civica de su poblacién. Por el contrario, me puedo considerar
como perteneciente a una cohorte de historiadores medievales que —desde Jean
Claude Schmitt a Jean-Marie Sansterre— han llamado la atencién sobre el papel
de las «imigenes vivientes» (las virgenes que lloran, los crucifijos que sangran,
etc.) como nexo de las sacralidad y sustitutos de las reliquias en el cuadro del culto
a los santos. En este campo, he aprendido mucho de Chiara Frugoni cuyo bello
libro sobre Linvenzione delle stimmate’* me sedujo no tanto por la tesis que desa-
rrolla sobre la realidad (o no) de los estigmas de Francisco de Asis que por el uso
que hace de los frescos y de las pinturas medievales como fuentes, poniéndolos
al mismo nivel que los textos, que conocia igual de bien, y por el dominio con el
cual relaciona los dos tipos de documentos.

Por mi parte, he intentado mostrar, siguiendo a Rosalind Brooke*?, que las
escenas de la vida de san Francisco pintadas por Giotto, en la basilica superior de
Asis, respondian a una eleccion, sin duda impuesta por sus mandantes, que llevaba
a excluir ciertos episodios o aspectos mayores de su existencia terrena y ponian

51 Chiara FRUGONI, Francesco e Pinvenzione delle stimmate. Una storia per parole e immagini fino a
Bonaventura e Giotto, Torino, 1993.

52 Rosalind BROOKE, The Image of St. Francis: Responses to Sainthood in the Thirteenth Century, Cam-
bridge-New York, 2006.
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el acento sobre otros, como sus relaciones con el papado y sus milagros mas ex-
traordinarios, lo que traicionaba el sentido originario del mensaje franciscano. En
general, creo que el recurso a las fuentes iconogréficas puede renovar y enriquecer
nuestra manera de «hacer la historia», con la condicién de que un corpus de ima-
genes lo mds exhaustivo posible sea elaborado y puesto en obra desde una perspec-
tiva cientifica que no sea la de la historia del arte tradicional. Con las posibilidades
casi ilimitadas que ofrece la informadtica, esto deberfa hacerse sin excesiva dificul-
tad, pero constato con pena que el progreso en este via es ain limitado y que, con
mucha frecuencia, hoy dia, la constitucién de bases de datos acapara de tal manera
a los investigadores que no tiene ya fuerzas o capacidad para ponerla en pie...

P. Ademds de su amplia dedicacion a los estudios franciscanos, un tema que ha cul-
tivado con continuidad y predileccion ba sido el de la santidad femenina y las experiencias
religiosas fermeninas, tema puesto particularmente de relieve en sus recopilaciones ensayis-
ticas (tituladas Saints, prophetes et visionnaires: le pouvoir surnaturel au Moyen
Age e igualmente Expériences religieuses au Moyen Age en la cual una seccion par-
ticular estd dedicada a «La sainteté au féminin»)*. ; Puede profundizar en este aspecto
de sus estudios que nos conducen a temas que se ban consolidado definitivamente en el seno
de la investigacion bistrica?

R. Por lo que respecta a mi contribucion personal a la historia de la santidad
femenina, esta debe ponerse en relacion con la «Gender History», una corriente
de estudios consagrados a la historia de las mujeres, nacido en Norteamérica y
que tuvo su impacto en Europa a partir de los aflos 80. Muy tempranamente he
sido sensibilizado con estas cuestiones, gracias a poder seguir durante afios el se-
minario de Georges Duby en el College de France que estaba dedicado al papel
de las mujeres en la sociedad medieval, y del cual recuerdo haber hecho una ex-
posicién sobre la Vida de Maria de Oignies (11213) por Jacques Vitry. Las investi-
gaciones que habia llevado a cabo en vista de mi tesis sobre La sainteté en Occident
me habian permitido tomar consciencia de la aparicion, a partir del siglo X111, de
nuevos modelos de santidad propuestos a las mujeres laicas. Esto modelos tenian
su eje por un lado en la dimension caritativa de la vida cristiana, como en el caso
de santa Isabel de Hungria, y por otro lado en el sentido espiritual con figuras
como Clara de Asis, Clara de Montefalco y Margarita de Cortona que estdn en

53 Las ediciones Marietti han confiado a André Vauchez el prefacio de la obra de Benedicto XVI,
Donne nel Medioevo. I genio fernminile nella storia del popolo di Dio, Genova, 2011. En el prélogo,
Vauchez subraya a «su ilustre colega» (p. 10) que en la Edad Media algunas mujeres habian fran-
queado las barreras ligadas a la distincién y a la reparticién tradicional de los papeles entre los
hombres y las mujeres.
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el origen de aquello que se ha dado en llamar «invasién mistica», tomando una
expresion utilizada por el #bbé Brémond para designar la subida al poder del mis-
ticismo, sobre todo femenino, en la Francia del siglo XVII.

En los inicios de los ochenta, he hecho una gira de conferencia por los Esta-
dos Unidos y he sido invitado a hablar de mis trabajos sobre la santidad femenina
en la universidad de Columbia, en Nueva York. Esperaba que este seminario reu-
niera a un pequefio nimero de especialistas pero, para mi sorpresa, he tenido que
hablar en una gran sala donde se agolpaban centenares de personas, la mayoria
mujeres. Mi discurso tuvo la gracia de caer bien y desde ese momento fui consi-
derado como un representante de la «Gender History»... Lo cudl era demasiado
honor para mi, incluso si considero que esta problemdtica ha aportado una reno-
vacion benéfica a los estudios histéricos. Sea lo que sea, he tratado de mostrar en
mis diversos estudios que la mujer ha sido a partir del siglo XIII el objeto de todos
los cuidados por parte de las esferas dirigentes de la Iglesia que habian compren-
dido que si perdian el apoyo del sexo débil, que en ciertas regiones se mostraba
sensible al proselitismo de los herejes, las consecuencias serfan graves. En este
contexto de competencia, los clérigos llegaron hasta el punto de poner en duda
la jerarquia tradicional de los estados de perfeccién y admitieron, a partir de los
aflos 1230-1250, que el nexo entre santidad y virginidad no tenia nada de defi-
nitivo y que era posible a una mujer casada santificarse sin renunciar a su estado.
En el siglo X1V, se aprecia igualmente como la relacion entre las mujeres santas
y sus confesores o directores de conciencia se invierte, como ilustran claramente
los ejemplos de santa Brigida y santa Catalina de Siena. Al lado de estos grandes
nombres, me he interesado por figuras menos claras, pero no menos interesantes,
como la de B. Panacea, una piadosa pastora de la Valsesia asesinada por su ma-
drastra a inicios del siglo XIV, cuya historia solo es conocida por los frescos que
adn subsisten en algunas iglesias de esa regién y que fui a estudiar in situ. Uno
se da cuenta de la gran distancia existente entre el ideal de santidad propuesto
por los clérigos a las mujeres de un medio social urbano y aristocritico, y por
otra parte una concepcion popular pegada a un modelo tradicional de mértir que
identifica simplemente la santidad con la inocencia ultrajada.

ROMA ENTRE HISTORIA Y MITO

P. Aparte de haber vivido una buena parte de vuestra vida en Roma también ha
consagrado numerosas publicaciones a la historia de esta ciudad, comenzando por Rome
I'idée et le mythe, con codireccion con A. Giardina; y después Roma medievale para las
ediciones de Laterza. ; Qué representa Roma para André Vauchez?
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R. Durante mi dltima estancia romana, un editor parisino me pidi6é que
escribiera un libro sobre Roma y, después de haber asegurado la participacion
de un eminente erudito de la antigiiedad en la persona de Andrea Giardina, di
mi consentimiento a pesar de la novedad que suponia el encargo. Pero mi ex-
periencia de la Ciudad eterna, que empezaba a ser larga, y el interés que tenia
por la Roma medieval, mejor conocida gracias a los progresos recientes de la ar-
queologia y de la apertura del museo de la Crypta Balbi, me permitieron, creo,
comprometerme sin asumir demasiados riesgos en este proyecto donde otros
mas competentes me habian precedido, desde Arturo Graf hasta mi querido
colega Arnold Esch. En este libro, que aparecié primero en francés®, pero que
tuvo mucho éxito en su edicion italiana*>, me encargué de la época medieval y
la «Early Modern», mientras que Giardina se ocupaba del periodo que va del
Siglo de las Luces hasta nuestros dias. Fue un verdadero placer escribir este
libro porque fue un motivo para estudiar de cerca los mitos sobre Roma y sus
interferencias: la version cristiana retomada y amplificada por el papado a partir
de Gregorio VII, la version imperial que se afirma a partir del siglo IX pero que
conoce su versién definitiva en tiempos de Federico Barbaroja de Federico II,
y finalmente la versién comunal, ilustrada en el siglo XIV por Cola de Rienzo
pero cuyo origen es anterior. De todas estas lecturas, mds o menos miticas de
Roma y de su historia, es finalmente la de la Iglesia la que se impone en la época
del Renacimiento, gracias al papel principal que juega la Roma de los papas a
partir de esta época en el plano artistico y cultural, pero a precio de una ruptura
de la unidad religiosa de la cristiandad que arruiné por su base el proyecto uni-
versalista «romano» del cual se crefa portador.

Un poco después, el mismo editor, Giuseppe Laterza, me pidié que dirigie-
ra un volumen sobre la Roma medieval en el marco de una historia de Roma en
seis volimenes. Acepté encantado esta peticion halagadora en la medida en que
significaba para mi llamar en causa a los mejores especialistas y tener un papel
de coordinador super partes. Ademads, sabiendo que un libro tal no tenfa parangén
en Francia y que recogia los progresos considerables realizados sobre la historia
de Roma en la Edad Media en el curso de los dltimos treinta afios, me encargué
de que fuera traducido y publicado en francés*. Consegui mi propésito a finales
del 2010, no sin dificultad pues los editores parisinos dudaban del interés del

5% Andrea GIARDINA y André VAUCHEZ, Rome, idée et le mythe: du Moyen A ge & nos jours, Paris, 2000

55 1ID., Il mito di Roma da Carlomagno a Mussolini, Roma-Bari, 2001.

56 André VAUCHEZ (ed.), Storia di Roma dall’antichita a oggi. Roma medievale, Roma-Bari, 2001; ID.
(dir.), Rome au Moyen Age, Paris, 2010.
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tema para el publico, teniendo en cuenta que los turistas que visitan Roma solo se
interesan por las obras maestras del arte que han dejado la Antigiiedad, el Renaci-
miento y el Barroco. Espero haber contribuido con esta publicacién a desmontar
estos prejuicios y, en todo caso, estoy feliz de haber encontrado el medio de reco-
nocer todo lo que debo a la ciudad de Roma donde he pasado dieciocho afios de
mi existencia y no los menos importantes.

ENTRE FRANCIA E ITALIA. LA ENSENANZA UNIVERSITARIA, LA ORGANIZACION
DE LA INVESTIGACION, EL «SISTEMA CULTURAL>»

P. Usted ha entablado un didlogo rico y fecundo con la historiografia medieval
italiana, que empezd con su asistencia a las Settimane della Mendola y que se consolido
de manera sustancial durante el periodo de director de la seccion medieval de ln Escuela
francesa de Roma. El contacto prolongado con una historiografin y una religiosidad
como la italiana, ;ba influido de alguna manera en su manera de concebir la bistoria
religiosa?

R. De hecho uno de los aspectos mis originales de mi carrera y de mi
existencia ha sido que durante cincuenta afios no he cesado de moverme entre
Francia e Italia, a la cual considero mi segunda patria. Ya he dicho todo lo que
debo a la historiografia italiana y no quisiera repetirme. Pero es cierto que las
estancias prolongadas y reiteradas en ese pais han sido para mi una experiencia
fundamental. He encontrado en Roma y en Italia una documentacién supera-
bundante y sobre todo un interés por lo medieval sin igual en ningtn otro pais
europeo, donde los medievalistas deben justificarse para consagrar su tiempo a
una civilizacién marcada, a los ojos de sus contemporaneos, por el obscurantis-
mo y la intolerancia. Es cierto que la época medieval ha sido sin lugar a dudas la
época mis grande de la historia italiana y que las huellas que subsisten son in-
finitamente mds numerosas que las de otras, debido a que no ha conocido ni el
shock de la reforma protestante, ni el de la Revolucién francesa en su fase mds
radical. Pero cuando uno trabaja en Italia se admira de la cantidad de personas
que sin tener necesariamente titulos académicos, sienten pasion, a nivel local,
por la historia y la cultura de la Edad Media. Tuve la fortuna, hace unos afios,
de formar parte de la comision encargada de designar el vencedor de las fiestas
y de las justas «medievales» de Calendimaggio en Asis. Quedé impactado al
constatar que no se trataba de un especticulo pensado para atraer turistas, sino
de una encarnizada lucha entra las dos partes de la ciudad —la «parte di sotto»
y la «parte di sopra»— para lograr el reconocimiento de la superioridad de una
sobre la otra lo que implicaba una inversién muy grande de tiempo y dinero:
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la calidad de las demostraciones de los dos bandos eran dignas de mencién y
cada una de ellas habia puesto tanto cuidado al intentar revivir el espiritu y el
decoro medieval que fue dificil al final decidir cudl era el mejor. Se puede decir
lo mismo del Palio de Siena, con sus rivalidades encarnizadas entre las diversas
«contrade», y para tantas fiestas locales que son, en primer lugar y sobre todo,
un especticulo que la ciudad se ofrece a si misma desplegando todos sus recur-
sos humanos y culturales.

P. Usted representa un testimonio de carne y bueso de ese clima de comparticion
cultural entre los paises europeos. Aparte del primer periodo pasado en Roma, mds
tarde ha tomado la direccion de ln Escueln Francesa de Roma de 1995 al 2003. La
manera en que ha dirigido la Escuela se ha inspirado en los mismos principios de su
primer periodo romano. En este sentido, el proyecto de investigacion colectivo sobre los
santuarios cristianos, que ha reunido al menos a diecinueve universidades italianas en
torno a la Escuela, constituye un testimonio claro de esta direccion. ; Qué balance hace
de esta experiencia?

R. Entre Francia e Italia existe evidentemente una gran proximidad que se
basa en nuestras comunes origenes latinos, pero existian también, en los afios
sesenta, muchas ignorancias mutuas e incomprensiones. Mi situacién privilegiada
en la Escuela francesa de Roma hizo de mi un «mediador»> entre los dos paises:
desde 1981, organicé con monsefior Maccarrone un coloquio franco-italiano de
historia religiosa que se celebraba en Chambery, en la Saboya, y algunos afios mis
tarde, empecé a acoger en Paris X-Nanterre a los estudiantes que llegaban de La
Sapienza dentro del cuadro de programas de intercambio Erasmus. Fue para mi
una ocasién de conocer a jovenes investigadores, algunos de los cuales han hecho
carrera en su pais y son amigos mios. Ademds, la colaboracién entre la Escuela de
Roma y diecinueve universidades y centros de investigacion italianos dentro del
proyecto de «Censimento dei santuari italiani» me dio la ocasién de profundizar
en el conocimiento de la realidad universitaria y humana del pais dentro de su
diversidad, del Valle de Aosta a la Apulia y a la Sicilia. No solamente he sido siem-
pre bien acogido por los colegas italianos, sino que he encontrado, por su parte,
una gran disponibilidad para trabajar con nosotros y con los equipos franceses
—como fue el caso de la arqueologia medieval- cuando pedimos su colaboracién
desde la Escuela. Alli han nacido amistades y colaboraciones muy fecundas que
nos han permitido superar las diferencias nacionales.

El tnico reproche que podria hacerle a la historiografia italiana consiste en
que no se interesa por lo que ocurre en otros paises: numerosos investigadores
franceses o alemanes trabajan sobre la Italia medieval, pero solo conozco uno o
dos entre mis homoélogos italianos que estén interesados en la historia de Fran-
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cia. Este desequilibrio puede explicarse por el hecho de que no exista del lado
italiano una estructura semejante a la Escuela francesa de Roma o a los institutos
histéricos y arqueolégicos alemanes en Italia; por otro lado, la documentacion
archivistica es tan abundante en Italia que no hay razén para que los doctorandos
busquen fuera lo que tienen en su casa. Esta situacion, no obstante, presenta
algunos inconvenientes como la regionalizacién de la investigacion y su encerra-
miento en un provincialismo de via estrecha.

Las cosas estin evolucionando en el buen sentido de la palabra desde hace
unos afios y puedo comprobar como algunos medievalistas italianos ensefian en
las universidades francesas, en particular en la regiones alpinas y en Aviiién. Pero
la crisis que atraviesa actualmente el sistema universitario en Europa corre el
peligro de frenar esta evolucién y de provocar un repliegue sobre los recursos lo-
cales. En conjunto y a pesar de las dificultades recientes, Italia sigue siendo un pa-
raiso para los medievalistas en la medida en que la investigacién —contrariamente
a lo que sucede en Francia— no depende esencialmente del Estado, sino que es
sostenida por las colectividades territoriales (regiones, provincias), las municipa-
lidades y por ciertas instituciones eclesidsticas. Ya que la Iglesia, bajo sus diversas
manifestaciones (diécesis, pero sobre todo érdenes religiosas), no ha renunciado
a jugar un papel sobre el plano cultural organizando y favoreciendo les encuen-
tros cientificos y las publicaciones de calidad en el dominio religioso de la Edad
Media. Aunque es cierto que el financiamiento publico es cada vez mis raro,
como sucede ahora, otras instituciones pueden tomar el relevo, lo cual concede al
sistema una cierta capacidad de maniobra.

PROBLEMAS Y PERSPECTIVAS DE LA INVESTIGACION HISTORICA

P. Esta entrevista concluye con una cuestion velativa a las politicas actuales sobre
la investigacion, tema muy debatido en Italia, en particular por lo que se refiere a la
evaluacion de los bistoriadores que pertenecen a la Universidad. A este respecto, ; Cudl es
la situacion en Francia y cudl es su juicio personal sobre la coyuntura actual de la inves-
tigacion bistorica?

R. No puedo disimular mi inquietud ante la tendencia, que no cesa de acen-
tuarse en los medievalistas europeos, a publicar solo en el marco de los coloquios
que cada vez son mds numerosos, mientras que las obras personales, que son
las que dejan huella, son cada vez mas escasas. Esta claro que este fenémeno es
debido en gran medida a la situacién de los autores, que hoy dia se encuentras
sobrecargados de tareas pedagdgicas y administrativas en sus universidades y no
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tienen apenas tiempo para redactar libros, ejercicio que exige una dedicacién
prolongada. Pero me temo que es una deriva peligrosa porque lo mas importante
en la obra de un historiador son sus libros: si no hubiera leido en mi juventud Les
intellectuels au Moyen Age de Jacques Le Goff y Le Miconnais de Georges Duby,
sin duda no habria llegado a ser medievalista...

Si he podido influir un poco en la historiografia de finales del siglo XX en
mi campo de estudio, ha sido porque he dedicado doce afios de mi existencia a
preparar y redactar La sainteté en Occident. El trabajo colectivo estd perfectamente
justificado cuando se trata de una edicion de textos: hubiera sido del todo im-
posible concluir el Liber ostensor de Jean de Roquetaillade si no hubiera podido
contar con el apoyo —y en algunos momentos el empuje— de mis colaboradores; o
la publicacién del Dictionnaire encyclopédique du Moyen Age, sin la ayuda de Cathe-
rine Vincent y la colaboracién de una multitud de autores. Lo mismo podria
decir para la constitucién del corpus documental informatizado, como los tres
cederrones que contienen el conjunto de las cartas editadas y de las suplicas de
los papas de Avifi6n, cuya realizacién he supervisado, junto con otros, entre 1972
y 2003. Pero precisamente me inquieta ver que en la actualidad la realizacién de
estos instrumentos de trabajo, por otro lado muy utiles, absorben lo esencial de
las energfas de los jovenes investigadores, sin que se produzca, por el momento,
un enriquecimiento substancial de la produccién histérica propiamente dicha.
Espero que se trate solamente de una fase de transicion y que los esfuerzos huma-
nos y financieros desplegados para la puesta en linea de la documentacién y de los
documentos de trabajo indispensables para los medievalistas no les hagan perder
de vista el caricter fundamentalmente individual de lo que Marc Bloch llama «el
oficio del historiador>.

Tengo, también, otra inquietud: en Francia, hoy en dia —pero creo que se
trata de un fenémeno que se verifica a escala europea—, los organismos encarga-
dos de promover la investigacién tienden cada vez mds a establecer prioridades
cientificas, definidas por misteriosos comités que reflejan las ideas de su tiempo,
y que solo subvencionan los candidatos que presentan proyectos que cuadren con
los temas de su gusto. En Francia, el CNRS recluta, esencialmente, los nuevos in-
vestigadores entre los de «postes fléchés» que corresponden a objetivos precisos
que las instancias de este organismo consideran como prioritarias, lo que no deja
ninguna opcién de contratar a los que trabajan en otros campos o direcciones. A
nivel europeo, los organismos como la Fundacién europea de la ciencia hacen lo
mismo reservando sus créditos a aquellos que proponen investigaciones sobre te-
mas «politicamente correctos», que no son necesariamente los mds interesantes
o los mds validos para el periodo histérico en cuestion.
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Existe un gran peligro para la investigacién porque la seleccién, que se ha
de efectuar necesariamente, no se funda en la calidad cientifica intrinseca de
los proyectos, sino en su conformidad con una cierta idea —habitualmente no
formulada— de lo que es importante en Historia y de lo que no lo es. En conse-
cuencia, amplios sectores de esta disciplina, empezando por la historia religiosa
y de las mentalidades, quedan en barbecho y la libertad de eleccion de los temas
de investigacion por los investigadores en ciencias humanas corre el peligro de
no ser mas que una ficcién. Lo que serd ain mds injusto y peligroso es que den-
tro de esta joven generacion, muchos historiadores de gran talento no podrin
ver realizada su vocacién, aun cuando sus proyectos sean, a menudo, originales
y novedosos.
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