ETICA SOCRATICA Y MORAL CRISTIANA

LEONARDOPOLO

This article compares certain aspects of Socratice and of
Christian morality. It stresses what Christian maéyakdds to
Socratic ethics on the basis of Revelation, andeysncertain
versions of Christian ethics which its author cdess to be mis-
guiding. In particular, the author notes defectfuther’'s, Kant's
and Fenelon’s ethical views, and in certain othiews which
stand in clear opposition to Christian ethics, swach that of
Nietzsche and other postmodern authors.
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Publicamos aqui una sintesis corregida de dos centéas
gue, con ese mismo titulo, pronuncio el autor enll§en 1994, y
que ha preparado con la colaboracion de los Prdfssé Ignacio
Murillo y Juan Fernando Sellés. Anuario Filosofiegradece al
autor y a Angel Luis Gonzalez, director del Archivemnardo Polo
de la Universidad de Navarra, su generosa respuastauestra
solicitud de publicar este texto inédito.

1. LA CUMBRE DE LA MORAL OCCIDENTAL ANTES DEL CRISTIA
NISMO

Para entender la ciencia moral, seguramente lorragjaludir a
seres humanos que se han ocupado de ella y estudetados de
un fuerte sentido moral. Como advierte Aristotelesnoral no se
aprende en los libros, sino en los hombres bugrmogue la reali-
dad moral es justamente el hombre bueno, y paraceora reali-
dad conviene acudir adonde se encuéntras libros no son pro-

1. “Lavirtud es un habito electivo que consistaia término medio relativo
a nosotros, determinado por la razon y por aqpeltda cual decidiria el hombre
prudente”. RISTOTELES Etica a Nicomacpl. Il, cap. 6 (BK 1107 a 1-3).
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piamente morales ni inmorales, sino unos trozosage! donde se
expresan algunas experiencias que se pueden agimil@mpatia
o por algun tipo de interpretacion. Pero el blorpa de la ética es
el ser humano.

Siendo esto asi, lo mejor es ocuparse de los gsahekrubri-
dores que han vivido de acuerdo con sus convicsiétieas hasta
la muerte. En la tradicién occidental el primer hoenque ocupa
este lugar es Sécrates. Segun narra Plagfcrates planteé la si-
guiente pregunta: ¢qué es peor, sufrir un actstimjypor ejemplo
ser apaleado sin motivo, o cometerlo? La respuestia pregunta
permite averiguar si el qgue contesta posee o nciearia moral.

De acuerdo con lo que parece indicar el sentidaiopho peor
es ser apaleado, pues al que apalea no le passsabaeel esfuer-
zo fisico que requiere el hacerlo. Pero el quetacesgia falsa indi-
cacion, se queda fuera de la tematica moral, adasqlo se accede
de acuerdo con la respuesta contraria. La peoecuescia de un
acto injusto recae en quien lo comete. El argumeni® aduce
Soécrates para sostener esta respuesta es riguridsaonéoldgico:
el que sufre un acto injusto queda sometido adasexuencias de
un acto extrinseco; en cambio, quien ejerce el mjtsto es su
autor y, al cometerlo, él mismo se perjudica, \@idose injusto.

Esta aseveracion se ha de sentar incluso en eldehsasesi-
nato. Afecta mas negativamente al ser humano coledsesinato
que ser victima de él. Lo mismo pasa con los dmtesos. Si el
asesinato degrada a quien lo comete, ejercer @&lbaeno hace al
hombre virtuoso. Cuando el hombre actla con borsladnisma
indole adquiere un cardcter intrinseco de bondad, llgmamos
normalmente virtud. Es claro que esto s6lo se pgediener si se
admite que la vida no acaba con la muerte.

AristGteles sostiene que la moral esta en el howibgoso y la
inmoralidad en el vicioso. Eso es cierto hastauat@de que el vi-
cioso pierde el control de si mismo, es decir, firceen incon-
tinencia y cae victima de sus propios actos, guesno puede con-

2. “El mayor mal no es sufrir la injusticia, siremmeterla”, PATON,
Gorgias 474 c.
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trolar. En esa misma medida pierde su libertadukd, segun la
gran tradicion clasica, consiste en la capacidacodéolar la pro-
pia conducta, es decir, en sausa sihi Es la virtud lo que hace al
hombre duefio de si; en cambio, los vicios privatilmetad. Asi
pues, la alternativa no reside so6lo en la elecd@racto, sino que
afecta al ser mismo del hombre.

Sostener que los actos se determinan ante todsupobjeto
conduce a centrar la atencion en la moralidad te Ak principio
de Veritatis SplendgrJuan Pablo Il centra su interés en el objeto,
pero, en Ultima instancia, esto no agota la cuesti la cons-
titucién ontoldgica de la moral se ha de teneru@nta al agente y,
por consiguiente, el aumento o la pérdida de patabies reales
gue experimenta de acuerdo con sus actos. Pouegonoral sin
virtudes no es completa.

Socrates plantea una nueva version del tema deeté —la
virtud3. En la época griega preclasicaal®@té se entiende como el
afan humano de inmortalidad, de no ser efimero, soor lo
menos, perdurar en la memoria de la posteridadirSesto, tiene
aretéel que no es olvidado, es decir, el hombre famBkeentido
socratico de la virtud recoge esta primitiva a@edin, pero apun-
ta méas alla: laareté hay que interiorizarla, pues no consiste sim-
plemente en realizar hechos gloriosos que ase@lmratuerdo en
la memoria de la posteridad

El sentido primitivo de la virtud es expresado fafo en unos
famosos versos: “muerta seré eternamente sepultadaina me-
moria quedard de mi y la posteridad ignorara mibrein El dra-
ma de ser olvidado es definitivo, si después daruarte el hombre
ingresa en el Hades. Vagar sin sombra en la mamgbiades,
también en palabras de Safo, quiere decir ser @&cdp accion
alguna. Segun el pensamiento griego, los muedwarl una pervi-

3. Refiere Aristoteles de SoOcrates que “ocupabaseuestiones éticas”.
Metafisica I. I, c. 6, (BK 987 b 1-3). Cfr. en este punto,ads de loDialogos
de Platon, el testimonio de Jenofonte erMasnorablesl. |, c. 1, 10-16.

4. Cfr. mi trabajo: “La vida buena o la buena vidaa confusién posible”,
La persona humana y su crecimier@amplona, Eunsa, 22 ed., 1999, 161-196.
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vencia fantasmal. Téngase en cuenta también queselal Hades
requiere atravesar el rio Leteo, el rio del olvido.

Se entiende, por tanto, que la gran aspiraciérggrpgimitiva
sea mantenerse vivo en la posteridad segun la faenavirtuoso es
acrecentarse como viviente, de manera que esenieetd libere
al hombre de la pasividad del Hades. De este meldaprecio
griego por la virtud es elevado hasta el plano ipropnte moral.
Para Sdcrates la inmortalidad del alma exige qgizetéss la muerte
no carezca de actividad. Esta tesis socratica esgida por
Platore.

Con todo, los griegos se negaron siempre a adguérel alma
pueda ser unida a su cuerpo después de la muente, muestra
netamente la conocida resistencia para admit&darreccion de la
carne que San Pablo encontré con ocasion de sicgc&sh en
Atenas.

A continuacion intentaré llevar adelante la apm@éia griega
segun la cual ser mejor no es una denominaciomsatra, sino un
fortalecimiento de la condicion humana que la Bbdel caracter
devorador del tiempo. Alcme6n de Crotona ya dije tudiferen-
cia entre los dioses y los hombres reside en qiditises pueden
unir el inicio con el fin, lo que para el hombreimposible, pues es
un ser que transcurre y acaba. Tal como Sécratende el nu-
cleo de la virtud, con ella el alma humana se dilzkr su condicion
mortal, dotandose a si misma de una densidad gaeiesia la
muerte y asegura una actividad eterna.

Otra de las caracteristicas de la moral socragomendada
posteriormente por Aristételes, es su excesivddatgalismo. Se-
gun Sdécrates, el mal se comete siempre por igniarartes claro
gue la ignorancia es el origen de muchos males, lpeinterpre-
tacion de la moralidad del acto como mero erroricedes desa-
certada. No obstante, la limitacion de la perspacsiocratica no

5. Cfr. RATON, Feddn,64a-65a; 81a; 82c-84b; etc.
6. Cfr.Hechos XVII, 32.

7. “Lavirtud es sabiduridrfnesi$ en todo o en parte” LRTON, Mendn 73
d - 74 b. Cfr. asimismo: 77 b 79 a;Eutidemo 278 e- 282 e.
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elimina su acierto fundamental, que le hace dignauwlrecepcién
por el cristianismo.

2. LA CONTINUACION CRISTIANA DE LA POSTURA SOCRATICA

Desde Sdcrates se abre una alternativa: el horshue ser ca-
paz de perfeccionarse o degradarse en su propigalezia; o,
dicho de otro modo, el hombre se especifica conmbine por su
virtud y se degrada con el vicio, cayendo en uh&eion de in-
continencia, que destruye su orden interior y aciaad de auto-
control. Un ser capaz de hacerse o de deshaceesmieelo con un
resultado no so6lo exterior, sino interior, es waidad que va mas
alla de lo que se entiende por naturaleza.

Sostener que lo importante es la accion producora resol-
tado externo es una caracteristica del activismbenmm, que com-
porta la pérdida del valor ontolégico de la virtpdr lo que actual-
mente es importante recuperar su sentido socr&scdgecir, notar
gue la acciébn humana tiene un resultado doble. [Essacede in-
cluso a un zapatero, que cuando actia produceosapero ¢qué
le pasa a €l mismo al trabajar? Ningun ser humaedajinvariado
cuando actua. Su accion refluye en él y, por tdatbace mejor o
peor intrinsecamente. Si esto no se admite, lalmertransforma
en una cuestiéon sujeta a opinién, 0 consecuenciandeactitud
obsesiva.

Se debe sostener que la moral no constrifie, siag@eumite al
hombre aumentar su libertad. En efecto, carsa sibicomporta
fortalecer suficientemente las propias capacidadefeedbackde
la accion en la facultad es la virtud. Las dos lfades superiores
del alma, la inteligencia y la voluntad, no sonadaines fijas. Por
eso son mas que naturaleza. El hombre no es s@erujue tiene
principios operativos, pues sus facultades soimeatables.

Puede decirse que hay dos versiones de la nocigotdacia.
Los modernos suelen poner la potencia antes gaete] lo que
conduce a su interpretacion infinitista: el dinameshumano es in-
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finito. Por eso Hegel define al yo como potencfmitas. Esta pos-
tura es antecedida por el vuelco que sufre ladilaggriega en el
neoplatonismo. En cambio, el sentido clasico deirtaid se en-
cuentra en Aristoteles, que pone de relieve qeadsi el acto an-
terior a la potencia y superior a ella, la potetieiae que ser finita.
De acuerdo con esto, naturaleza significa poteficita. Ahora

bien, puede admitirse que la naturaleza humanatesgalmente
infinita, no en el sentido moderno, sino por suacéad de obte-
ner virtudes. Si el hombre es capaz de un perfeani@nto irres-
tricto, es mas que un mero ser natural.

Antes del ejercicio de sus acciones y, por tanttesade la con-
secucion de virtudes, el hombre no estd dotadofdetud poten-
cial, y debe ser considerado como un ser naturali@spiritu y en
su cuerpo. Los pensadores modernos no aceptagcitanrde natu-
raleza, porque no admiten la finitud de lo reakoPa filosofia
moderna se rectifica si se acepta que la infindadla potencia
equivale a su crecimiento intrins@c&n esta linea podria aceptar-
se la sentencia de Rilke: el hombre es un ser spdeneas alla del
fin10,

Estar subordinado al fin es lo caracteristico dealaraleza. Y
estar mas alla de él es lo caracteristico de tadjies decir, de la
potencia infinita correctamente entendida. Si lasl@mnos hubie-
sen sido mas socraticos, no habrian olvidado estdatio de la
nocion de virtud. Pero, por otra parte, el que sdarme con su

8. Cfr. mi estudidHegel y el posthegelianismBamplona, Eunsa, 32 ed., co-
rregida, 2006. cap. I, |, apartado C.

9. Expongo este punto mas detenidamente en mijacablyo, Cuadernos
de Anuario Filosofico, Serie Universitaria, n°® 1R@mplona, Servicio de Publi-
caciones de la Universidad de Navarra, 2004, ¢ap. |

10. “Si nos fuese posible ver mas alla del térn@irgque alcanza nuestro sa-
ber, y aun algo mas alla de las avanzadas de asgstesentimientos, tal vez
sobrellevariamos nuestras tristezas con mayor amrdi que nuestras alegrias.
Pues aquéllas son momentos en que algo nuevodatgmnocido ha entrado en
nosotros; nuestros sentidos enmudecen sobrecogéltamor; todo en nosotros
se retrae; se produce una tregua, y lo nuevo, éonqulie conoce, se yergue en
medio y calla..”. Cartas a un joven poetaCarta VIII, 12 de agosto de 1904,
Siglo XX, Buenos Aires, 1965, p. 100.
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ser natural, y reduzca la moral a su naturaleza,ecala falacia
naturalista, que, en dltimo término, conduce atdescimiento de
la moral. No es que la moral no esté de acuerddecoaturaleza,
sino que lleva més alla de ella, en el sentidoatestdtuir su desa-
rrollo. Tal crecimiento no tiene un sentido merataeextensivo,
sino que consiste en la bondad del hombre; polaasmral se de-
be aprender en los hombres buenos.

Podria pensarse incluso que la sentencia soc@ieastamos
comentando fue debida a la accién del Espiritudsanie sopla
donde quiere, y no se limita al pueblo de Israel.efecto, si un
hombre puede llegar a advertir que es menos malasssinado
gue ser asesino, es decir, que los actos afedidnsgcamente al
hombre, nota que el hombre se premia o se castigasecamente.
Como dice San Agustin, el castigo de un animo desado es su
propio desordér, y el castigo de quien ha cometido el mal es que
se hace malo. Segun un viejo refran castellanoys'@astiga sin
piedra ni palo”.

Platon retoma el asunto hasta el extremo de sosgerede los
actos malos surge el sentido de la culpa. En uléxtoemo, el
hombre se sabe responsable de sus actos. Si el geintista del
juez permite emitir un juicio externo con el cualisiputa un acto
a un agente, existe también un juicio interno equel uno es juez
de si mismo. Asi pues, ser malo significa ser metesrealizarse.
En esta linea Toméas de Aquino sefiala que el coddessprope
nihill2, Aunque no esté aniquilado, esta lo mas cercdlgode la

11. Téngase también en cuenta al respecto estanei de Tomas de Aqui-
no: “En un pecado pueden concurrir varios movinagsnéntre los cuales posee la
primacia aquel en el que primero se halla el desords claro, por otra parte, que
el desorden se encuentra en el movimiento inteeh@ldha antes que en el acto
externo del cuerpo, porque, como dice San AgustinDe Civ. Dej no se pierde
la santidad del cuerpo mientras se conserve laatted’. S. Theal g. 163, a. 1,
co.

12. Tomas de Aquino refiere que la persona queocest@ de Dios se sabe
casi nada: “quanto enim aliquis magis afficituelm, et ipsum cognoscit, tanto
videt eum maiorem et se minorem; imo prope ninilcomparatione ad Deum”.
Super Eph cap. 5, |. 7. Pero para él quienes verdaderansamt casi nada son los
condenados.
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nada, situacion que es peor que estar encerradoHatdes. Como
dice también el Doctor Angélico, un condenado nedeuni ha-
blar; no se interesa por nada distinto de él, dastimosa situa-
cion, que no puede remediar y ha de aceptar farersz. El di4-
logo en el infierno es puro rumor; nadie intercarieas, ni se in-
teresa por lo demas, pues esta encerrado en sbmism

Algunos criticos sostienen que el cristianismo replatonismo
para el vulgo. Pero las distinciones entre ambatridas son muy
marcadas. En el campo de la moral indicaré lasesitgs. En pri-
mer lugar, que Platén considera imborrable la colpeaal. La Uni-
ca indicacién en sentido positivo podria ser sa ke la metempsi-
cosis, la cual, por otra parte, coloca en solfab@ena medida, la
inmortalidad del alma de los injustos. En segundad, que, como
pensador griego, desconoce la resurreccion derte,c cual es
una de las razones por las que puede admitir hartrigracion de
las almas. En tercer lugar, que, por desconoaediencion, exclu-
ye también la elevacién del hombre al orden solwesla Paralela-
mente, la reencarnacién es una débil version dkedgracia que
comporta el negarse a la redencion.

Este desarrollo de la postura socratica es posibldrtud de la
vision cristiana de la vida. Como he dicho, Socraeierta de un
modo tajante, y su tesis no es propia del ser hareatmopeado, el
cual se inclinaria a pensar, mas bien, que lo Mmg®rtante es
librarse del estacazo y aceptaria que lo mejouessq lo peguen a
otro. Esta opinién, desgraciadamente, es propiasdeiembros de
una sociedad con conciencia moral oscurecida, eis, dpie fue
cristiana y ha olvidado sus raices, y que admiteccealor supre-
mo la posesion sin tasa de bienes exteriores. D&stmaneras,
aungue sin saberlo, hay mucha gente que adquidteles. Gra-
cias a ello la sociedad no se ha hundido completeme

3. LA DIMENSION ETICA DEL CRISTIANISMO

El factor que frena la crisis moral de la sociedatual es la
Iglesia Catdlica. La revelacion cristiana es urenfa de la moral
gue considera lo alcanzado por los griegos de warera mas se-

556



ETICA SOCRATICA Y MORAL CRISTIANA

ria e intensa. Segun esto, con sus acciones, direope juega su
vida respecto de Dios, es decir, hacerse mejoifisigrparecerse
mas a Dios, actuar de acuerdo con el propio cardetanagen su-
ya, mientras que en otro caso se hace mentira gcmezl juicio
condenatorio de Dios que declara: no te conozcta &mtencia
divina s6lo puede decirse al hombre que ha boreadsd la imagen
divina. En cambio, Socrates hablaba del alma dainicamente
a si misma, es decir, en orden a su supervivemtizaaEn este
sentido es importante la sentencia de San Agustiver que eres
inmortal no es bastante, pues la inmortalidad pueder sentido
positivo y también negativé

El cielo platonico, la Isla de los Bienaventuradesun paraiso
pequefio en el que las almas contemplan lasdas diferencia
con la vision cristiana en este punto es netaiedbCristiano es un
aumento de la semejanza con Dios que consistevestirse de
Cristo. Mas alla también de Aristoteles, el homimeeno es
Jesucristo, quien revela la bondad de Dios al henifirEstagirita
no llega a darse cuenta de que Dios es mas quer unfigito, es
decir, la intimidad absoluta, la identidad origiaarespecto de la
cual las criaturas son, a la vez, obadsextray mantenidas en su
presencia.

Ya en el primer libro de la Biblia el planteamieméwvelado se
puede comparar con el socrético. Se dice que ebreasta hecho
para dominar la tiert§, y cumple lo que le es asignado en el con-
texto del bien, pues el mundo es bueno, y el hoobes mas. Asi
pues, la relacion que el hombre guarda con el tsuves estricta-
mente activa, por ser la de lo muy bueno con lonbu®icha
relacion comporta el mejoramiento de lo bueno panlly bueno.
San Agustin alude a este punto cuando dice queHaiosservado
al hombre la obra de ornar el universo. El homlwres el creador
del universo, pero éste ha sido creado de tal ngop@ono es in-

13. Cfr. De inmortalitate animaeVindobonae, Hoelder-Pichler-Tempsky,
1986.

14. Cfr.Republica508 b.

15. Cfr.Génesisl, 26;ibid., II, 15.
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compatible con la actividad del hombre: sélo ldaser no dejara
espacio a la actuacion humana.

La teoria de la evolucion es insuficiente paranaogpologia,
aunque tiene gque ver con una dimensién del horidsrelaro que
el hombre esté en una relacién muy estrecha casiel de la crea-
cion y que, ademas, procede del universo mat@aalestar hecho
de barro. Pero no por ello es un mero ente intraiods ya que,
como dominador del universo, guarda con él unaidigredomi-
nantemente activa. En este sentido, para él elaostene a ser
CoOmo una casa y, mas que un nicho ecolégico, @safio mun-
dot6.

Seguramente, hoy este planteamiento puede estimerbée-
matico, pues, segun el movimiento ecologista, @déacdel hom-
bre es perturbadora del equilibrio biolégico. Leacterizacion éti-
ca de este problema hace ver hasta qué punto stbpdel hombre
en el cosmos ha sido perturbado. No tiene sentdteser que
Dios ha creado al hombre y al universo estableciesdre ellos
una relacion conflictiva. Si esa relacion ha llegadser problema-
tica, es debido a que el hombre ha traicionadcekagcion con el
Origen. La dificultad de la situacion se expresaeérGénesis
diciendo que la relacién del hombre con la tiega@ra, pues, para
ganar el pan, se precisa el sudor de la frente gsartarea se en-
cuentran abrojds. Aqui se advierte que al trabajar el hombre mu-
chas veces tiene que hacer una cierta violencd® adsas; como
dice San Pablo, las criaturas estan sometidasidachmientras no
acontezca la manifestacion de la gloria de losshdp Dio8.

16. Trato de esto en mi libibtica: hacia una versiéon moderna de temas
clasicos Madrid, Aedos, 1997, caps. |-l

17. Cfr.Génesislll, 18-19.
18. Cfr.RomanosgVIIil, 19.
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4. ALGUNAS VERSIONES EQUIVOCADAS DE LA DIMENSION ETICA
DEL CRISTIANISMO

Lutero sostiene que el hombre se ha estropeadognopleto.
Frente a esta tesis, hay que mantener que lageldel hombre
con el universo es productiva, inventiva, inclus®,alguna mane-
ra, creadora. Por tanto, el hombre es colaboragl@iak en cuanto
gue no se separa de él. Est4 dotado de unas cagesidue, aun-
gue con quiebras, siguen afladiendo ornato al wavé&n definiti-
va, lo propio del hombre es afiadir realidad, esrdpmducir lo
que el cosmos no puede darse a si mismo. Esteerandediador
es lo que le especifica como ser creado. O, diah@amente, el
hombre es el perfeccionador perfectible: en cuahtmmbre afia-
de perfeccidn, se perfecciona a si mismo. En asteopruelve a
aparecer la virtud. Asi pues, no puede decirseafjd®mmbre se
limite a acomodarse a los ritmos del universo,gp@aco que no
tenga nada que ver con él: antes que nada el hashre hacedor
cara al universo.

Si, en general, con la accién no perversa se asguigrtudes,
se debe admitir que el hombre logra virtudes tambdh el traba-
jo. En el pensamiento clasico este extremo nosts gbn suficien-
te claridad. No basta decir que el hombre tiendbiett con su
voluntad. Se debe sostener que perfecciona, es deei hace el
bien. Tomas de Aquino sostiene esta idea cuanddiesa que la
bondad ética es la bondad de la ad8il6Ahora bien, si la accidon
en cuanto que tal es buena, si no es enterameatadansu resul-
tado externo, es decir, productivo, sera tambiégnbuEvidente-
mente, el universo no es capaz de producir, pesegpana efec-
tividad propia que se suele llamar causa eficidBteese sentido
incluso se puede admitir que el universo tienehisimria natural.
Pero el hombre instaura en el universo una actividgeva y mas
intensa, que redunda en él. Aunque seguramentehalgunitido,

19. Cifr. “Sed sicut in aliis fecimus, tentabimus @@nomina, ut fiat mani-
festum quod dicitur et propter bonum quod inde egogur. Quia finis huius
scientiae non est manifestatio veritatis, sed boaperis”,Sententia Ethig lib. 2,
.9,n. 7.
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la doctrina del progreso indefinido es una formaageeciar el
valor de la accién humana, cuya efectividad ha atade en la
época moderna.

Aunque la cosmologia de Newton no es fisicamenfiaitilea,
cabe recordar que, en el prologo aRomcipia, se sostiene que lo
qgue los antiguos llamaban arte mecanica hay quendstlo al
cosmos0. Este agudo sentido de la produccién es uno deréssi-
puestos que hemos heredado de la Edad Modernanscbmo ya
hemos indicado, en la posmodernidad se da unaefueaccion
frente a los efectos adversos de la técnica. Arpksastos reparos,
el caracter productivo de la accidbn humana cubré&ogizonte
actual. Incluso la medicina ha llegado a ser algs que un arte y
ha pasado a ser un tipo de ingenieria. En defimigVsaber acerca
del universo se centra actualmente en la técnica.

La acentuacion del aspecto productivo de la achidmana,
aunque remedia pasados olvidos, lleva consigo alteade cuida-
do, que los ecologistas han sacado a relucir. Gdm €l ecologis-
mo, siendo una denuncia de abusos, no es unaieatpripuesta
de solucién a ellos. Ademas, su acusacién no dkxaece general.

El hombre, ademas de ejercer su actividad en gerso mate-
rial, se relaciona también con sus semejantes. ¥sanrelacion
también su accién es perfectiva y perfectible. tAtides se refiere
a esto al distinguir dos tipos de relaciones, qudlama técnicas
sino de domini®. El dominio despético es una relacion del hom-
bre con el universo en la que éste es pasivo; @easte también el
dominio politico, caracterizado por establecerdeeeseres que son
todos ellos activos. Por eso en el dominio politiparece la cola-
boracion.

Cabe afiadir que la relacion entre los seres humasakial-
mente fructifera. En cada uno de los sujetos haydable entrada
y una doble salida. En este sentido, la acciérakesiinteraccion.
El desarrollo que en el estudio de la accion hurmaged José

20. Cfr. Principios matematicos de la filosofia natuyraMadrid, Alianza,
1998.

21. Cifr.Politica, Madrid, Gredos, 1988, lib. I.
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Antonio Pérez LopeZ, profesor del IESE, se puede describir se-
gun la nocion de accién politica de Aristételes. definitiva, el
caréacter perfeccionador y perfectible de la relacon otros hom-
bres es mas vinculante y més intenso que la relaéanica con las
cosas; ademas, es reciproco. Los abusos que dedardbctrina
ecologista son valorados con mayor objetividad glopensador
griego al sostener que la razén practica es imttareente suscep-
tible de correccion.

Antes del pecado de origen, la accion practica dénsy Eva,
mas que corregible, era correcta. La primera dasestciones es
descrita en la Biblia como “poner nombre a las §B83aEs obvio
qgue las cosas no pueden nombrarse a si mismasfibitih, la
accion primaria es el lenguaje, y también la magepeionadora
entre las humanas. Paralelamente, lo peor que dtquento de
vista de la accién puede suceder es la corrup@blendguajé®. Un
lenguaje equivocado respecto de las cosas lageatrp un len-
guaje equivocado respecto de las personas destrazaciedad.
Por eso en el Evangelio se sefiala el caractermutafoente peca-
minoso de algunas actividades linguisticas. Pon@g, el escan-
dalo es a menudo linglisti®la mentira es intrinsecamente mala.
Tanto la accién despoética como la politica son ariamente lin-
guisticas. En la epistola de Santiago se subrayaplartancia de la
corrupcion del lenguagé

El estudio de este tema llevaria mucho tiempo, pqo basta
decir que el “padre de la mentira” es el didhly que la primera
tentacion consistié en una mentira acerca de loOjog habia en-
tregado al hombr&. Por eso Tomas de Aquino dice que el pecado

22. Cfr.Teoria de la accion humana en las organizacionasadcion per-
sonal Madrid, Rialp, 1991.

23. Cfr.Génesisll, 19-20.

24. Atiendo a este punto en mi citado librofdiea, cap. I.
25. Cfr. Mc. VI, 1-6.

26. Cfr.Ep. de Santiagdll, 1-12.

27. Cfr.dn, VIII, 44-47.

28. Cfr.Génesislll, 1-6.
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original es un pecado de cierf§iaPero hay que sefialar también
gue la negacién de informacion, es decir, exclutgaien con el
silencio, es también antiético. El silencio sékené& validez ética
cuando se emplea en hablar con Dios. Pero ha deséean cuenta
que sin comunicacion linguistica el trabajo en coms imposible.
Tomas de Aquino sostiene que el error es inrfgralies no solo
puede pecar la voluntad, sino también la inteligerel error con-
siste en atreverse a afirmar lo que no se sabe.

Sin base ontologica la moral, como diria Nietzsa® mera
moralin&l. Quiza la equivocaciéon mas grande que se ha cdoneti
es admitir como propia la ciencia del bien y del3fajue no co-
rresponde al hombre sino s6lo a Dios. EI hombresté calculado
para declarar desde si mismo qué es lo bueno ggjigmalo. El
caracter perfectivo y perfectible le correspontke @encia del bien
y de lo mejor, pero la alternativa “ciencia delrbiedel mal” no es
humana. Lo mismo que Dios no da su gloria a nadimpoco le
concede la ciencia del bien y del A3ala que la tarea del hombre
en el cosmos es incrementar el bien.

Segun advierte Toméas de Aquino, el pecado origiadh razon
misma de pecado. En efecto, cuando aparece ladilanal, que
s6lo acontece porque uno se ha apoderado de leecidel bien y
del mal, aparece ante todo la mentira, es dedimasque hay al-
go malo, lo cual es falso, porque nada de lo qus Ba hecho es
malo. Ademas el pecado de ciencia conlleva quprilisiemas que
plantea el mal los debe resolver el hombre séloefde modo el
hombre se transforma en un «arreglador». Desdeo luggando
aparece el mal en la historia, hay que tratargeentiras cosas, de
arreglarlo. Pero, esencialmente, la accibn humanasnarreglar,
porgque apreciar algo primariamente como malo etpivaostener

29. Cfr.nll Sent, d. 32, g. 9.

30. Cfr.S. Theal I-1l, g. 19 a. 6 coDe Ver, g. 18, a. 6, ad 1n Il Sent, lib.
2,d.39,0.3,a.2ad hid.,d. 43g.1a.1ad 3.

31. Cfr.Ecce Homp36.
32. Cfr.Génesisll, 9.
33. Cfr.Génesislll, 21.
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gue Dios es torpe, lo cual es una blasfemiayuid de la gnosis es
esta desorientada apreciacion.

Ha de tenerse en cuenta que la gnosis es unajlileeatraviesa
toda la humanidad vy, por otra parte, es el nuckeoudlquier here-
jia, incluso de la de Lutero, como se ve en su otemi@ aFil ., 2,
5-11, en que sostiene que la redencion es la atifmacion de
Dios. Es propia de toda gnosis la idea de queesnisidios creador
cuya torpeza ha de ser remediada por un dios salvAdora bien,
si Dios ha creado un ser que se puede perverigatatente, Dios
creador se ha equivocado. La redencion es la satisande un
error divino y, sélo extrinsecamente la justificacidel hombre.
Este en el cielo sigue siendo pecador, pues Dicdimona el pe-
cado humano, sino que se limita a ocultarlo.

Es evidente que esta tesis gndstica es blasferaa,quuivale a
negar la omnisciencia, la omnipotencia y la sadtidi@inas. Pero
también es claro que esta blasfemia se encuentea y# pecado
original. Al desencadenarse el mal, el hombre #eadrreglarlo
sin contar con Dios. Con ello se separa de Diezgha una accion
en la que ya no colabora con él, sino que por esitld le en-
mienda la plana.

Esta interpretacion de Dios como ser capaz de ecaiise apa-
rece algunas veces en la historia. Como Nietzsehala, la gran
osadia del idealismo aleman es poner el mal erDigsta tesis es
propia del gnosticismo hegeliano y, en el fondanesitable si se
admite que Dios es la sintesis culminar de verdédesdas v,
por lo tanto, falsas.

Segun Tomés de Aquino, el pecado original conttedas las
razones de pecado: la soberbia, la falta de esmerknpretension
de autosuficiencia, la blasfemia y la merfir&sta manera de en-

34. Cfr. Mi aludido libroHegel y el posthegelianismeap. Ill, apar. Il, EEI
gnosticismo de Hegel

35. Cfr. “Sciendum tamen quod carentia prudentiaguitslibet virtutis in-
cluditur in carentia originalis iustitiae, quaeast animam perficiebat. Et secun-
dum hoc omnes isti defectus virtutum possunt reduakcioriginale peccatum”.
S. Theal II-Il, . 53, a. 1, ad 2.
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focar el pecado de origen pone de manifiesto losgieede cuando
el hombre, ser destinado a trabajar cumplienddta de ornato,

no es fiel a su mision. Las consecuencias de pftkelidad son

comprobables a lo largo de la historia. El mal egedcadena por-
gue, al ser el hombre una criatura sumamente actvdesarrolla
en una u otra direccion. Por eso la primera congmioh historica

del pecado es la lucha entre el bien y el mal.

La expresion del orden moral cambia al aparecer @lg nun-
ca se hubiera dado sin el pecado: el despliegwecienes inco-
rrectas que exigen ser prohibidas. A la prohibidélo referida al
principio a la alternativa entre el bien y el nsd,afiaden otras mu-
chas, como la de matar, mentir, fornicar, robar, Enh la situacion
post peccatunmaparece la posibilidad de que el hombre cometa
actos malos de muchos tipos, porque la conductaharse ha de-
sorganizado.

Pero la ampliacion de la conciencia moral a la ibiotdn de
las malas conductas, no impide que el hombre saggamiendo su
condicion de ser activo. Todo esto es desveladaparinstancia
humana mas profunda que la conciencia moral, aidasg suele
llamar sindéresis, que no es sélo la comprensidaténde las nor-
mas negativas, sino ante todo de los primeros ipras&cmorales.
En rigor, la sindéresis es el conocimiento delcaraadicalmente
activo del hombré.

Tal como lo capta la sindéresis, el primer prirzipioral se
suele formular asi: haz el bien y evita el maloRsste principio es,
sobre todo, impulsor, y mira mas a lo positivo qu® negativo.
Por tanto, la sindéresis se centra en hacer el bete conformes
con ser indtil; no te quites de en medio, porgpesar de tu situa-
cion vulnerada, lo primordial en tu condicion humas actuar. En
la moral cristiana esto se expresa diciendo queatke vence con
la superabundancia del bien. Es conveniente, ptantm, asumir
las responsabilidades y, en la medida de lo po@bltar el miedo.
En este sentido se comprueba la importancia detliadyes decir,

36. Desarrollo mas este extremo en mi tral#gjtropologia trascendental
Il. La esencia de la persona humaRamplona, Eunsa, 2003, 12y |12 parte.
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el desarrollo de la capacidad de realizar obragdsieEn defini-
tiva, de la sindéresis se desprende la indicac@®muk es deber
humano desarrollar la imagen de Dios. De esta raatisminuyen
los temores y las inhibiciones humanas. Inclusdaeexposicion
clasica del temor como don del Espiritu Santo s¢ada que lleva
consigo la eliminacién de los demas temores. Eldrersolo debe
tener miedo a ofender a Dios.

Asi se esclarece la obligacion humana, que coresistd deber
de desarrollar el propio proyecto vital, centramdes la realiza-
cion de aquellos actos que cada uno, de acuerdsuceducacion,
sus habilidades y sus aptitudes, esta capacitaddigear a cabo.

Una de las formulaciones mas drasticas del debwaahao es la
kantiana. Kant propone que de la voluntad emananperativo
categéricé’, es decir, que obliga por si mismo, y no por nuostiv
distintos, como podrian ser las ventajas, los tados$, el placer,
etc. En definitiva, el planteamiento kantiano etthadonista: estoy
obligado a no actuar nunca por debajo del niveinderopia vo-
luntad; en el mundo, lo santo es una buena volé&hthd voluntad
esta por encima de todo, y subordinarla a algoinfa ella es in-
moral, porque de esa manera la voluntad no se nurfiieen su
propio nivel. Fichte lo formula de otro modo, pe acuerdo con
la perspectiva kantiana: sé el que eres; no tes digeninar por
nad&®.

Parece indudable que la formulacion kantiana nsoés plau-
sible, sino una muestra de grandeza moral. Con &xte plantea-
miento es insuficiente porque es fijista, estatiooes actuar de
acuerdo con la ley implica prescindir de cualquigerés parti-
cular. Con ello se elimina el progreso moral. Realta el impera-
tivo categdrico sustituye a la virtud y, en rigog es préctico,
porque no dice lo que uno tiene que hacer. Seaf&lmismo no
consiste en mantenerse en el nivel de la volustad,en animarse

37. Cfr.Critica de la razon practicaAK, V 31.
38. Cfr.lbid., AK V, 109.

39. “La Unica verdad pura es mi autodeterminaciddctrina moral In-
troduccion, paragrafo Werke vol. I, 18.
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a mejorar la propia actividad. El imperativo kantiano indica na-
da, en realidad, de este progreso. Por eso ekskamtileriva hacia
el formalismo moral. Con el prurito de pureza atisglo de volun-
tad no contaminada, se hace imposible la acciooreta) pues el
ejercicio de alguna accién parece inevitable qgeiega algo ade-
mas de la voluntad.

En Kant se ha detectado la influencia de Socraties énelon;
la de este dltimo es muy reveladora del auténgotido del impe-
rativo categorico, pues Fénelon sostiene que ebhmuiebe actuar
por puro amor: es el famoso tema del amor purauakaie entrada
por puro amor es mucho pedir. Quiza después ddradgrtudes
muy profundas uno se puede aproximar a cumpliregggencia,
pero en definitiva, al amor no se le puede quéasperanza. Man-
tener la vida moral en términos de puro amor n@geposible,
pues equivaldria a declarar impura cualquier accodtreta y, por
tanto, se terminaria en la imposibilidad de actuar.

Asi pues, el imperativo categ6rico no es una buetespreta-
cion del primer principio de la sindéresis, sin@ wmispacion que
solo parece explicable como un ajuste de cuentaglgmesimismo
luterano. En cambio, el primer principio de la gra$is mira a la
aportacion, que lleva al incremento del actuar. €lge evita tam-
bién conculcar las normas negativas, pues de exle se alcanza
el perfeccionamiento de la propia voluntad, asi@@igo prove-
choso para los demas. Ademas, el planteamientiakartambién
es insuficiente en teologia, pues la voluntad des[®s santa por-
gue Dios es el Santo de los santos; de maneraahlarhde una
pura voluntad santa, como sujeto trascendentaigvéeser como
coger el rabano por las hojas.

Para parecerse a Dios en santidad, el hombredigmenejorar.
El destino del hombre es la santidad; es precissedaienta de que
en cada quién hay una semilla de santidad queeresid su
capacidad de actuar, es decir, de aportar. Asi pnegez de impe-
rativo categorico, es conveniente hacer, aportare§da manera no
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se toma como centro la voluntad, sino el acto deeesond. En
este sentido la persona se puede describir corserehportante,
que incrementa la realidad, porque de él dependealyo nuevo
sea. En consecuencia, ocuparse obsesivamente gaottidad de la
voluntad conduce a no hacer nada.

Sin negar la grandeza del punto de vista kantiseda de sos-
tener que la perfeccion del hombre reside en queegor, es decir,
mas; “querer mejor” significa no soélo querer lo geequiere, sino
mejorar el querer. En Tomas de Aquino esta acttdxpresa de
una manera breve segun lo que él llama la curvataréa vo-
luntad*l. Esta se puede describir segun dos lineas: aie levo-
luntad es curva porque compromete a nuestra stibpadi pues, a
distincién de lo que ocurre en el conocimientoyeltiene que
apoyar el querer para que éste effsta

Desde el punto de vista del caracter reflexivoadeoluntad, se
puede dar cuenta también del modo como surgenirtasies. El
hombre no se puede conformar con ningun querer. &sté insa-
tisfecho con todos sus quereres. Pero tambiénraejae la me-
jora de la voluntad no lo realiza exhaustivamelt®.necesario
guerer mejor queriendo mas. Por tanto, en la iidandel acto
voluntario hay dos instancias: lo amado, lo quendel yo, que al
comprometerse al querer lo amado mira también eegueas. El

40. Trato del acto de ser personal humandmnopologia trascendental.
La persona humand@amplona, Eunsa, 1999.

41. Cfr.S.Theal I-ll,g.1,a.4,ad 3

42. En Nietzsche hay una cierta recuperacion dgut Tomas de Aquino
llama curvatura de la voluntad. Por eso dice niiiglste que si yo no me acepto
como el que desprecia, el acto de despreciar hevsea cabo.

No es preciso aceptarse como ser pensante porcee kelimano no entra en
la constitucion de su acto de conocer. Ahora bsémo tenemos que ponernos
como el que piensa para pensar, eso no acontea aoto de la voluntad, el cual
arrastra, compromete el yo humano.

En este sentido, de acuerdo con lo que decia 88cien comete un ase-
sinato se convierte en un asesino. Esto ocurreanos los actos, sean buenos o
malos. Asi pues, que la voluntad es curva signditi todo que el yo se inmis-
cuye en la voluntad. Con todo, también es cier® gjuyo percibe que aceptarse
en un querer no es suficiente para él, pues qtierer como objetivo, ante todo,
qguerer mas.
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acto voluntario no es simplemente un querer loidagesino un
guerer-querer, y de este modo aspira a mas, es deagqilerer me-
jor. Aqui encontramos de nuevo que lo primario ehombre no
es la ciencia del bien y del mal, sino la del yiesdlo del bien.

Con estas observaciones la ética de las virtudedagratificada
desde el acto de ser personal. La connotacion edrdel acto vo-
luntario, por no agotar el ser personal, exige werer mejor. Por
tanto, mas que un acto de querer puro, existerafgmr: la gene-
rosidad del acto que no se satisface con querexctilvoluntario
indica directamente la persona. Por el contranmo.ek entendi-
miento, debido a su limite, no aparece.

El abandono del limite es un método que poseeccdatren-
sioned3. La primera es eficaz respecto del conocimient@eieno
personal, como es el del univet§oen la segunda, el abandono
permite acceder a la esencia del universo de acwerd su carac-
ter tetracausét. Pero también cabe abandonar el limite respecto
del propio ser y la propia esencia. En la cuant@edsion del aban-
dono del limite la esencia humana comparece copendigente de
la personéf. Esa dependencia comporta, sobre todo, la no@én d
disposicién esencial. Esta ultima nocién permitgcdbir la esen-
cia humana como dependiente de la libertad persGoaho yo no
puedo disponer de mi mismo, debo querer aumentdisgbner,
que es el trabajo y, por tanto, la cultura. Enitn beatifica es
sobrepasado el disponer cultural. En la terceraméidn se debe
hablar de trascendentales persoddlepie redundan en la esencia
humana, pero esa redundancia no colma a la persiaoajue, pa-
ra colmarla, es precisa la posesion de Dios.

43. De ellas me ocupo &t acceso al sePamplona, Eunsa, 22 ed., 2004.

44. Este tema se expone Ehser, |I. La existencia extramentaPamplona,
Eunsa, 22 ed. 1997.

45. Tema que se desarrolla en Guirso de teoria del conocimientBam-
plona, Eunsa, 1984-2004.

46. De ella se trata en el vol. Il de mi aluditetropologia trascendental
47. De ellos se trata en el vol. | deAlatropologia trascendental
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El deber es compatible con la felicidad porque esdiéca en la
posesion del bien absoluto. EnQaitica de la razén préacticae
sostiene que la voluntad engendra mérito, y porheasde ser pre-
miada con la felicidad eterna, lo que constituya aaténtica prue-
ba de la existencia de Dios. Pero de esta maneadrsie que el
gue otorga el mérito es superior a la voluntad.

5. UNA APROXIMACION A LA AUTENTICA ETICA CRISTIANA

La moral cristiana mira a la felicidad. Ahora biém felicidad
es una nocién mas bien vaga. Segun Tomas de Acgiiise, en-
tiende como equivalente a la fruicion, aparecew tiub de erro-
res'8, pues el disfrute humano puede cifrarse en bidaetfistintos
tipos. Por tanto, la fruicién exige control, pargecl bien apeteci-
do esté en el orden del ser. Segun Tomas de Agelraxto que
colma la voluntad es aquel en que ésta descansariSecuencia,
el bien ha de ser indefectible. Pero también essam que a la
firmeza del bien corresponda la certeza de la adthesél, lo que
sin la virtud no se puede lograr.

Ahora bien, la moral cristiana subordina la fela@dal amor. A
Dios hay que amarlo por encima de todas las cqsasdeynas, con
todo el corazoén, con toda la mente y con todalutzas; y al pré-
jimo como a uno mismf8. En especial, el amor es superior a cual-
guier otro acto de piedad.

Otra caracteristica del cristianismo es la necdsittala fe para
la salvacion. En especial, la fe ha de confesdiviaidad del Sal-
vador, tal cual estd atestiguada de muchos modoal &uevo
Testamento. Alguna de las sentencias de la divdnilgh Sefor son
directas: Hijo de Did®, Emmanuéi. Otras sentencias dentro del

48. Tomas dice que “no se descasisapliciter a no ser en el (fin) Gltimo”.
S. Theal I-1l, 11, 4 co. Cfr tambiérin | Sent, d. 2, g. 1, a. 2 cdn Il Sent, d. 2,
g.1.a. 3, qc. a, ad 3. Por eso si se toma caman® que no es Ultimo, y se hace
versar ldruitio sobre él, se incurre en un error moral.

49. Cfr.Mt., XXIl, 37-38.
50. Cfr.Mt., XXVII, 43.
51. Cfr.mt., I, 23.
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contexto biblico también son alusivas a la dividide Cristo: an-
tes que Abraham yo s& hijo del hombre3 —pues, segun Daniel,
a él Dios le da todo honor y reino—, siervo del @&fi—profe-
tizado por Isaias, como el que cumple el desigaivador de
Dios—. El apice de la moral revelada es el cumgito perfecto
de la ley mosaica, como se ve en la declaraciorhengenido a
abolir la ley, sino a darle cumplimiefto

El amor es un trascendental que invita al encueshtootro.
Quien en definitiva empuja hacia el otro es el EspSanto, que
por eso se entiende como mediador. En definitvapledad de la
persona ha de ser eliminada por otra persona, ynggxistencia
monadica seria para la persona la desgracia pura.

En el amor cristiano estan unificados y elevadasties sen-
tidos griegos del amoeros filia y agape El primero, para los
griegos, era el amor a lo superior; el segundap®r de amistad,
es decir, el amor entre iguales.dglapees el amor a lo inferior. El
amor cristiano es, desde luego, la sintesis de é&sa versiones
griegas del amor, como se ve en la exposicion élaag Si para
los griegos el amor de amistad no podia ser todawiamor a
Dios, por ausencia completa de iguak$adesus llama a sus disci-
pulos amigos en atencién a que les ha comunicaftoltoque ha
oido a su Padre.

Leonardo Polo
Universidad de Navarra

52. Cfr.Jn, VIII, 58.

53. Cfr.Mc., XIV, 62.

54. Cfr.Ep. Santiagol, 1.
55. Cfr.Mmt., V, 17.

56. Cfr. mi trabajo: “La amistad en Aristoteles”, 8nRUS RUFINO (coord.),
“Aristételes. El pensamiento politico y juridicaJniversidades de Ledn y Sevilla,
Ledn, 1999, 11-16.
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