SENTIDO CRISTIANO DEL HOMBRE
LA ANTROPOLOGIA TEOLOGICA
DE JEAN MOUROUX
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The French theologian Jean Mouroux developed aabéueflec-
tion about faith and Christian experience in thedigicbf the 28

century. In this essay, the author shows how Maxsopersona-
listic perspective is underpinned by a Christiarhesgological vi-
sion, which in some aspects anticipates the pdinteav taken by
the Second Vatican Council.
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Jean Mouroux (Dijon, 1901-1973) ha ejercido undugricia
considerable en la teologia de la fe y de la egpera cristiana.
Este tedlogo francés pasé la mayor parte de suevidarno al Se-
minario de su diécesis, donde fue primero semitz@ridespués
profesor y mas tarde rector. Tras recibir su ihifdaamacion filo-
sofica y teoldgica —la propia de un sacerdote diace de su
tiempo— realiz6 una Licenciatura en Letras en leukad Catoli-
ca de Lyon a finales de los afos 20. Sus abundatess pas-
torales dentro y fuera del Seminario asi como dg@siva quiebra
de salud que sufrié a partir de 1956, no le peenaiti desarrolllar
un trabajo teoldgico muy extenso o cultivar undacienes fre-
cuentes con instituciones teoldégicas. Todas estasnstancias
contribuyeron a hacer de él un autor autodidactogye haya sido
llamadomaestro solitario
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Sin embargo, su produccion teolégica —siete lironas de
sesenta articulos— esta en sintonia con las coestieoldgicas de
su tiempo, y posee el estilo vivo y renovado demdios tedlogos
contemporaneos suyos ligados a escuelas teologiras Lyon-
Fourviere o Le Saulchoir. Sin ser un hombre deeadagiouroux
supo establecer vinculos intelectuales con algdeosstos autores
mas renombrados de su tiempo, como Henri de Lubean
Daniélou o Y.-M. Congar.

El pensamiento de Mouroux constituye una reflexddbre la
experiencia del encuentro del hombre con Dios €fie.lde esta
manera, su teologia se articula en tres grandesstaque coinciden
con tres de sus obras principales: la persona hauS@ms chrétien
de 'hommé, 1945), la fe Je crois en Taj 1949) y la experiencia
cristiana ['expérience chrétiendg 1952). En la base de su pro-
puesta se encuentra un planteamiento antropol@giecsabe con-
jugar los datos tradicionales del patrimonio cisti con la sensibi-
lidad humanista propia de la modernidad. Mourouseed una
comprension del hombre como ser sagrado, es deaig una rea-
lidad misteriosa, al mismo tiempo magnifica pocseacion, mise-
rable por su caida y admirable por su redenciésd®esta vision
cristiana del hombre puede entenderse cabalmerperfpectiva
personalista que caracteriza su teologia de ladie lp experiencia
cristiana.

En las paginas que siguen, esbhozaremos brevenametexto
gue ayuda a situar su pensamiento teoldgico, psar @ exponer
a continuacion los rasgos generales de su ant@ipolNos deten-

1. J. MOUROUX, Sens chrétien de 'hommaubier, Paris 1945. Citamos por
la version castellan@Bentido cristiano del homhr®alabra, Madrid 2001 (Intro-
duccion: Juan Alonso; traduccién: Mateo de Tore®jsion: José Maria Garrido)
[SCH].

2. J. MOUROUX, Je crois en Toi. Structure personnelle de I &aill. Foi
Vivante, Cerf, Paris 1949. Traduccion castellddao en Ti. Estructura personal
de la fe(trad. de J. I. Gonzéalez Faus), col. Remanso, &h Flors, Barcelona
1964 pCT].

3. J. MOUROUX, L'Expérience chrétienne. Introduction a une théapg
Aubier, Paris 1952€C].
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dremos en uno de los aspectos que consideramorelaaantes, a
saber, su concepcidn degarsona como vocacion

1. LA PROFUNDA HUMANIDAD DEL CRISTIANISMO
Una perspectiva personalista

La preocupacion por la cuestion del hombre fue asgya ca-
racteristico de la Francia de entreguerras. Deisgesds instancias
filosoficas —ateas o teistas—, se buscoO construinuevo huma-
nismo que diera respuesta a las vicisitudes expatadas por un
hombre inmerso en un mundo marcado por profundasforma-
ciones sociales y culturales. En este ambientassgibbe lo que se
ha denominado en sentido amppersonalismo francesconsti-
tuido por un heterogéneo grupo de pensadgues sin formar una
escuela o sistema filosdéfico, tomaron la nociérpdesona como
punto clave para responder a la crisis culturaliasy religiosa de
la vieja Europa. Pensadores catolicos como G. Marc¥aritain,
E. Mounier, M. Nédoncelle, o J. Lacroix entre otdegscaron una
renovacion cultural y social a través de los ppins cristianos.
Este personalismo se alimenta de diversas fueotes el neoto-
mismo, la tradicion agustiniana, la filosofia des¢zd y, de modo
notable, la tradicion espiritualista francesa quareca de Main de
Biran y llega hasta H. Bergson. Otros autores #aes como M.
Blondel, L. Lavelle o R. Le Senne, contribuyeromléén a crear
un clima filoséfico propicio centrado en la perstianana.

El personalismo trataba de responder a los plametos teori-
cos que reducian la persona a un mero momentcedpliegue del
Absoluto (Idealismo), de la historia (Historicismdg la naturaleza
(Materialismo), o bien la subordinaban a la sodedaal Estado
(Socialismo, Comunismo). M4&s concretamente, erasagim sal-
var a la persona de la amenaza de naufragio caeetshaba, pues
navegaba peligrosamente entre el Escila del ind@lisimo bur-
gués y el Caribdis del totalitarismo. En el primdes relaciones
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interpersonales quedaban reducidas a vinculosnestete necesi-
dad o de defensa entre individuos, resultando aai sociedad
egoista y atomizada. En el segundo, la personeaéweada Unica-
mente como medio para la realizacion de lo socigloy tanto,
quedaba engullida por una colectividad sustaneidéz Igual-
mente, los autores personalistas criticaron diredtalirectamente
la falacia de losmaestros de la sospechaMarx, Nietzsche vy
Freud— que habian sembrado enorme desconfianzactespl
hombre, con la correspondiente devaluacion degnidéid. Fren-
te a estos planteamientos, la perspectiva perstmaixalta la per-
sona como realidad unitaria, compleja y originalpw supremo en
la jerarquia de valores, y centro desde el cualéhantenderse la
entera realidad: la naturaleza y la historia, laen@ y el espiritu,
el individuo y la sociedad, la libertad y el amor.

Aunque Mouroux no toma posicién respecto a unaieug
concretd, su antropologia teolégica se enmarca en esextorde
interés humanista y personalista en el que sorradds todas las
dimensiones de la persona humana: su condiciér@rsu inte-
raccion con las realidades terrenas, su indolealsechistérica,
etc’/. Su personalismo es espontaneo y abierto; delemdarse
mas como una direccion general de atencion hagiersona hu-
mana —en sintonia con el espiritu de su tiempo—apmeo una
filosofia articulada sisteméticamente. Al misman®, es un per-
sonalismo marcadamente teoldgico, enraizado enceleitro per-
sonal del hombre con el Dios Uno y Trino que tikeigar en la fe.

4. Cf. J. MARITAIN, La persona y el bien comi@lub de Lectores, Buenos
Aires 1968, p. 11.

5. Cf. A. DOMINGO MORATALLA, Un humanismo del siglo XX: el perso-
nalismq Cincel, Madrid 1986, pp. 33-35.

6. Cf. G.BOURDEAU, Entretiens avec Jean Mourquivéché de Dijon,
Dijon 1985, p. 60.

7. La teologia contemporanea es consciente de huwstedio de estas
dimensiones constituye un punto esencial para feligencia de la fe Cf.
A. RIGOBELLO, Personalismpen Diccionario teolégico interdisciplinarvol. 3,
Sigueme, Salamanca, 1982, p. 7gi8. también JM. BURGOS El personalismp
Palabra, Madrid 2000.
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Su reflexion antropologica esta contenida princigaite en su
primer libro,Sentido cristiano del hombtegue pretende ser un es-
bozo de antropologia cristiana integral. Mourouypg®one mos-
trar la humanidad profunda que encierra la feiansi rechazando
al mismo tiempo el error de los que piensan «queigtianismo es
una doctrina extrafia al hombre y a sus problemgmtente ante
lo tragico de su condicidn, sin interés por su masg su grande-
za». En este sentido, la obra es un intento de diatogee fe y
cultura, como camino de acercamiento del incrédufe y como
medio para reforzar la fe del creyéfite

Con un lenguaje elegante, lleno de imagenes y apagiones
fenomenoldgicas, Mouroux analiza en tres momewi®sliferentes
niveles o estratos que, intimamente ligados, ermmais en el
hombre: en el primero se contempla al hombre inonensel mun-
do de los valores temporales y del misterioso usdjeen donde

8. El tedlogo dominico Yves-Marie Congar lo defimigmo “libro profético
de Gaudium et spésy como texto anunciador de una nueva vision danio-
pologia. Cf. GBOURDEAU, Entretiens avec Jean Mourgux. c., p. 23, b; YM.-

J. GONGAR, Situation et taches présentes de la théoloGexf, Paris 1967, p. 26;
IDEM, Vingt ans de théologieenLe Concile au jour le joyrQuatrieme session,
Paris 1966, p. 169. Congar dejoé constancia de eurerdo personal significativo
de los afios del Concilio Vaticano I, al relatar érabisto a Pablo VI ofrecer y
recomendar al Cardenal Ottaviani este libro de Maxur€arta de Yves Congar a
los Péres Duplacy y Leneuf, con ocasion de la rauget Mouroux, 16.X.1973.
Cf. Fonds Jean MourouxBibliothéque Diocésaine “Chanoine Bardy”, Dijon)
Sobre esta obrajd. J.ALONSO, Fe y experiencia cristiana. La teologia de Jean
Mouroux Eunsa, Pamplona 2002, pp. 88-9deM. Prologo a J. MOUROUX,
Sentido cristiano del homhbre.c., pp. 14-20.

9. SCH, Prélogo, p. 21. Hay aqui una clara sintonia con el peresamidel
Vaticano Il sobre el misterio del hombre y el céeé@recario de su condicién:
«La Iglesia siente profundamente estas dificultagealeccionada por la Revela-
cion divina, puede darles la respuesta que pésfilerdadera situacion del hom-
bre, dé explicacién a sus enfermedades y permitaces simultaneamente y con
acierto la dignidad y la vocacion propias del hammbrConstGaudium et spes
12.

10. En 1958, el tedlogo Gustave Thils escribiaegte libro de Mouroux era
un trabajo que «tiende a determinar la signifioadi#nldgica del “hombre en el
mundo”» y «traduce perfectamente este esfuerzg t@mo hoy en dia se pre-
senta». G. HILS, Orientaciones actuales de la teologiEroquel, Buenos Aires
1959, p. 125.
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desarrolla sus actividades y forja su destino; tad@te se trata de la
dimensién corporal humana sobre la que «tan freeoante se
acusa al cristianismo de desconocer, maldecir segeir31; final-
mente, en el nlcleo de la obra, se estudian laseskspirituales
(persona, libertad y amor) que definen la dignidacca del ser
humano: la libertad nos introduce en el centroadpersona, pero
la misma libertad tiene un centro, que es el aesde su pers-
pectiva existencial, nuestro autor logra una visbegral del hom-
bre, en la que la apertura a Dios ocupa un lugaitqgiado y fun-
dante.

El hombre, ser de paradojas

Mouroux considera al hombre en el contexto de &dfa de la
salvacién, como un ser creado a imagen de Diogsatl@ a un fin
sobrenatural, y limitado ademas por un desequililmierno a cau-
sa del pecado original. Desea escrutapdsadoja concretadel
hombre, «un ser magnifico por su creacion, miserpbt su caida
y, sobre todo, admirable por su redenci@n»

Segun nuestro autor, «cuanto mas se profundiz4 leongbre,
tanto mas se nos revela como un ser paradojictenoiso y, para
decirlo todo, sagradés El misterio del ser humano en su verdad
concreta y existencial no puede ser captado astrdwéina dialéc-
tica de las esencias alejada de la vida; s6lovaédrde la paradoja
se nos revela como una realidad inmensa, desberglanisterio-
sa. Entender al hombre como paradoja es partirndeposicion
mas humilde y realista y, por tanto, mejor encadartzacia la ver-
dad. Desde su perspectiva cristiana, Mouroux analiversas pa-
radojas de la persona humana, por ejemplo: su ipaable gran-
deza en relacion con el mundo por estar llamadw saserdote de

11. SCH, Prélogo, p. 21.
12. SCH, Prélogo, p. 22.
13. SCH, p. 339.
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la creaciért4, y al mismo tiempo, su inclinacién a desligar Vas
lores temporales de Dios, para convertirlos encipio inmediato
y permanente de tentacion e idolatria; el papedueuerpo como
instrumento del alma, y medio de comunicacién cas Qiturgia,
oracion) y con los demas (arte, amor conyugal),ngismo tiempo
su profunda miseria, que le obliga a mantener emsidn continua
con el espiritu; su situacién precaria como crattaida y redi-
mida, libre y esclava, sometida al pecado y atrpmfala gracia,
con un amor que se debate entre el deseo y ehjdergs posesion
del bien y a la vez, sacrificio, entrega y obedienc

En definitiva, el ser humano es la «realidad pgrea@or exce-
lencia»*®, «un “misterio” que no se deja degradar a “prolleAf.
La condicién paradgjica del hombre no se expliclddo absurdo
o0 el sin-sentido, ni tampoco como resultado deamunto de fuer-
zas ciegas. En la antropologia de Mouroux sobrasaeafirma-
cion esencial que se refiere al Unico angulo dekdeal es posible
indagar con profundidad en el misterio del homblapersona hu-
mana no eplenamenteomprensible, sino mirada desde arriba, en
relaciéon a su semejanza con Dibst.a realidad misteriosa y para-
dgjica del hombre solo encuentra una explicaciGraada en el
marco de la Revelacion de Dios en Cristo. Esteopatogia anti-
cipa una vision que estara presente en el Vatithndonde el
hombre es contemplado, a la luz de Cristo, entier&mealidad de
su vocacién magnifica y de su existencia paraddjica

Dos verdades hacen de soporte irrenunciable detdapmlogia
cristiana de nuestro autor: el pecado y la grdasacuales se rela-
cionan intimamente con dos momentos cruciales diskaria de

14. Cf.SCH, p. 51.

15. SCH, p. 159.

16. SCH, p. 341. La distincién entrenisteriosy problemases de Gabriel
Marcel. Sobre la influencia de Marcel en Mouroux este puntoyid. P. L.
FERRARI, Personalismo e cristologia. La meditazione crisgida di Jean Mou-
roux, IPL. Milano 1984, p. 92.

17. SCH, p.163.

18. Vid. el Capitulo | de la Primera parte de la CorBaudium et spes
especialmente los nameros 12-18.
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la salvacion: la caida original y la redencién dbargor Cristo. Y
estas dos realidades encuentran su radical conerida cruz, lu-
gar donde se ilumina el enigma del hombre. En efect el miste-
rio del hombre se da la coexistencia dinamica defalerzas, el pe-
cado y la gracia, que se disputan el ser humartodas los fren-
tes: en el interior del mismo hombre, y en el mudddas cosas y
de los demas hombAgsSdlo a la luz de la revelacion cristiana, «la
sublime vocacion y la miseria profunda que el hadxperimenta
hallan simultdneamente su Ultima explicac®n&l pecado es la
desgraciada realidad con la que hay que contar gr@ender y
explicar el misterio de la persona humana: «la ioddr humana
no puede ser descrita sin integrar la realidaddasdel pecadc.
Sin embargo, a pesar de su condicion, el hombradearedimido
en Cristo y liberado de la esclavitud del pecado.sk situacion
actual, el hombre «experimenta al mismo tiempcesbplel primer
Adan y la atraccion del segundé»Esta doble relaciéon con Adan
y con Cristo explica la condicion concreta de lespea. En ella
hay una doble carencia que se traduce en difi@dtag todo gé-
nero. La primera, la del espiritu con relacionuwrpo, es una ca-
rencia del ser que Dios habia dado gratuitamerdgraér hombre:
con la redencién, el espiritu humano no ha recabsaduncion de
espiritualizaciéon plena y de dominio con respectoc@erpo,
originandose asi multitud de conflictos y tentae®en el interior
del hombre. La segunda carencia es la del espiiturelacién a
Dios. La espiritualidad del hombre no esta acaluatala reden-
cion. El hombre se encuentra continuamente antentacion del
egoismo y del orgullo, pudiendo utilizar equivocadate su liber-
tad y su capacidad de amar: se da aqui tambiénareacia de ser
por no estar el espiritu completamente penetraddiake

19. Cf.SCH, pp. 342-343.
20. ConstGaudium et sped3.

21. J. MOUROUX, Sur la dignité de la personne humainen Y. M.-J.
CONGAR. y M. PEUCHMAURD, L'Eglise dans le monde de ce tem@sl. Unam
Sanctam 65 b, Cerf, Paris 1967, p. 237.

22. SCH, p. 187.
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La compleja paradoja del ser humano caido y rediraittuen-
tra su explicacion a través del misterio de la cuet Cristo que
nos redime es &risto crucificado La Cruz es el centro del miste-
rio cristiano y, por consiguiente, del misterio Hembre33: a tra-
vés de ella se pasa de la muerte a la vida, y glessonal —sin lo-
grar suprimir su relacion de origen— puede adgsirirelacion de
finalidad, esto es, su relacion viviente con Cristamino hacia la
nueva creaciéon. Segun sefala nuestro autor, |& dabéncia de la
persona—Ila del espiritu con relacion al cuerpo gelaespiritu con
relacion a Dios— «se traduce en dificultades de tg&hero y aca-
rrea para la persona una especiestado crucificadoEn el acto
mismo que la hizo renacer —el bautismo— fue clavadéa cruz.
En lo sucesivo, si quiere perfeccionarse, debellés cruz que
ella es para si misma, renunciarse para afirmpesderse para sal-
varse. Participa en los sufrimientos de Cristo marapartir cada
dia mas plenamente la virtud da Resurreccion, es decir, para
elevar su estatura espiritual hasta alcanzar sitydieen Cristo#.

La persona descubre en la cruz el sentido de steegia, €l
lugar donde afrontar y superar lo tragico del pe¢adu encuen-
tro con Cristo es una llamada a la alegria y aliaifiad, pero a
través de la crid®. El abrazo de la cruz y de la gloria llega a ser
una ley inscrita en el corazén del misterio crisita.

23. SCH, p. 191. En esta misma linea se expresara maandeleKarol
Woijtyla:«La verdad de la cruz alcanza asi el nupi&mo de la realidad, entra en
todas las dimensiones del bien y del mal, que salbaarrollado en la historia del
hombre y del mundo. En la cruz se revela la vestdme el hombre, la medida
del hombre, de su debilidad y de su grandeza; lansel revela su precio». K.
WOJTYLA, Signo de contradiccigrBAC, Madrid 1978, p. 115; y también cuando
ha llamado a la cruz “Catedra de la verdad”, “Curddmbre nuevo” y “palanca
para servir al hombre”. Cf. A. @NZALEZ ALVAREZ, Juan Pablo Il y el huma-
nismo cristiang Fundacién Universitaria Espafiola, Madrid 1982,181 ss.

24. SCH pp. 192-193.

25. Cf. J. MDUROUX, A travers le monde de la foCerf, Paris 1968, pp-
176-177. AMF].

26. Cf. J. MDUROUX, Connaitre Jésus-ChrienCatéchés@ (1962) 423.

27. Cf. J. MDUROUX, Théologie de la croix. Theologie de la gloiren
L’humanisme et la gracé=dition de la Flore, Paris 1950, pp. 150-166.

187



JUAN ALONSO

2. SENTIDO CRISTIANO DEL MUNDO O EL MUNDO COMO LLAMADA

La reflexion antropolégica de Mouroux nace de ldavy se
desarrolla en estrecho contacto con las realidguegnvuelven al
hombre y al mundo. Por este motivo, aparece prianfwregunta
sobre el sentido cristiano del mundo, entendiermtdgl el &mbito
de lo temporal y, de un modo méas extensivo, ldidaia de la
creacion, incluido el mismo cuerpo humano.

En un primer andlisis, nuestro autor entiendepetaona como
un espiritu encarnado«Definir al hombre como espiritu encar-
nado es definirle por una oposicién estructuratldnterior de una
unidad indesligable. El cuerpo y el alma existenjwatamente,
estan hechos el uno para el otro, pero poseen amsistencia
propia y son irreductibles entre si. Estan en @g@sicomo un
principio de unidad y de sintesis, un principiodispersion y de
multiplicidad»?8.

Como espiritu encarnado, la persona vive como emudmdos
diversos, el de los cuerpos —espacialidad, temipaihl opacidad,
etc.— y el de los espiritus —inmaterialidad, sirigid, etc.—. Y
sin embargo, este espiritu y este cuerpo formasolm ser, en el
que el primero es el acto del segundo. En tantegpgity la per-
sona representa la forma mas alta de existenaeagtividad en el
mundo: subsiste; es independiente e inviolableazale concien-
cia de si, de medida de si, de don de si. En targcespirituen-
carnadq «esta doblemente situada, en el espacio y eerapo,
sumergida en el universo, lanzada al mundo y assoria»?°. Es a
la vez inmanente y trascendente al cuerpo: inmanpntque reci-
be del cuerpo su situacién espacial y temporalc@sio la indivi-
dualidad biologica, psicologica y social; trascerideporque «so-
brepasa al cuerpo y escapa a toda proporcion ogiaaion él, do-
minandole de tal manera que permanece en una aradsmate-

28. SCH, p. 102.

29. J. MOUROUX, Personne et société. Les composantes du groupdment
main et leur dynamigye&nEconomie et humanisn®d (mai-juin 1955) 2.
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rial, intemporal y, por decirlo asi, infinita coelacién a élI%. De
este Ultimo hecho se deduce una de las mayoresepgizs del
hombre: su capacidad de manifestar lo espirituanyyltimo tér-
mino, a Dios mismo. El hombre es, en efecto, cohmilagro del
mundo, pues en él se realizeefafania del espirituces el que re-
vela al mundo valores radicalmente nuevos: pensdmie amor,
eleccion y responsabilidad, sociabilidad... Mas aiinser no esta
polarizado simplemente hacia abajo, hacia la nataino mas
bien, y ante todo, hacia arriba, hacia el Espinfinito que es
Dios»31, donde encuentra su sentido Ultimo.

Ya vemos que, segun Mouroux, esta consideracicicalalel
hombre comaspiritu encarnadmo supone la afirmacion de una
dicotomia entre alma y cuerpo, entre los aspectpiriteial y
material que lo constituyen, sino una invitaciGoeprenderlo co-
mo un ser inmerso en el mundo, donde, a la luadetarnacion
del Verbo, lo corporal y lo terreno constituyenorak esenciales.
En consonancia con importantes ensefianzas coesiliarespe-
cialmente de la ConstitucioBaudium et spes, el tedlogo de
Dijon ofrece reflexiones valiosas sobre la dignidati cuerpo hu-
mano y su trascendencia para el perfeccionamienta person&,
asi como sobre el valor santificador y redentodagerealidades
temporales. Subraya ademas que la vocacién perdehatistiano
le exige abrazar todos los valores terrenos, texst@rovenientes
de la creacion material como aquéllos de carast@ritial: cultu-
ra, libertad, moralidad, justicia, amistad, segagidpaz, etc. El
cristiano no esta llamado simplemente a convivir kotemporal
de un modo neutro, sino a reorientarlo y a saatific La fe cris-
tiana percibe einundo como llamadaina llamada que supone pa-
ra el hombre un compromiso y una ruptura: «elianstdebe decir
siempre a la vez si y no al mundo, en el secretsudeonciencia

30. SCH, p. 162.
31. SCH, p. 163.

32. Es significativo que al comentar los diversepeatos sobre la corpo-
ralidad humana tratados por el Concilio en la CoRsist. Gaudium et spes
Mouroux remita a los capitulos I, IV y V dgens chrétien de I'hommef. J.
MOUROUX, Sur la dignité de la personne humainec., p. 239, nota 19.
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primero, en el desarrollo de su accion después, yoe este si y
este no juntos, que el cristiano permanece fiel gaogacion tem-
poral y espiritual, a toda su vocaciéh»Este compromiso y esta
ruptura se basan en el hecho de que toda la creseitrienta ha-
cia el hombre; él esté llamado a dominarla y perbearla, para
servir y rendir un homenaje grato a Dios: «EIl @ish no es un co-
barde que teme enfrentarse con la vida; ni undmieie que teme
la alegria; ni mucho menos un vencido que despiacizlleza,
inaccesible a sus posibilidades. El cristiano e©iambre clarivi-
dente y decidido que sabe que todo —la natura&zaabajo, el
amor, la persona misma— debe ser purificado, ypgeele hacerlo
con Cristo. Tanto es asi, que debemos decir: et dmtm temporal
no puede ser positivo y orientado simaondicion de ser reden-
tor»34,

El hombre, y concretamente el cristiano, en swi@tacon lo
temporal debe entonces ser consciente de su llamnadesacer-
dote de la creacié®. Debe redimirla en Cristo para orientarla y
ofrecerla a Dios, a través de todas las formaspgade adoptar su
propia actividaéb. Si es verdad que la salvacion no esté en lo tem-
poral también es cierto qu hay salvacion sin lo tempo#al El
mundo, con todos sus valores temporales y suslagl@ls terrenas,
constituye una llamada para el cristiano, como rnizatgue debe
redimir a través de su accién temporal. En estaesapel creyen-
te sabe que no trabaja solo, sino en colaborachk®geciendo a un
impulso interior que brota en él fruto de una lldandiviné®.

33. J. MOUROUX, Espiritual y temporal. El drama de la conciencidser
tiana, en Criterio 32 (1959) 928. «El mundo es una llamada inmens, es-
fuerzo humano no es mas que la respuesta, vacjlanagnifica»SCH, p. 32.

34. SCH, p. 44.

35. Cf.SCH, pp. 51y 58.

36. Cf.SCH, pp. 58-69, donde Mouroux describe el perfeccideato del
mundo por la accién cristiana a través de lasndégtiactividades humanas: traba-
jo, contemplacion de la naturaleza, pensamientedfico, etc.

37. Cf. J. MDUROUX, Espiritual y temporal. El drama de la conciencia
cristiana o. c., p. 927.

38. Cf.SCH, p. 46.
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En esta tarea de salvacion del universo, el tieagone un
auténtico sentido redentor, lleno de valor y tradeacia, de mane-
ra que, hasta el momento en que el tiempo se endefinitiva-
mente en la eternidad —al final de la Historiaasdlvacion—, la
encarnacién humana es un compromiso temporal conuetc®.
Y en la misma linea, el Misterio de la Eucaristfawsto por
Mouroux como el sacramento que compendia el verdasignifi-
cado de la persona y del universo entero, siendtedlo de trans-
formacion mas vigoroso del hombre y del mundo. Foestos as-
pectos de la teologia de Mouroux contribuyen ardetar la sig-
nificacion teolégica del hombre en el mundo, ofado pers-
pectivas Utiles para el necesario didlogo entstignismo y huma-
nisma.

3. E. MISTERIO DE LA PERSONA

Las nociones de persona, libertad y amor constituge ejes
del misterio del ser humano sobre los cuales Mousdlifica su
antropologia. Estas realidades —a las que denorainees espiri-
tuales— manifiestan la misteriosa e incomparable dignidied
hombre, seguin un ritmo que nuestro autor entierdlesiguiente
modo: el nacleo de la persona es la libertad, geptro de ésta es
el amofl,

Siguiendo de cerca las ensefianzas de Tomas de oAquin
Mouroux concibe a la persona como unsgrsistente y abierté
Subsistente, porque es en si misma un misterioJimiepetible e

39. Cf. J. MDUROUX, El misterio detiempo, Estela, Barcelona 1965, p. 64.
40. Cf. G. HILS, Orientaciones actuales de la teologda c. p. 125.

41. Cf.SCH, p. 257. Mouroux estudia estos aspectos en larteqgarte de
SCH, especialmente en el capitulo VI, donde examin®taon de persona de un
modo particular.

42. Un andlisis filosofico reciente sobre la nocdn persona en el pensa-
miento de Jean Mouroux se encuentra &m MCDERMOTTY G.J.COMANDINI,
The Problem of Person and Jean MourpexSapientia(may 1997) 75-97.
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inviolable, un ser que existe en si, por si y EraEXxistir en si,

esto es, sin estar unido a otro sujeto recibierdél el ser; existir
de una manera auténoma, centrado en si mismoir @astsi, ma-

nantial de si mismo, realizando su posicion ereelpsr sus pro-
pias fuerzas, que no cesan de brotar internameogeyendo de un
modo sustancial y exclusivo su propio ser; exjsira si, como un
ser que tiene sentido y valor por si mismo, qué esienado a si
mismo, que es fin y al que nada podra despojau dargcter abso-
luto, definitivo y Gnico en el universés:

Sin embargo, la subsistencia de la persona traspa$@nteras
de la simple independencia y de la personal iniddd, reclaman-
do una apertura radical hacia fuera de si mismea#cter abierto
y dialogante de la persona humana indica su cagéalé supe-
rarse constantemente, su dinamismo interior y leesidad que
tiene de enriquecerse mas alla de si misma, siiormoarse con lo
ya logrado. En este sentido, la persona esamde relaciones
abierta en una doble direccion: horizontalmente etehis valores
temporales del mundo, asi como hacia el univergmedsnas que
integran la humanidad—, y verticalmente, hacia Pamsquien en-
cuentra la explicacion mas honda sobre su origesgestido y su
destind4.

La persona, realidad abierta y dindmica, debe afigese a si
misma a impulsos de libertad y de amor. La libedalchombre es
esencialmente upoder orientaddhacia la busqueda de Dios, y al
perfeccionamiento de si mismo por la unién con DiReyo la li-
bertad es defectible, y su perfeccionamiento de fta un esfuerzo
lento y arriesgado contra el error de la razépakion desordenada
de la voluntad y el orgullo de la persona enteka persona esta
vulnerada y debe ser redimida; la libertad se encaeautiva y
debe ser rescatada. En este sentabijstoria de la persona es la
historia misma de la libertacEl problema de la personalizacién es

43. SCH, p. 164.

44, Cf.SCH, pp. 166, 260-261AMF, p. 194; DEM, Personne et société. Les
composantes du groupement humain et leur dynamique, p. 2.
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el problema de la liberaciof®: La liberacion y la conquista de la
libertad sélo es posible en Cristo, \&rbo de liberta¢f. Sin su
gracia, la libertad humana permanece caftiyzero con ella, la li-
bertad es liberada y el hombre transformédo

La gracia transforma las raices de la libertadp@m@onando
luz a la inteligencia del hombre; es una energ&fqttifica la vo-
luntad humana para hacer al hombre duefio de simes que se
entrega e invade el alma, suscitando en ella umonasor por el
gue la voluntad humana se abre a nuevos anhelomgromisos
hasta alcanzar la libertad de los hijos de Hidsa transformacién
ontolégica obrada por la gracia de Cristo no es aqu&sun estado
germinal del alma, un punto de partida que exigeaminuo cre-
cimiento hacia la plena libertad, hasta una coragiberacion psi-
colégica y moral, esto es, hacia la plena perszawtn. De este
modo, la liberacion de la libertad es la medidaladgersonali-
zacioryo.

Aunque la gracia divina es absolutamente neceparela ac-
tualizacion plena y duradera de la libertad humananula en ab-
soluto la autonomia del hombre. Es siempre cieuto lg historia
de cada persona es la historia de su propia ltheytgue «el hom-
bre es libre y lleva su alma entre sus marlosSin embargo, no
llega a serlo plenamente hasta que se entregajéamditise com-
pletamente a la llamada de Dios. De este modol @migito de la
libertad —indica nuestro autor— encontramos la raigraradoja
de la personague no se perfecciona mientras no se entregen-

45. SCH, pp. 195-196.

46. Expresiéon de San Ireneddversus haeresgd/, 33 PG VII, 1072, b),
cit. enSCH p. 238.

47. Cf. J. MDUROUX, La liberté de I'homme. Grace et péchen L'edu-
cation de la liberté¢ Bulletin de I'Union des religieuses enseignanies;is 1956,
p. 36.

48. Cf.SCH, p. 215; J. MDUROUX, Sur la dignité de la personne humaioe
C., p. 246.

49. Cf.SCH, pp. 237-238.
50. Cf.SCH, p. 245.
51. AMF, p. 56.
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tras no se niega a si misma y toma la cruz. Permastivo, la ple-

na posesion de la libertad coincide con un comgbsmdono en el
Espiritu Sante?. Sélo a través del amor, en una entrega generosa y
orientada hacia Aquel que es su fin, puede la pargercibir el
auténtico sentido de su vocacion humana y alcaizserfecciona-
miento de su libertad.

Leyendo el pensamiento clasico con una sensibilidaderna,
Mouroux muestra como el amor constituye el cenéréacbersona.
En efecto, en lo mas profundo del hombre y como algerior a
Su accion voluntaria, existe una orientaciéon natdeh amor y un
impulso original hacia Dios como Principio y FirerB no hay que
olvidar que aunque el amor, en sentido propiogt&nfundamento
en ese amor natural a Dios, esaato personalque se desarrolla
en el ambito de la libertad y en el que esta comptinla toda la
persona. Mouroux caracteriza el amor personalvadrde diversas
paradojas: es pasividad y actividad, ya que supoaeactitud de
espera para que el otro entre con su don en nudsteay la des-
pierte a la accion; es unidon y movimiento, presenciausencia,
dominio y llamamiento, afectividad y libertad, eg&piy carne...

De modo fundamental el amor personatieseo de posesign
don de siDeseo y posesion son términos correlativos quntea
a la radical indigencia de la criatura humana:pofado busca ser
colmada por aquello que le falta; pero al mismampie, «no llega a
ser idéntica a si misma si no se sobrepasa, ovi#rega®3, si
no gasta y sacrifica toda la riqueza que posemigikrio del amor
personal no alcanza su verdadera esencia sinoreedi@a en que
el deseo esta penetrado y apremiado por éttdon

52. Cf.SCH, p. 254.
53. SCH, p. 270.

54. «Por el deseo, el hombre se ama a si misntoal @ otros: se constituye
encentrq pues, en realidad, lo es. Por el don, ama puren@eaquel en quien ha
puesto su centro, con razén se hace punto exagnmies también lo es. Su mis-
terio consiste en ser ambas cosas a la vez; earrmdeno hasta que este centro,
que él es, se encuentre voluntariamente unido ar€emsterioso e infinito, el
universo de las personas en el Ser personal de Bli@nor verdadero ed im-
pulso en que el deseo se halla envuelto y penepadel don De tal modo que
ningun egoismo subsista en el deseo y ninguna rdiefad en el don, y las
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Se ve asi que las relaciones entre el deseo ynetjde entran
en juego en el acto de amor no son infecundasowtrario, al ser
el amorun don que suscita otra donacjguuede afirmarse qued
amor escreador, puesto que crea el marco propicio para el creci-
miento y el perfeccionamiento de las personas.

Si el amor personal es grandioso en si mismoatalad cris-
tiana constituye su perfeccién, asi como el espacio guelse re-
suelven todas sus paradojas. Ciertamente, si gl pensonal es el
don que engendra a la persona pero manteniéndosa estado
caido y miserable, la caridad representoeldivino que engendra
al hombre nuevo, el acto de donacion y salvacignepgue Dios
se entrega a Si mismo para realizar una admiraptegresiva co-
munién con el hombre: «ésta es precisamente lavilarde la ca-
ridad: Dios nos ha amado primero en Cristo y nosdmeedido el
gue podamos amarle en el mismo Jesucristo; laathad, pues, el
don de Dios que viene a posibilitar y suscitara,da entrega del
hombre»®. Este don consiste en un acto de salvacion, dacitom
de entrega, por el que Dios se da a Si mismozasalo una ad-
mirable y progresiva comunién con el hombre: «Can@nto,
eleccion, vocacion son tres actos que se integrah misterio ani-
co del amor. Ser amado es ser conocido, elegidamato real-
mente a la filiacién y a la comunicacion divinzs»

Pero la caridad, ademas de don es tamhi@dndamientpes
decir, constituye una exigencia original que requie la persona
una actitud de reverencia y adoracién hacia Dieseduncia de si
misma, de obediencia y de servicio, segun la medida Persona
de Jesucristo. En este sentido debe interprethesace al préjimo
tal como esté indicado en el Mandamiento nuevaldorentado en
la actitud de Dios con respecto a los hombres.dra@ad es de tal

personas se hallen plenamente saciadas al enteganeservas>sCH, pp. 271-
272. Mouroux se acerca aqui a la expresion de Henkiubac, al denominar a la
persona comaentro centrifugovid. H. DE LUBAC, Catolicismo. Aspectos so-
ciales del dogmaEncuentro, Madrid 1988p. 234.

55. Cf.SCH, p. 297. CfAMF, p. 161.

56. SCH, p. 300. «L'amour se communique afin d'éveillerréiprocité et
donc de réaliser la communion entre Dieu et I'homm&F, p. 161.
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modoamor fraternoa todos los hombres, que «el tiempo —afirma
Mouroux— no tiene otra razén de ser, sino la deehagmor medio
de la caridad, que la humanidad redimida alcan@ntra medida
en Cristo»’.

Mouroux ha sabido evidenciar que todas las paradtghamor
humano encuentran su perfecto equilibrio en ladadrique es el
cauce adecuado para su personalizacion a travésndekentro
amoroso con Dios. La caridad es, por tanto, laectmara compren-
der la vocacion de la persona, quien en lo masdidedsu ser esta
abrazada por una eleccion absolutamente libretyitaale Dios, e
interpelada a una entrega generosa y &étual

4. LA PERSONA COMO VOCACION

La reflexion sobre la vocacion personal es unactaratica
frecuente en la corriente personafi8t&ste hecho cobra relevan-
cia cuando —como es el caso de Mouroux—, desdeerspec-
tiva cristiana se subraya que el hombre esta creathoagen y
semejanza de Dié% Este distintivo fundamental supone que el
hombre es un ser llamado a la comunién con Diesdw para en-
trar en la intimidad del Misterio trinitario: «lsencial del ser hu-
mano es su relacién con Dios; por tanto, su vocagioHablar de

57. SCH, p. 322.

58. Cf.EC, pp. 245-246SCH, p. 300.

59. Es el caso, por ejemplo, del personalismo dm&mel Mounier que ar-
ticula su pensamiento en torno a tres ejes prifespaocacion, encarnacion y
comunioén-comunicacion. Cf. A. @MINGO MORATALLA, Un humanismo del
siglo XX: el personalisma. c., p. 101.

60. Como fruto de la reflexion teoldgica del sigbo, en el Magisterio con-
temporaneo estd muy presente esta dimension voehde la persona humana.
Vid. por ejemplo, Const. PasBGaudium et spes24; UAN PABLO II, Enc.
Redemptor hominj4.3.

61. SCH, p. 342.
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la persona humana comeocacié2, implica afirmar la orienta-
cion real de su ser hacia la vida con Dios en @riEste aspecto,
crucial en toda antropologia cristiana, es espeeiale querido por
Mouroux, que se reconoce deudor de Santo Tomasqdeds,
como, por otra parte, se comprueba por sus costialusiones a
los escritos del Aquinate.

Considerada en su apertura radical, la personarfaesiem-
brassement d’'un appel et d’'une répditseomo el abrazo de una
llamada y una respuesta. Pero esta vocagdidvima debe distin-
guirse de otras dimensiones: la vocacion terrgskaevocacion es-
piritual®>. Como ya hemos sefalado, la vocadiémestre es una
llamada del mundo a todo hombre para que dominiejg tb te-
rreno y lo temporal. La vocaci@spiritual es la invitacién que to-
do hombre recibe a integrar en si todo lo humaadliimensiérdi-
vina de la vocacion, mas honda que la anterior, seaapoya con-
dicién del hombre como imagen de Dios; implica apartura a lo
sobrenatural que le permite establecer una relgoédsonal con
Dios; se concreta en su llamada especifica enoCratia la plena
identificacion con El.

62. No es facil conocer el origen exacto de espaesion en el pensamiento
de nuestro autor, pero contamos con dos datosfis@ivios. Por un lado,
Mouroux afirma que eens chrétien de 'hommias nociones dpersona sub-
sistente y abiertay la depersona como vocacigse las debe a Santo Tomas de
Aquino. Cf.EJM, 60, 24. Pero sabemos también que la referentianalbre como
vocaciénfue empleada por Gabriel Marcel —leido por nueatrmr, como otros
autores de su época—, quien reconocié que su aldgip coincidia con la de
Martin Buber sobre todo «en considerar al hombreaoeocacion y no como se
hizo hasta fecha relativamente reciente en cuzetioraleza. G. MARCEL, Pour
une Sagesse Tragique et son au-gdelan, Paris 1967, p. 55.

63 Cf.EJM, 60, 24, donde afiade que esta expregérsona como voca-
cion, agradd mucho a Chenu.

64. Cf. J. MOUROUX, Personne et société. Les composantes du groupement
humain et leur dynamique. c., p. 2Personne et communaygnLes Cahiers du
Clergé Rurall180 (1956) 242; «El hombre viene a serla. sintesis de una vo-
cacion y de una respuestesCH, p. 179.

65. Este triple aspecto de la vocacién personaladmanesta sefialado en
J. MOUROUYX, La hiérarchie des bien®. c, pp. 126-136
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El hombre, imagen de Dios

La idea biblica del hombre como imagen de Diosetism fun-
damento ultimo en la doctrina sobre la creacioguSeMouroux,
todo lo creado estd penetrado de un impulso diradécapertura
hacia Dios. Todas las criaturas, desde la mas paguesencilla,
hasta la mayor y mas perfecta, estan orientadda hacloble fin:
dar gloria al Creador, y lograr la propia perfeocibas realidades
creadas escuchan esa voz intima y responden atgeimde Dios
inscrita, de un modo o de otro, en lo mas intimswseef®.

Esa imagen divina esta plasmada de un modo emieentd
hombre confiriéndole una orientacién constitutivecia Dios en
quien se encuentra su origen y su de&tirlca imagen divina en el
hombre constituye, por asi decir,\acacion primerae indestruc-
tible; por ella «esta orientado a la Verdad y atrBabsolutos,
—sin limitacién, sin particularizacion, en plenitdla Verdad y al
Bien infinitos, que son Dios mismé?»

La reflexion teoldgica del siglo XX ha insistido esta idea. La
historia de la salvacion es contemplada como ustaria del amor
de Dios hacia el hombre: desde la plasmacion dedgen divina
en el hombre por la creacion, pasando por su csouiento a cau-
sa del pecado, hasta llegar a su restauracion nmeds obra re-
dentora de Cristo, y a su culminacion —en la etguatol6gica—
en la identificacion definitiva con la imagen dsul&isto.

Comentando el nimero 12 de la ConstitucBaudium et spes
Mouroux sefiala que el hombre commagenimplica una relacién
viviente con Dios, la relacién esencial de la peasbumana. Si en
el plan del Antiguo Testamento la nociénigkegen de Diosoma-
ba un sentido fuerte y realista, significando unesgncia miste-
riosa de Dios en el hombre, en el Nuevo Testamento|a Encar-

66. SCH, p. 50.

67. «C’est par Un Autre —le Tout Autre— qu’elle est qu’elle est, et de-
vient ce qu’elle doit devenir». MOUROUX, Personne et société. Les compo-
santes du groupement humain et leur dynamique., p. 2.

68. J. MDUROUX, La liberté de I'homme. Grace et pécloéc., p. 32.
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nacion del Verbo, todo se aclara y se ilumina.t€rs la imagen
perfecta y absoluta del Padre —la imagen del Diossible (cf.
Col 1, 15)—, y, al mismo tiempo, la imagen normatiehltombre
—destinado a conformarse a la imagen del Hijo aes Qef.Rm8,
29). Asi, la imagen de Dios en el hombre tiene ardater esca-
tologico: «dada como un germen (como “primicia§perada co-
mo la esperanza ultima, que exige todo el trabajtade y todo el
poder del Espiritu Santo para su cumplimieffto»

Los Padres de la Iglesia desarrollaron extensamestteidea.
Aunque en ocasiones sus explicaciones no coin@detodos los
aspectos, estan de acuerdo en la importancia tealdg esa no-
cion para la comprensién del hombre, tanto en alidesl actual
como es su dinamismo, hasta la configuracion castdcCrlLa
especulacion teoldgica de Tomas de Aquino consitdeihagen
de Dios en el hombre en todo su dinamismo histpsebalando—
como recuerda Mouroux—sus tres niveles: «La imagen‘“es la
naturaleza misma del espiritu”, la aptitud paraocen y amar a
Dios (esto implica todo el resto); la imagen ponfoomidad de
gracia; la imagen “segun la semejanza de gloriegydmente, la
imagen de creacion, de re-creacion y de semejéhZae este mo-
do, la nocion de imagen sintetiza adecuadamengstfactura, el
dinamismo v la historia del espiritu humano.

Segun nuestro autor, cuando el Concilio Vaticareniplea esa
nocion —olvidada durante mucho tiempo por una gal@xcesi-
vamente racionalista y lejana a la Escritura ysePladres— lo hace
para indicar que todo en el hombre depende delatidre a Dios.
Esta caracteristica posibilita, en efecto, el de#iarde las restan-
tes relaciones propias del ser humano, esto eslation con el
mundo, y su relacién con los demas hombres. Al misempo, la
inquietud y el deseo de plenitud presentes enrabh® encuentran
su explicacion en su condicion de ser imagen des,de modo
gue hasta que esa imagen no sea perfecta, eristichmas hondo
de su corazon una insatisfaccion y una busque@santes. Estos

69. J. MDUROUX, Sur la dignité de la personne humainec., p., 235.
70. Ibidem,p. 236.
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motivos, entre otros, nos muestran que el hombmodmagen de
Dios ha de ser el punto de partida y el rasgo ¢aethe la estruc-
tura de cualquier antropologia cristidha

Por ser imagen de su creador, el hombre no sotmpsz de
Dios sino que esta necesitado de El. Ahi se eneuknbase de su
excelencia:Celsa creatura, in capacitate maiestatisMouroux
cita a San Pablo cuando afirma —en oposicion adottud teori-
ca de increencia— que el hombredesla raza de Dias«El ateis-
mo mutila gravemente al hombre, porque éste est@lora imagen
de Dios: es la definicion misma que de él da, despie la Biblia,
el Vaticano Il. Y para hablar como san Pablo, citaa los poetas
griegos, el hombre es “de la raza de Didsti{ 17, 28). Le hace
falta el infinito para respirar. Su razon y su viiéd no tienen otro
limite que conocer y amar al Ser infinito; su ltadrno tiene otro
término que la libertad regia sobre todas las cgsasbre todo el
universo, con todos los hombres que Cristo le lia,daque es la
libertad de la gloria de los hijos de Di6%»

Al hombre, en efecto, le hace falta el infinitogagspirar. Des-
de el momento de su creacion esa necesidad sedeapeemiante,
y sblo escuchando la llamada de Dios puede resdizzomo per-
sona. Responder a esa llamada no es algo sencitonadiato,
pues le exige una actitud radical de humildad, aiefi@nza, de
amor4. Supone también la conciencia de que la imagediakeen
el alma, ademas de ser substancial, singular,tindéble, es tam-
bién perfectible, de manera que todo el universrédena a su per-
feccionamienté. Esta llamada es ya, desde su origen, una invita-
cion a configurarse con la imagen de Cristo, elgénito del Pa-
dre. De este modo, la dimensién vocacional de fisop@ humana,
entendida como llamada a la identificacién contGrise encuentra

71. Cf.lbidem Cf. H.U. VON BALTHASAR, Dieu et 'homme d’aujourd’huli
Foi Vivante, Paris 1966, pp. 65-126.

72. SAN BERNARDO, Sermén 80, Sobre el Cantar de los Cantares,,n. 2
Obras completagAC, Madrid 1987, p. 990.

73. AMF, p. 125.
74. CL.AMF, p. 179.
75. Cf.SCH, p. 176.
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ya en germen desde el momento de su misma cred€sfém.nos
lleva ahora a la cuestion de la divinizacion dehbe y su aper-
tura a lo sobrenatural.

La vocacion como apertura a lo sobrenatural

La apertura del hombre a Dios esté en la baserdelgma so-
bre la gratuidad de la llamada del hombre al oidrenaturdp.
Esta controversia teoldgica se forjo en la primaitad del siglo
XX, al hilo de las discusiones sobre la inmanenigianaturaleza
pura y el deseo natural de ver a Dios, segun lostrare algunos
trabajos sobre la mateffa Se trataba de averiguar si la elevacién
del hombre al orden sobrenatural era una graciasimesponden-
cia con la inclinacion profunda del espiritu humamai, mas bien,
esa elevacién colmaba la naturaleza humana enniiea&ue a
ésta no le era completamente af@n&n el primer caso aparece la
cuestion de la existencia en el hombre de un opdeamente na-
tural, es decir, de un sistema de naturaleza pomao crealidad
autosuficiente portadora de una finalidad purameataral. En el

76. Sobre el tema de lo sobrenatwal,: J. ALFARO, Lo natural y lo sobre-
natural. Estudio histérico desde Santo Tomas h&stgetano (1274-1534LSIC,
Madrid 1952; O. BULNOIS, Surnature] en J.-Y. IACOSTE (dir.), Dictionnaire
critique de ThéologiePUF, Paris 1988, pp. 1112-1116; LoBYER, Diccionario
de teologia Herder, Barcelona 19%3pp. 613-614; G. GLOMBO, Del so-
prannaturale Glossa, Milano 1996; M.-D. KENU, Le Surnaturel en Bulletin
Thomiste2 (1928) 371-373; J.-H. INOLAS, Syntése dogmatique. Complément,
Chap. 2. De la nature et de la grad@eauchesne, Paris 1993, pp. 420-4B8M.
Les rapports entre la nature et le surnaturel démsiébats contemporainesn
Revue Thomist@5 (1995) 399-416; P ARENTE, Sobrenaturalen P. RRENTEY
A. PIOLANTI, Diccionario de teologia dogmaticaEd. Litargica Espafiola,
Barcelona 1955, p. 338; A.IGLANTI, Prospettive teologiche moderne. Atti
dell'VIIl Congreso Tomistico InternazionalBRoma 1981.

77. Cf.G.COLOMBO, Del soprannaturalgo. c., pp. 177-248.

78. Cf. R. AUBERT, La teologia durante la primera mitad del siglo et
H. VORGRIMLER y R.VANDER GUCHT, 0. c., p. 29.
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segundo caso surge el problema de la gratuidadrdeh sobre-
natural.

Nuestro autor no intervino directamente en esténgado de-
bate aunque lo siguié muy de cerca por la amistedi€ unia con
uno de los protagonistas, el jesuita Henri de LB&in embargo,
proporciond unas reflexiones que sirven para ersmdaccuestion
en un contexto mas acorde con el caracter unidaria Historia de
la Salvacion y del misterio cristiano y, por tanteenos proble-
matico.

Su pensamiento se mueve en una perspectiva uniéspacto
al fin dltimo del hombre, que subraya la necesidetial que el
hombre tiene de lo sobrenatural. La apertura ggtiashumano a
lo sobrenatural es mucho mas que una mera no-rapaign la na-
turaleza humana desde su creacion es portadoraadibamada a
un fin sobrenatural que se corresponde con un diskovision de
Dios. Esto impide reducir el problema de la rela@étre natural y
sobrenatural, a una cuestion de exterioridad onderiaridad de
una respecto de la otra.

Segun nuestro autor, el Concilio Vaticano Il realima toma
de posicion importante respecto a la relacion erdtaraleza y so-
brenatural. Esta cuestion —Mouroux la denomindisauta de los
dos ordenesel orden sobrenatural y el orden natural, el noudel
la gracia y el de la naturaleza— habria sido olavigar los docu-
mentos conciliares para evitar un dualismo equiyoaaiesgado.
El razonamiento empleado para llegar a esa coddisen puede
resumirse en estas palabras de nuestro autor:aySieh el uni-
verso, niveles de analisis diferentes (creaciditiacaedencion), no
hay sin embargo dos 6rdenes diferentes, sino ulm ebde la
Alianza, del cual la creacion es el primer tiempdCristo es el
Alfa'y el Omega, el centro y el fin; y este ordersebrenaturaf$.

79. Vid. J. ALONSO, Henri de Lubac y Jean Mouroux: estudio de una co-
rrespondencia inéditeenScripta Theologica&5 (2003/2) 379-414.

80. J. MDUROUX, Sur la dignité de la personne humaire c., p. 232.
Mouroux se apoya aqui en un texto de Tomas de Ag8ifhl, g. 62, a. 1, c. Esta
idea se encuentra en la base de la Constitu@audium et spes de un modo
mas explicito en su nimero 41, donde se hace nefara «una misma ordena-
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En este Unico orden divino es donde la aperturaaiebre a lo
sobrenatural halla su ultima explicaciéon: «un sblos, un solo
designio, un solo universo, una sola vocaciéon hamnam solo
Cristo en quien todas las cosas encuentran sustemsia y su in-
teligibilidad>#1. Al mismo tiempo, dentro de esa ordenacion divina
—puntualiza el Concilio— «la justa autonomia deleado, y so-
bre todo del hombre, no se suprime, sino que n&sd® restituye
a su propia dignidad y se ve en ella consolid&dd3ara Mouroux,
la concepcidn conciliar presupone reconocer laexisa y la per-
manencia de unas estructuras “creadas” en el ontdal mismo
orden sobrenatuf® que muestran como «el término total de
accion creadora, segun los designios de Dios, sorggemente el
ser natural, sino mas biensar divinizadgel ser “cristiano”$%.

En el fondo de su explicacion se halla la ideaat=cion rela-
cionada muy estrechamente con la categoria biti¢dianza ya
referida. Nos parece que el términacacionsirve a Mouroux en
su intento de interpretar en clave teolégica ladmén sobrena-
tural del ser humano, puesto que en ella se realipanto de en-
cuentro entre lo humano y lo divino. El hombre esd# el mo-
mento de su creacion un ser llamado por Dios airusdbrena-
tural: la comunién con la Trinidad. El orden dectaacion y el de
la divinizacion no pueden separarse, y entendens® cos esferas
diversas comunicadas a través de una relacioni@xeerambas.
Segun su perspectiva, «en la creacion no solotaessgncial y ab-
solutamente primaria la intencionalidad antropalégiespecto a la
cosmologica, sino que con relacion a la misma oieralidad

a

cion divina» en la que «el mismo Dios es Salvad@reador, e igualmente, tam-
bién Sefior de la historia humana y de la histazitadsalvacion».

81. lbidem

82. ConstGaudium et spegil.

83. La ConstituciérGaudium et spese refiere a ellas al tratar sobre los va-
lores esenciales del hombre (nn. 12-18): el honsbrao imagen de Dios, su
constitucion en una unidad de cuerpo y alma, sgieonia moral, la grandeza de
su libertad, etc. Cf. J. BUROUX, Sur la dignité de la personne humaire c.,
pp. 232-233.

84. SCH, p. 183.
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antropoldgica resulta esencial y primaria la iniemalidad que la
teologia califica de “elevante” respecto a la “ate&®°. Y esto es
asi porque «la creacion es propiamente la accioide para
comunicar “ad extra” el ser trinitario y para hapesible la crea-
cién de los hijos de Dio8% La dimensién vocacional de la perso-
na humana actda como clave hermenéutica de todgnaina-
mente humano, muy especialmente de los dmbitoseuelacio-
nan con la inquietud religiosa de la persona, sealee plenitud,
su apertura a lo sobrenatural, etc.

La idea de vocacion resume muy bien la actual cidrihu-
mana. Desde que nace, el hombre no es mas queperam®za, un
germen que debe desarrollarse por si mismo, nondemanera
anarquica o arbitraria, sino conforme a su progya «el ser espi-
ritual no es otra cosa que el término —personansciente— de
una voluntad personal de Dios. Es, por tanto, urtc@evocacion
divina, el cual debeesponder.. Esta vocaciéon y el impulso que
suscita son la clave de la estructura del ser hayrmstituyen su
valor permanente y definen la ley radical de saoBf.

Las indicaciones de nuestro autor no constituybmiamente,
una solucion completa y definitiva al complejo gesha teoldgico
sobre la divinizacion del hombre. Sin embargo, ree que sus
intuiciones facilitan las bases antropologicas gldgicas nece-
sarias sobre las que se pueden levantar posteraftesiones sin
peligro de derrumbamiento, evitando dos extremos:uym lado,
caer en umaturalismo antropoldgicoque pondria en peligro la
gratuidad de lo sobrenatural y, con ello, la midilmertad de Dios;
y por otro lado, incurrir en ufideismo antropoldgicgue dejaria
en entredicho la misma libertad humana a la hooderender el
problema de lo sobrenatural.

85. P. L. ERRAR], Personalismo e cristologia. La meditazione crisgita
di Jean Mourouxo. c., p. 247. Sobre este aspecto el autor reBeLOMBO,
La teologia della creazione nel XX secobm Bilancio della Teologia del XX
secolg Roma 1972, pp. 44-66.

86. P. L. ERRAR], Personalismo e cristologia. La meditazione crisgita
di Jean Mourouxo. c., p. 248.

87. SCH pp. 178-179.

204



SENTIDO CRISTIANO DEL HOMBRE

El andlisis de la apertura del hombre a lo sobueababre paso
a la consideracion de la centralidad de la Perdendesucristo, el
Hombre nuevo que esclarece el misterio del hombre.

La vocacion del hombre a la luz de Cristo

Anticipando de alguna manera la perspectiva cestinca del
Concilio Vaticano I, la teologia de Mouroux muestue el mis-
terio de Cristo es la clave de interpretacion dsterio del hombre
y de toda la realid&8 Jesucristo es, en efecto, «el centro mismo
de la humanidad, el punto donde la totalidad cdacde sujetos
personales se encuentra centrada, puesta en ésaga a la vida
verdadera y lanzada a la magnifica y temida avardarla liber-
tad; y cada uno de los hombres, finalmente, encaientconsisten-
cia, su vocacion, su valor en una relacion cont€gie es, a la
vez, soberanamente constituyente y libremente adepd recha-
zado¥°.

Desde su creacién, la persona humana posee unlovideu
gracia que lo une a Cristo. Este vinculo —sefialas-¢goblemente
divino: en primer lugar, por su caracter sobremtuue hace a la
persona capaz de participar en la vida divina; egusdo lugar,
porque se realiza en Cristo. El término de la acci@adora no es
por tanto, como ya hemos visto, el ser simplemeateral, sino el
ser divinizado, es decir, el ser “cristiano”: « p@sona humana es
guerida como imagen de Dios, pero transfigurad&résto; como
una relacion espiritual a Dios, pero divinizadaupsstente en
Cristo»©. El ser que Dios comunica al hombre en su acaiéa-c
dora es, al mismo tiempo, un ser de creacion —asee una
cierta semejanza con la Bondad divina— y un seadigcion —

88. Sobre este punt®jd. P. L. FERRAR|, Personalismo e cristologia. La
meditazione cristologica di Jean Mourqux c., y R. ACANTARA, El hombre a
la luz de Cristo, su tipo eterno, en la teologialdan MourouxPUG, Roma 1992.

89. J. MDUROUX, Connaitre Jésus-ChrisenCatéchés (1962) 420.
90. SCH, p. 183.

205



JUAN ALONSO

gue posee una semejanza con la filiacion del Verb®io81—;

dicho brevemente —empleando la terminologia de blou—, es
un ser de adopcién creadorgue se funda en una relacion directa
con la Persona de Cristo, totalidad de la que tpddscipan.

Es evidente, sin embargo, que esta relacién costcCha
sufrido una ruptura a causa del pecado originadeto de Adan
que ha producido una escision entre creacion y cdlopsobre-
natural. Por este motivo, aunqueadopcion creadorgropia del
hombre permanece intacta, su ser ha quedado hesdizcir, aun-
gue el hombre conserva su ser natural, ha perdidersdeiforme:
«Permanece orientado hacia la vida en Dios portdCrigero de
hecho se ve privado de la misrfa»

La condicién concreta de la persona se explicaneepor una
doble relacién. En primer lugar, por razon de sunadeza y de las
condiciones de su existencia, la persona dice elaaion viviente
al viejo Adéan, principio y cabeza de la especiaoPal mismo
tiempo, en el orden actual, la persona no puedwiresin una rela-
cion con Aquel que es su fin, de quien recibe sitid®y su per-
feccionamiento: Cristo. En resumen, —afirma Moureula per-
sona existe por Adanpero,para Crista Su relacion de origeno
puede suprimir la relacion dmalidad. La persona experimenta al
mismo tiempo el peso del primer Adan y la atracaéh segun-
do»?3, A pesar del lastre de su condicién, la persogaesestando
llamada con una orientacion real, aunque ésta psmrdacficaz, a
la vida en Dios con Cristo. En si misma esta caigtoh no existe
mMAas que en vocacion y en esperanza, pues estddrpoala rela-
cion al viejo Adan.

Con la redencién, la persona recobra su ser defosm rela-
cion viviente con Cristo. Mouroux ve aqui la pajadmaxima de
la persona humana: ya no se trata solo de un seegjespiritu y
cuerpo, sino de un hombre divinizado, habitado sefdo por el

91. SANTO TOMAS DE AQUINO, STh 1ll, 23, 1, 2m. filiatio adoptionis est
participata similitudo filiationis naturalis. Ibidem 23, 4c, cit. ersCH, p. 183.

92. SCH, p. 184.
93. SCH, p. 187.
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Espiritu que nos es dado por Cristo. En Cristmelisona es sub-
sistente y abierta en un sentido nuevo. Subsistpaigue esta
misteriosamente unida a la Persona de Jesucristeinsen quien
encuentra su subsistencia plena y por quien esflareficazmente
a la filiacion divina: «por seaelacion viviente a Cristoes una sub-
sistencia realmente acabagfy abierta de un modo nuevo a Dios
y los demas, porque es miembro unido a otros miesnlgue debe
formar un Unico hombre en CristG4 3, 28). Por eso, en la medi-
da en que la persona se esfuerza por ser miemtoste, mas se
desarrolla y se perfecciona en su vocacion; y ceh@risto que
nos redime es el Cristo crucificado, se concluysaevo que la
persona sélo se realiza siguiendo a Cristo enngincade la cru®.

La vocaciéon del hombre encuentra asi su sentidtoalt la luz
de Crist86. Como es sabido, esta verdad resume el esfuerzms an
polégico del Concilio Vaticano Il expresado de uadm sublime
en el n. 22 dé&audium et sp8& Segun Mouroux, la constitucion
conciliar no se rige por un planteamiento ni deidochi inductivo
en el estudio del hombre. Realiza, mas bien, ufiseén el que
se llega al origen y a la fuente de la perfecciehhdbmbre —Ila
Persona de Cristo— desde el que se ilumina la gzande su vo-
cacion. Es Cristo quien ilumina y confirma que $tr@ctura natu-
ral del hombre y su transformacion sobrenaturahfor una unidad
dindmica que se identifica con la sola y Unica eigadel hombre.
El resultado es la presentacion de Jesucristo cereador, ima-
gen, redentor y salvador del cristiano y de todmitve de buena
voluntad. En pocas palabras, su Persona apareae lacctave in-

94. SCH, p. 190.
95. Cf.SCH, p. 191.

96. «L’homme se découvre et découvre |'autre, eroaidrant Dieu le Peére,
en Jésus-Christ, par I'Esprit-SaintMF, p. 179.

97. Mouroux advierte que es significativo que esimero se encuentre si-
tuado como conclusion, al final del primer capitgiee trata sobre la dignidad hu-
mana. A su modo de ver no esta alli como un refulfimal de la descripcion
contenida en los nimeros anteriores, sino mas bing una toma de posicién o
enfoque de todo el capitulo, a partir de Aquel dumina y da sentido a la per-
sona humana: Jesucristo. Cf. JOWMROUX, Sur la dignité de la personne hu-
maine o. c., p. 233.
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terpretativa de todo el misterio humano, de mod® eumisterio
de Cristo y el misterio del hombre forman un solstenic®s,

Sélo en Cristo el hombre descubre el misterio dehlire, y
so6lo por El puede realizar en el tiempo su vocatida —terres-
tre, espiritual y divina— hasta su plena realiza@a la identifica-
cién con El.

5. CONCLUSION

La antropologia de Mouroux analiza y describe lado@on
histérica del hombre desde una perspectiva critiarendiendo a
sus diversas dimensiones: cosmica, corporal yitsgdir Nuestro
autor desarrolla una ontologfeerpersonalo intersubjetivd® que,
superando la concepcion individualista de la lagtn, define a la
persona comaser de relacioney, frente a un colectivismo deshu-
manizado, la sitia como primado de la realidad macealor su-
premo del orden social. En el fondo de su planteatnise expresa
la necesidad de un didlogo del cristianismo comundo en cam-
bio, es decir, de un didlogo entre fe y culturaeMro autor quiere
mostrar, en definitiva, que so6lo desde una visiistiana del hom-
bre es posible comprender el misterio de la per$mmaana, su
relacion con el mundo de los valores temporales gpertura a la
trascendencia.

En algunos aspectos concretos esta antropologizerde di-
versos autores ideas sugerentes, por ejemplo:nkidayacion del
hombre como realidad paradéjica (Kierkegaard) y @anisterio
(Marcel); la apertura y autotrascendencia del hengamo ser en
devenir (Bergson, Blondel), con una capacidad irentnde rea-

98. Cf. J. MDUROUX, Sur la dignité de la personne humaie c., pp. 248-
249.

99. Segun Congar, Mouroux destaca entre los autpreshan desarrollado
una ontologia intersubjetiva, segin la cual la @ases entendida como un ser
que se realiza séleny por su comunion en un todo transpersonal. YCfM.
CONGAR, Santa IglesiaEstela, Barcelona 1965, p. 154.
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lizacion de si (Lacroix, Mounier, Nédoncelle), corser en es-
peranza (Marcel); laencarnacion temporal humana (Marcel,
Mounier, Nédoncelle); el papel del amor en el cam@nto
(Rousselot) y su importancia como fuerza unificadde lo real
(Madinier); la apertura de la persona a lo divirsuyaspiracion ha-
cia el “Unico Necesario” (Blondel); la concepciomitaria del pro-
blema de la divinizacién del hombre (De Lubac), etc

Una de las claves de su pensamiento es la valargcié hace
de la historia como tiempo de salvacion. En su,dfreisterio del
tiempqg ha insistido en las consecuencias de la Encanmadél
Verbo para la historia del mundo y del hombre. Est€ —que ha
unido tiempo y eternidad—, el pasado, el presemlefyturo se in-
sertan en una Historia de la salvacion que todablaza y lo asu-
me. En estalistoriam salutis el hombre imagen de Dios ocupa el
puesto central: en medio del drama de la humanidixs, ha en-
trado y se ha comprometido en la historia del he¥brLa reve-
lacion divina nos muestra cOmo cada una de suastagreacion,
salvacion, redencion y escatologia— responde asigio libre y
gratuito de Dios sobre el hombre, sobre cada hosnbobre la hu-
manidad entera.

En esta perspectiva unitaria, la persona es entzrmdimo una
realidad paraddjica su posicion entre el tiempo y la eternidad,
entre la fuerza y la debilidad, entre el pecada gdperanza, hace
de ella un misterio insondable, al que sélo se paededer desde
Dios mismo. Concretamente, dos verdades irrenulesiae la an-
tropologia cristiana esclarecen aqui el misterib tdambre: el
pecado y la gracia, dos realidades cuyo auténgotid® se en-
cuentra en el misterio de la Cruz de Cristo, dosslélumina el
enigma del hombre. Anticipando la perspectiva aidgfica para la

100. Juan Pablo Il ha mencionado a Mouroux comodetns autores que
influido en esta perspectiva: «bistoria de la salvacides la Unica dimension de
la historia del hombre en que el porvenir no sa deener por el pasado, sino que
lo “absorbe”, poniéndole en el camino de la edadréy haciendo de él la materia
del futuro. Se aprende mucho a este respecto leylesddocumentos del ultimo
Concilio y los textos de tedlogos tales como Urs Batthasar o Mouroux»jNo
tengais miedo!” André RROSSARDdialoga con Juan Pablo Il, Plaza & Janés,
Barcelona 1982, p. 162.
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comprension del hombre y del mundo del Concilioidato 11 (cf.
Gaudium et spesn. 22 y 45), el personalismo de Mouroux pone
en el misterio de Cristo la clave de interpretaaéhmisterio del
hombré®1. Sélo en Cristo el hombre puede hallar el autérgen-
tido de su vida, pues es en El donde Dios ha cquegieklar los de-
signios para el género humano; sélo en Cristogfagma —ser en
germen y en esperanza— puede superar los obstacuimdta-
ciones de su naturaleza, realizando en el tiempa fiela tarea de
personalizacién a la que esté llamado por vocatiasta alcanzar
en la eternidad la plena comunién con Dios.

Finalmente, la antropologia de Mouroux acenttadécal aper-
tura ontoldgica del hombre hacia Dios. En esteidgnia conside-
racion de lapersona como vocacioes un tema nuclear de su re-
flexion que ilumina la cuestion sobre la llamadbhdenbre a la fe.
En efecto, a pesar de su condicién pecadora, ebieono pierde
su indole dees sacrade ser sagrado, ya que no sélinesgende
Dios, sinovocacién lo que implica una disposicion real de su ser
hacia la vida con Dios. Esta vocacion, que se danyal nivel de la
creacion, se explicita e ilumina con la revelaadérDios en Cristo.
La persona humana —ser subsistente y abierto—ererih deter-
minacion ulterior en cuantser para la fe es decir, un ser cuya
estructura antropoldgica contiene una llamada div8%lo a través
de su respuesta personal a Dios la persona pusdeakarse en
plenitud y alcanzar su fin propio: la comunién dios. Asi, la fe
no es vista como una realidad extrinseca al honsibore,como el
destino de su vocacion mas profunda e interior.

Juan Alonso
Facultad de Teologia
Universidad de Navarra
e.mail: jalonso@unav.es

101. lllanes sitla a Mouroux como uno de los exptese junto a otros, de la
concentracion cristologica de la teologia conterapea: cf. J. L.LLANES, Cris-
to, centro y eje de la Teologia fundamengéasd C. EQUIERDO(ed.), Teologia fun-
damental. Temas y propuestas para el nuevo milenic,, p. 345.
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