ESPIRITUALISMO Y BERGSONISMO EN MARCEL:
INTERIORIZACION Y LIBERTAD

JESUSRIOS VICENTE

This paper shows how Bergsonism influences Marceinoother
words, the manner in which Bergson’s Spiritualisnpiigsent in
Marcel. A second part of the essay depicts howdeeis a con-
sequence of the “interiorization” required by Spialism (this
freedom does not surpass “the state of nature”ilgrip state).
Therefore, in this perspective, it is necessarycamamt of “illu-
mination” in order to restore “the state of grageihich freedom
will be complete by means of “participation”.

Keywords spiritualism, interiorization and freedom, illumaition,
intersubjectivity experience, restauration.

1. LA BORROSA FRONTERA

El inicio de este trabajo me ha sorprendido (etioble sentido
de encontrar y de admirar) releyendo la obr@mpo y Serde
Heidegge¥; y admirado, que no extrafiado, de que, en el fomam
misma “intuicion” (exigencia, posibilidad y necesit) culmine
también la obra de Bergson y de Marcel. ¢ Como coraise con
la “vecindad del ser”, como quedar en los “aled§fies vez de
“cohabitar” con él y “gustar” de su casa, arragsisag envueltos en
su luz en el tramo final del camino? La misma “setad” invade

1. Cfr. M. HEIDEGGER Zur Sache des Denkenblax Niemeyer Verlag,
Tubingen, 1988; Tecnos, Madrid, 1999.
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a los tres pensadores, porgue no es posible ebBdcd de una “iti-
nerancia” amasada en el esfuerzo y teson coleativrsel empuje
pasional de unos pocos. Es cierto que Heideggeegteoexpre-
samente contra la idea de someter el pensar arlagéate pre-
tension” de querer “saber la solucion del enigmadeyaportar la
salvacion?. Pero también lo es que Heidegger nunca hizocosa
gue seguir un “rastro” que era una “promesa dedién’s. El
rastro remite siempre a alguien o a algo. Y, alg ge nos da co-
mo una promesa de liberacion, algo abierto queesefrace en un
“mas alld” del que me habla y al que me incita.sisbolo, por
tanto, de una realidad que ahora se esconde, adeaste “seguir
en camino”. El rastro esta ahi, cosmporte simbdlicale toda fi-
delidad y esperanza. Se es fiel por lo que se &spadelantado en
la promesa—, no tanto por lo ya vivido que queddrf@ente des-
dibujado.

La fidelidad al “rastro” no puede quedar defraudag pre-
miada, en principio, con “subitos atisbos” de camiento, con
fulgurantes iluminaciones que evitan el desalielgo con la luz
de "aquello” a lo que la “promesa” remite: “dirigr hacia una es-
trella, sélo estd”. ¢De qué es esta liberacion? ¢De las ataduras del
tiempo? ¢ Del sentimiento de no poder descifrarle@allvamente
lo es, sin duda, del dolor y de la muerte (del fackr, penar y
morir”, de S. Juan de la Cruz), de la imposibilidedaquietarme;
positivamente la liberacién vendra por la participa en la luz,
porque la “dolencia de amor... no se cura, sinol@gmesencia y la
figura”, como dice s. Juan de la Cruz, enCdintico espiritual
Veamos, pues, como Bergson y Marcel han desarooiate par-
ticular camino.

2. O. POGGELER EI camino del pensade Martin Heidegger Alianza,
Madrid, pp. 69, 17.

3. M. HEIDEGGER Unterwegs zur SpragePflullingen, 1959 [De camino
hacia el lenguajg O. POGGELER, op. cit., p. 18.

4. O. POGGELER op. cit., p. 11. Aus der Erfahrung des Denkens
Pflullingen, 1954, p. 7Desde la experiencia del pensar M. Valverde Cua-
dernos hispanoamericanobladrid, 56, 1954, pp. 173-18Desde la experiencia
del pensamientadl. B. Llinares, Valencia).
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Sin hacer aqui una “descripcién” del tratamiente g@ ha dado
al “espiritu” y, en consecuencia, a “todo” el moiénto espiritua-
lista, si quiero destacar, de entre las notasejugeneral, lo con-
figuran, la que se refiere a “una originaria diméngsencial de lo
que significa la palabra espiritu”: el espiritinBenaturaleza exta-
tica, él saca en cada caso dealmstumbradpen autores como
Bergson o Marcel. Y es también este “extrafiamiegtabmpi-
miento de lo fijo y dado el que coloca al “espfritomo algo
opuesto a la “materia”.

Junto a esto, la adopcion del “método de interamtidque par-
te de la vida del espiritu, concebida, en cuantocanciencia o
sentido intimo, como principio de toda indagacideynostracion.
El espiritu es concebido como realidad autoconseigmpresencia
de si, cuya primera experiencia es dada al homtrelgepliegue
sobre si mismo, sobre la propia interioridad. Dei & itinerario
del espiritualismo, que parte de esta primera éxpen para en-
contrar en su interior las condiciones que exiganscenderla, en
direccion vertical hacia el Absoluto y, en direccifiorizontal,
hacia los espiritus finitos del mundo.

El que “el espiritu tenga naturaleza extatica”legado, en mu-
chos casos, a posturas radicales e irreconciliags materia y
espiritu. El Espiritualismo se opone al Materiatispor su teoria
de la conciencia, afirmando la irreductibilidad delcho de con-
ciencia a cualquier otro hecho, un acto que noemtrega el espi-
ritu entero tal cual es en si, pero donde nos@tsoRros el espiritu
como una realidad distinta de la materia; tomamawiencia de
nosotros mismos, tomamos conciencia de las comdisianiver-
sales de inteligibilidad, y en ese acto mismo s emregan las
ideas de unidad, de sustancia, de causa, de filaawecesidad de
su aplicaciéon. Se impone, pues, la existencia sfgkieu y su opo-
sicion a la materia, que necesita de €l para sacimiento. Dice
Bergson que el hecho de conciencia mas humildefigstai una
existenciasui generis absolutamente irreductible a la extension y
al movimientd.

5. Cfr. H. BERGSON Mélanges PUF, Paris, p. 406.
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Interesa también tener presentes las figuras ées que de-
finen “el Espiritualismo francés”, en el cual sdrencan, de un
modo natural, Bergson y Marcel. Francisco-Pedronklae Biran
(junto a Victor Cousin) sobresale como el iniciadera “corriente
espiritualista” que enlaza con la rica tradicibranfresa de
Descartes, Pascal y Malebranche. Nombres comoel@edretan,
Julio Lequier y, sobre todo, Félix Ravaisson, juat®ablo Janet,
Lachelier o Emilio Boutroux (todos ellos defensodeda concien-
cia como hecho primitivo y fundamental, y coincitsnen la afir-
macion vehemente de la libertad), tendran contadiien el Espi-
ritualismo del siglo XX, “el Personalismo”. ParaMounier, René
Le Senne, Louis Lavelle o Jacques Maritain tamkaéronciencia
es el principio con que ha de contar toda filosddi@ igual modo,
la libre actividad de la persona, en su caractscandente, sera
esencial a la hora de entender la naturaleza daligad. Es en la
distincién entre materia y conciencia y en coma €s el origen
del pensamiento y la libertad, donde se puedeicaniichas pos-
turas.

Pero al sefialar la eficaz distincion que el “Egyalismo” hace
entre materia y conciencia se nos puede escapaopio del “Es-
piritualismo francés”, que trata de matizar la catilad de dicha
separacion. Lo hace Bergson al exponer los “Prascigle Méta-
physique”, de Paul Janet: el “Espiritualismo fragicdtribuye a la
verdad filosofica grados variables de intensidagd”’ep conse-
cuencia, distingue grados en la certeza metafisica

Como reconoce Bergson, el Espiritualismo antiglopebatir
el materialismo e intentar determinar la relaci@h aima con el
cuerpo, se atrinchera en las facultades superiBres adversarios
pueden siempre objetarle que la separacion codataatre lo
psiquico y lo fisico depende simplemente de corsida materia
en sus formas mas rudimentarias y el espiritu srestados avan-
zados, lo que da ocasion a hablar de irreductdallidel pensa-
miento al movimiento. Lo que es realmente intergsanstructivo
y fecundo, dice Bergson, es colocarse en el punt@ue dos

6. Cfr. Ibidem, p. 407.
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conceptos se tocan, en la frontera comun, pardiesta forma y
la naturaleza del contacto. La experiencia esgarlprecisamente
en gue los conceptos se tocan e interpenetran

Son estos matices los que hay que tener en cueréarecep-
cion del “espiritualismo” en Bergson y cdmo quedawvertido en
“Bergsonismo”. Este entronca casi “naturalmentefi &b “Espi-
ritualismo francés” de Maine de Biran, a travésRésaisson, se
funda en el “contingentismo” de Boutroux, la rotarafirmacion
de la libertad de Julio Lequier y el matiz postitei de Lachelier.
Puede afirmarse que Bergson heredé de los espigiasafranceses
“la tendencia al analisis de la vida interior”, tgisto por la intros-
peccién”, “la afirmacién de la conciencia y de kperiencia in-
terna como fuente de conocimiento superior”, ydefénsa apasio-
nada de la libertad”.

A este espiritualismo llega Bergson mediante ututie atento
de lo real”. Para él sdlo vale “la constatacionapyiisimple de los
hechos®. Su método exige un contacto ininterrumpido coreka
lidad. Consiste en seguir lo real en todas sussidades. Funda
su metafisica sobre un género de razonamiento mgeTMENa sin
duda a la certeza, pero que se coloca en la regido probable,
esta intimamente ligada a la doctrina que hace derdad meta-
fisica absoluta un limite a que se tiende por aprasiones cre-
cientes. En razén de ello la filosofia quedaba i¢esit@ a una cien-
cia positiva y gravitaba alrededor de un objetdijie ella encierra
en circulos cada vez mas estrechos.

Y la facultad con la que podemos llegar a la redligara cap-
tarla en su movilidad no es la inteligencia, siadntuicion, que
puede penetrar hasta la profundidad de lo real,egueapaz de
extraer de la realidad, por medio de imagenesydolos conceptos
no nos revelan. La conciencia se ha escindido rasntaicion e
inteligencia, a fin de poderse aplicar a la matgrsaguir, a la vez,
la corriente de la vida. La inteligencia concuerda la materia, la

7. Cfr. Ibidem, p. 477.
8. Ibidem, p. 480, “Le Parallelisme Psycho-physique
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intuicién con la vid& Por ellas Bergson descubre la “réalité de
'esprit” y la “réalité de la matiere” y trata detérminar su dife-
rencia y la relacion del uno a la otra con un ejemppeciso, el de

la memoria.

Este breve apunte tiene sentido si ponemos enigelaon-
ciencia y memoriaconciencia y libertagdlibertad y graciay cémo
la vida reconcilia conciencia y materia.

La conciencia manifiesta la actividad del espid&l manera
evidente.Y el hecho de conciencia mas humilde mauesta exis-
tenciasui generis absolutamente irreductible a la extension y al
movimiento. Pero ¢qué es la concienciad Emergie spirituelle
Bergson dice no ser necesario definir una cosadaeretatan
constantemente presente a la experiencia de cadae@mosotros.
No se la debe definir, pero si caracterizarla porasgo mas evi-
dente: conciencia significa, ante todeemoria Sin la memoria, la
conciencia no existe. Una conciencia que no coasermada de su
pasado, que se olvidase sin cesar de ella mismecepé@. Y, a la
vez, toda conciencia es anticipacion del porvenir.

Pero si la conciencigetieneel pasado wanticipael porvenir, es
precisamente porque ella esta llamada a haceelacaion para
elegir es necesario pensar lo que se podra haamesrgarse de las
consecuencias, ventajosas o dafiosas, de lo quehalsecho. Es
necesario prever y es necesario acord@rBer otro lado, la creen-
cia en la libertad reposa enteramente sobre @htmsb de la con-
ciencia. Dice Bergson que no ha hallado mas quebpsia favor
de la libertad: soy libre, porque tengo concierd®ami libertad,
soy libre, porque me siento responsable de mi ariedu

Conciencia y materialidad se presentan como dasa®rde
existencia radicalmente diferentes y también amtags. ¢Hay
modo de reconciliarlas? La vida reconcilia condigiycmateria: si
en Maine de Biran y Ravaissontébito rompe la radical separa-
cion entre materia y conciencia, en Bergsovida sustituye al ha-

9. Cfr. H. BERGSON L’Evolution créatrice Oeuvres, pp. 625, 646.
10. Cfr. H. BERGSON L’Energie spirituelle Oeuvres, p. 822.
11. Cfr. H. BERGSON Mélangesp. 392.
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bito. Conciencia y materia adoptan siempre un “rsoduendi”,
arreglandose bien que mal entre ellas. La materizeeesidad, la
conciencia libertad, pero la vida halla medio deoreiliarlas. La
vida es precisamente la libertad insertandose eadasidad y vol-
viéndola en su provechd Bergson siempre pensé que la separa-
cion entre la zona de indeterminacion y de detexaim no era
tan radical, que no habia, entre el momento pretede el mo-
mento siguiente de un ser consciente, equivalan@apermitiese
pasar de uno a otro mateméaticamente. A su entéaddetermi-
nismo es tal vez radical en la materia bruta”, ppre cedia el lu-
gar a un indeterminismo parcial desde que aparkecerda y la
concienci&3.

Es necesario preguntarnos, finalmente, hasta déieda la
accion libre del hombre. Sin duda el tema entracwa la natu-
ralezaextatica del espiritu a la que ya hemos hecho referencia,
naturaleza que habla de un “desquiciarse”, de stafduera de
si”, y que plantea Bergson é&mas dos Fuentes de la Moral y la
Religion Pinta aqui un universo que es aspecto visibengible
del amor y de la necesidad de amar.

Bergson se ha preguntado por el “principio de terispor el
gue pasamos del instinto al deseo, del deseo @a¢rest del es-
fuerzo a la voluntad razonable. Y ha destacado eyiste “una
cierta fuerza inherente a la creatura”. Pero ahoprta destacar
gue el principio de tension es “la atraccion ddiesano bien, es
decir, Dios, que determina el progreso; y que aaaaez hacia el
bien bajo el imperio del atractivo divino. Metafiaimente hablaba
Bergson de dirigirse hacia una estrella; y quendiubiese estrella,
no podriamos salir del reposo:

“Je me dirige vers une étoile, et s'il n'y avaispdiétoile
je ne sortirais pas du repos; mais c’est bien rabigis vers
I'étoile” 14,

12. Cfr. H. EERGSON L’Energie spirituelle p. 824.
13. Cfr. H. BERGSON Mélangesp. 585.
14. Ibidem, p. 394.
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Este “atractivo divino” se ofrece a la criatura coBracia, co-
mo don gratuito. Mas adelantdélangesp. 407) Bergson, realista
y sincero en el reconocimiento de la limitacion bamy el respeto
a la libertad de cada uno, advierte como “la comi&e se apro-
vecha de la claridad, sin alcanzar el hogar deZa Esto le va a
permitir avanzar en el camino, alcanzar metas gagale verdad
cada vez mas altospdrticipandd de la luz, sin que, contingencia
del hombre, pueda identificarse con el foco o ceatrque aspira.
Es, por otro lado, caracteristica esencial del 8srigmo: la ver-
dad, decia, la verdad absoluta “es un limite al gpiéiende, por
aproximaciones concretas”, tratando de cercarlaiemulos cada
vez mas estrechos. Lejos del pesimismo escéptargisBn se deja
invadir por el optimismo que da la luz, por la idad que libera.

2. ESPIRITUALISMO Y BERGSONISMO ENVIARCEL

Conviene ahora hacer una descripcion de como tagejue
definen el Espiritualismo estan presentes en Mardel como este
Espiritualismo es Bergsonismo.

Son muchos los lugares en que aparece reflejaadntéracion
qgue Marcel sentia por Bergson; sola o unida a otoosbres, esta
relacion es de verdadera seduccion en sus iniei@stiidiante o en
momentos dificiles de su propia busqueda. En da€icedePour
une sagesse tragique et son au-¢felfarcel presenta su filosofia
bajo el rotulo de “filosofia de la luz”. Y desded@anzada edad en
gue escribe, se vuelve con “gratitud indefectibéat,primer lugar,
hacia Hocking, por cuyas profundas ideas fue aagmty, en se-
gundo lugar, a Bergson (a ambos dedicd®uio metafisicoen
1927). La vida, dice, “no ha cesado de alimentdorialecer la
inclinacién a reconocer mis deudas. Experimentor@gmeamente
la necesidad de ligarme a aquellos que, hace yédantiempo,

15. G. MARCEL, Pour une sagesse tragique et son au-delén, Paris, 1968
[Filosofia para un tiempo de crisi§uadarrama, Madrid, 1971].
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depositaron en mi la semilla de lo que iba a seblmsgueda. Al
decir esto, pienso en Hocking y en Bergson, cuyabpa parece
gue oigo resonar, desde el fondo del pasado, thsgrelectrizante
ala vez”. Irradiacién y seduccion por la palabra:

“Oyendo a Bergson cada uno se sentia alcanzado en |
mas intimo de si mismo y, al mismo tiempo, escucheol-
mado también; y esta palabra podemos escribirkusrdos
ortografias?.

“Cada vez que uno se dirigia alli [a escucharled, en
alguna manera, palpitandole el corazén”

Irradiacion y seduccion de la palabra, pero, ada, \acogi-
miento y donacion de estimulo para su propia marcha

“[...] Sin la aventura bergsoniana y el admirabieage
gue ella testimonia, es probable que no hubiesagdaenido
ni la valentia, ni siquiera simplemente el podercdmpro-
meterme en mi propia busquetfa”

Y si el rasgo significativo de Bergson es la lehlefidelidad a
su evolucién interior, mantenida por encima de rmadsaeleidades
temporales, Marcel halla en él, y en otros autaréss que llama
“compagnons d’eternité”, una “seguridad existenaia@kencible”,
una experiencia dimtersubjetividadpor su presencia, que le hace

“marchar” con paso firme hacia su destino finalsigmificativo el

16. Exaucé escuchado, atendido, acogid®xhaussg elevado, ensalzado.
G. MARCEL, “Hommage a Henri BergsonBulletin de la Société Francaise de
philosophie 1960, p. 27.

17. G. MARCEL, Entretiens P. Ricoeur-Gabriel MargeAubier-Montaigne,
Paris, 1968, p. 15.

18. G. MARCEL, “Meditation sur la Musique dans ma pensdRévue Mu-
sicale 11, 1952.
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titulo de una de sus obrdsn Chemein, vers quel evéilo tal vez
Vers quelle aurore, Vers quelle lumiéreLo que bajo este titulo se
entiende es, sin duda, el pensamiento demarahaque no se deja
confundir con unaeriva, con un andar sin rumbo. En tanto que ser
fisico, sabe que deriva hacia la muerte y que tndegivar no po-
demos hablar de finalidad ni de libertad. Y asi,uea linea de
pensamiento freudiana, morir es, en veradghacersePero que,
en un querer “marchar” voluntario, morir es comgige.

Sucesiva o simultdneamente, Marcel se ha vistéidisien su
basqueda por otros viajeros: Hocking, Henri Frafmle ejercio,
entre 1906 y 1912, fecha de su muerte, el ascdrdivas deci-
sivo), Proust, Charles du Bos, Bergson:

“En relisant ces pages, je constate avec étonneguent
si jai mentionné Bergson, je n'ai pas dit encointdrét
passionné avec lequel j'avais suivi ses cours, dmsde
suite, au College de France. Jarrivais la chaaqie dvec
'espoir d'une révélation; c’'est a Bergson que sdde
m’avoir liberé d’'un esprit d’abstraccion dont jeveis beau-
coup plus tard dénoncer les méfdigs”

Se puede estar de acuerdo, en principio, con laig@comun
de los “manuales” que la influencia de Bergsongtevalente en
Marcel; que de él deriva su tendencia a la viagplogica de una
experiencia inmediata de matiz intuicionista o deinmanencia
vital, como método de indagacion filosofica al nesrgde todo
pensamiento abstracto y conceptual; que con larfenologia y el
bergsonismo comparte su repulsa constante de fagocis 16-
gico-matematicas del pensamiento objetivo, y elin@x a la inte-
rioridad, a las fuentes inmediatas de la vida eamatique han de
iluminar los problemas de la filosofia. Pero podemeguntarnos:
¢hasta donde han llegado estas influencias? Nideohds, desde la

19. G. MARCEL, En Chemin, vers quel EvéjlGallimard, Paris, 1971,
p. 66 ss.
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admiracion que profesa a estos autores y corridaepalabras de
Marcel:

“Habia tenido la suerte de oir todavia las lecsode
Henri Bergson en el Colegio de Francia; a lo laigaoda
mi vida he reservado para él mi maxima admiracigesy
peto, lo cual no quiere decir que fuese discipulmsn te-
rreno alguno®®.

Y puesto que para Marcel no es cuestion de “recéisultados”
anonimos, sino de una profundizacién interior camist, parece
gue estas influencias, mejor, estas “coincidenciasi’ el Espiri-
tualismo y Bergsonismo, se deben a la “fidelidaati que él sigue
su propia evolucion. Sobre todo porque esta “fitkelia si mismo”
es una fidelidad fundamental, es el vinculo priitque rompo
cada vez que contraigo un voto que interesa, @majgado, a lo
gue confusamente llamo mi alma, pues no puededeati los que
solo conciernen a la actividad mas exterior y dizeida... “Este
vinculo primitivo no puede ser sino lo que algunus han ense-
flado a llamar la fidelidad a mi mismo. Pues, seaglos, cuando
me obligo a algo, a quien traiciono es a mi misfnmi mismo: no
mi propio ser, sino mi devenir; no lo que soy Iegp lo que quiza
seré mafiana... Porque el acto por el cual estiegitoy de mi ser
futuro se halla asi consagrado forma parte de esignte.. 21,

Marcel no tiene la seguridad de un Bergson. Péanoduda, le
iguala en esta “fidelidad a lo que aparece, a mpede aparecer”,
convencido de que el camino emprendido es bueasegtado en
una “siempre nueva e inmensa seguridad”, la sezplideé un “dato
absoluto” que, en contrapartida, une, también giefrgoun espec-
tante y alegre “espiritu de infancia”:

20. G. MARCEL, Der philosoph und der FriedeVerlag Josef Knecht,
Francfort, 1964 Dos discursos y un prélogo autobiografidderder, Barcelona,
1967, p. 8].

21. G. MARCEL, Diario Metafisicq Losada, Buenos Aires, 1956, pp. 64-65.
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“... esprit d’enfance qui m'apparaitre toujours coele
ressort méme de I'ame chrétientre”

Espontaneidad y espiritu de infancia por los que &thombre
esta dispuesto a toda “iluminacion”, por los quéenie su condi-
cion de “itinerante”, situacién fundamental del duesca desde la
propia indigencia, movido siempre por la esperateaalvacion,
esperanza arquetipo, no en el sentido bergsoniaaetiende la
salud como libertad pura, sino de la libertad agladaor la gracia,
segun la metafisica de esencia cristiana.

Es seguramente aqui, en esta conjugacion de libgrtmacia,
donde Victor Delbos creyé ver, en la busqueda dedllaun pro-
longamiento del pensamiento de Maine de Biran:

“Il cru voir dans ma recherche un prolongement ae |
pensée biranienne, pour laquelle, philosophe egtaato il
avait, me semble-t-il, une prédilection, et d'ueetaine ma-
niére, je pense qu'il ne se trompait pas”

Marcel asiente complacido porque, efectivamentein®ale
Biran profesa un espiritualismo sustancialmentstiario y hasta
mistico. El problema del hombre es considerado itamén rela-
cion a Dios. Y la vida del espiritu no esta solacentinuidad con
el “esfuerzo” humano, sino que nace por la acc®Dibs, es obra
de la gracia. La presencia de Dios es atestiguadagbos deeco-
gimientoy deamor. El hombre ha de disponerse por medio de una
meditacion sostenida, por la oracion humilde, cptuetodos que
configuran el espiritualismo de nuestro autor.

Marcel no se detuvo en Bergson. Desde el prin@gpm refle-
xiones apuntan al tema ontoldgico de la “partidifuacen el ser y
a la “dialéctica ascendente” hacia el ser absoNadhabia visto en
Schelling, al término del inmenso periplo cumpljglr él, una luz

22. G. MARCEL, En Chemin, vers quel Evéilp. 219.
23. lbidem, p. 79.
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gue, tal vez un dia, iluminaria su propia rutacamino arduo que,
por un lado, le permitiria acceder a un empirisingesior, y, por
otro, hacer justicia a la exigencia de lo individyaconcreto que
llevaba en si; es decir, Marcel quiere salir de@iunicarsecon
los otros itinerantes y realizar tambincomunionabsoluta Ha
hallado en lanocién de intersubjetividatiine ouverture réciproque
sans laquelle aucune spiritualité n’est concevahl®arcel ve en
la masica, y en su propia creacion musical, untosl¢éestimonios
mas concretos de esta experiencia absoluta, netsabjsino in-
tersubjetiva, que ha intentado evocar en sus esdiibsoficos. La
musica nos introduce en lo mas intimo y en lo nagaglo de
nuestra condicién. Y aungue no se dirige mas queraimero res-
tringido de seres, no por ello pierde su valor ersal, porque la
universalidad se sitda en la dimension de la paitiad y no en la
de la extension. En ella quedan abolidas las oposis super-
ficiales que presiden inexorablemente el universque se inscri-
be nuestra accion estrecha y precaria. Las relegidiarias no son
mas que figuraciones abstractas de la “interswigetil’, que es
“comunidén viva”. Y esta experiencia de comuniénserda a los
ojos de Marcel un valor religioso: el término caddccorresponde a
lo que ha llamado “intersubjetividad”. Es tal siportancia que el
sujeto no se constituye como tal mas que a conda@dreconocer
al otro como siendo él mismo un sujeto. EI homlreonsigue su
ser mas profundo mas que cuando alcanza el puntguerco-
munica con la esencia de los otros. Por tantoctel eonstitutivo
de la individualidad implica necesariamente la gési de una
multiplicidad de individualidades, es decir, imglian orden de
amor, o la comuniodn interior de todos aquellos paréicipan en la
“aventura” en que uno esta comprometido

Es por ello que el Espiritualismo que Marcel prapantraves
de la nocion de “intersubjetividad” es un Espirisrao compro-
metido con la accion y abre horizontes insospechadcaunque

24. G. MARCEL, Les hommes contre 'humaiRayard, Paris, 1951, p. 202.

25. G. MARCEL, “Conférence a I'Université libre de Bet] 1956. Cahier
inédit, 1912-1913.
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pudiera parecer que el universal puede tomar cusgipoen grupos
restringidos animados de un espiritu de amor, emevalejar siem-
pre el “espiritu de secta o capilla”, y permanex¢oda costa en
una espera activa, en actitud de disponibilidadahatros grupos
de inspiracion diferente, pero animados del misegirgu de ver-
dad y de amor.

La intersubjetividad y comunion se muestran pametio fun-
damental de Ipresenciaque no es la proximidad espacial que se
impone engafiosamente a la conciencia, sino eldggaioitual entre
dos o varias libertades en que cada una partiéguiiveamente de
la otra. La presencia no puede ser “aprehendidaprésencia no
puede ser mas que “acogida”. El amor, la amistaddbracion son
las formas mas puras de la presencia. Es, puede d=ta espe-
ranza de comunidn, desde esta apertura que quetdgmaidos y
explicados todos los otros conceptos de Marcel.upokado, ci-
menta y consolida las herencias, en su mayoriadoiéigicas; por
otro, explica conceptos que, por nuevos, o poraalarde vivirlos,
caracterizan su Espiritualismo.

2.— 1. Marcel recibid, en primer lugar, como ejeoph nece-
sidad de “lealtad o fidelidad a su evolucion irggria su “mar-
cha”, como disposicion inicial, unida necesariareenta “idea de
exploracién”, recibida en los dos afios en que Gitps cursos de
Bergson. Como él, Marcel esta siempre en trancédescubrir
alguna cosa..., de revelarnos ciertos aspectosagssecretos, los
mas profundos de la realidad que es la nuéstriaa fidelidad, di-
ce en elDiario Metafisicq se halla vinculada a una ignorancia
fundamental del futuro. Cuando juro fidelidad asen, ignoro qué
porvenir nos espera e incluso, en cierto sentidé,alpse de ser se-
ra mafiana; y es esta misma ignorancia la que cerdieni jura-
mento su valor y su peso. No se trata de respanadgo con lo
qgue se podria contar, absolutamente hablandoggdncial de un
ser es precisamente que ni €l mismo ni otro sedgsueontar con

26. G. MARCEL, Entretiens Paul Ricoeur-G. Margql. 15.
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él"27, La fidelidad esta unida a la esperanza y al avida espe-
ranza “implica una especie de negativa radicalleulza las posi-
bilidades...; es como si encerrase, a titulo deufamo, la afir-

macioén de que la realidad desborda todo calculibigd3.Y aqui

Marcel ha rebasado, sin duda, a Bergson: “me ptegsinno se
disciernen aqui algunos limites de la metafisiogdmmiana, pues
me parece que ésta no puede dejar el menor lugayue yo llamo

la integridad: para un bergsoniano, la salvacida es la libertad
pura, mientras que, segun una metafisica de esensia@na, la
libertad se halla ordenada a la salvacion. La esgararquetipo...
es la esperanza de la salvacion; pero parece gsa&\Jacion no
puede residir sino en la contemplaci®’participando manifies-
tamente la esperanza de la naturaleza del donmétib.

2.— 2. Por otro lado, esta “lealtad a su marchapuede darse,
por consiguiente, mas que unida a un contexto ‘&weéntiel”, de
marcha “vesperal” en que toda itinerancia ha deardafarse.
Atento a la luz, atento a la aurora y al acontesina. Asi termina
su trabajo “Rilke, Témoin du Spirituel™:

“Quand nous tenterons d’effacer la frontiere deesugui
nous sépare de l'autre royaume, guide notre gesteai Et
lorsque sonnera I'heure prescrite, éveille en ridusneur
allegre du routier qui boucle son sac tandis queidle la
vitre embué se poursuit I'éclosion indistincte ‘derore!™30,

Marcel reaccioné siempre contra el intento de ‘elego-
ralizar” su obra, separandola de su contexto “éwé&miel”, con-
texto que le parece indispensable mantener, simoggr a poner
el acento sobre la “llamada de lo trascendentatilsida desde la

27. G. MARCEL, Diario metafisicop. 59.

28. lbidem, p. 98.

29. Ibidem, p. 99.

30. G. MARCEL, Homo Viator Aubier, Paris, 1944, p. 344.
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infancia a través del duelo prematuro, pero sale por la gracia
proveniente de la musica. Marcel repite de nuevidataada a la
“intersubjetividad”, deseando que su obra y su éggn vueltos
hacia el otro, hacia el hermano desconocido akgumnfia en sus
incertidumbres, sus lagrimas, pero también en esferanza
invencible, en este impulso de todo su ser hadaigllg lumiere,
vers quel éveil!”. Y al afirmar que es siempre sola palabra
“descubrir” sobre la que conviene poner el aceinigiste en que
no se trata simplemente de “descubrir por mi propenta y por el
placer que me procura el hallazgo, sino de hacezflmgarios a los
otros de los frutos de mi descubrimiedfo’'Marcel siempre aspird
a sentirse en consonancia con el otro, en estehmgazosamente
“vesperal’ que es la vida humana. Vesperal, nolesertido de
triste y nostalgico borroso atardecer, sinovisperadel aconteci-
miento, de preambulo de la luz que, siempre nusuabra a los
qgue la buscan en el “espiritu de infancia” quelénta, y en la
“inquietud metafisica” que impulsé su quehacer.dees principio
inicié el camino de la filosofia con optimismo yda el desarrollo
del espiritu y, sin duda, en el espiritu de sedegaverdad que
caracteriza la inquietud metafisica que acompadragsie al sujeto
interior. La inquietud metafisica no es una vaneosidad: ser
inquieto consiste en no estar seguro del propitr@aeen estar a la
basqueda del propio equilibrio. La inquietud meia# es tanto
mas profunda cuanto mas se refiere a lo que neemexdseparable
en mi de mi mismo, sin que mi yo se anonade. Naesr@a
sosiego, sino en el conocimiento que busca la dé%da

2.— 3. Todo lo anterior, que es “disposicion”, padce ya, en
algun sentido, al método, cuyo punto de partideelesecono-
cimiento, tan lucido como sea posible, de la sittraparadojal que
es la mia y me hace a mi. Por un lado, deseandortiem terrestre
estable”. Por otro, en la conciencia aguda de tuasion de iti-
nerante, de situacion fundamental de viajero. lragma permane-

31. G. MARCEL, En Chemin, vers quel Evéjlp. 23.
32. Cfr. G. MARCEL, Homo Viator pp. 148-150.
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ce, mientras no interioricemos esta “itineranci@fmino muy am-
plio que, en Marcel, habla de marcha, de esperalezameta, de
camino, de confraternidad en el camino, de finitlel,dolor, de
muerte, de salvacion, de signos de la buena madehlaiz, de es-
clarecimiento, de caida y de caidas, de humildad.

Desde esta sincera interiorizacion, es naturalefjmeetodoen
Marcel se inicie no en la “duda” y el “cogito”, siren la “humilde
admiracion”, como tension entre el todo de la peasque con-
templa y el todo del ser contemplado: “es un trdinpgue comu-
nica al espiritu el impulso necesario para elevdesan salto a las
cimas de la apreciacion mas comprensiva. Confiederede reco-
nocer o de inventar las vias de acceso mas sptlasalcanzar el
subsuelo en donde reside la mas individual cualdgadn alma o
de una obras.

El problema esencial de Marcel fue hallar un mguaioel cual
fuese posible hacer confluir dos preocupacioneddmnentales: la
exigencia de sey la obsesion por lo seres asidos en su singula-
ridad. Y su método logré conciliar esta oposicion alteaer una
clara “intencion ontoldgica que atraviesa los régefenomeno-
I6gicos y éticos de la reflexion. En el teatroadstencidn consti-
tuye la accion dramética misma; en los escritasdilicos se ins-
cribe en la reflexion segundd’ Esta reflexion segunda, sobre la
descripcion de situaciones y de experiencias ctagrgata de re-
velar la realidad metafisica que subyace a esfariexcias vivi-
das, nos hace tomar conciencia de la existenciarateza y sig-
nificacion ontolégica de dichas experiencias.

Marcel elabora asi una “ontologia concreta” a sad& su mé-
todo, dotando a las cosas de un estatuto filoséfise inscribe, de
algun modo, en la preocupacion de todo el “Espgilitmo fran-
cés”, en particular, del Bergsonismo, de no pecdatacto con lo
real y de encontrar medios de verificacion. Losndes metafi-
sicos, los que en Francia han preconizado la Gidnipura” y han

33. G. MARCEL, Du Refus a I'lnvocationGallimard, Paris, 1940, p. 195.

34. E. LEVINAS Y oTrROS Jean Wahl et Gabriel MarceBeauchesne, Paris,
1976, p. 68.
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buscado en el fondo de ellos mismos el principidadéida y del
pensamiento, han querido asegurarse medios decaeidi 3.
Estos grandes metafisicos y, en concreto, Bergsfiendien asi un
llamado “positivismo naturalista”, opuesto al “meitasmo natu-
ralista”, porque parte de la conciencia, no paude de ella la
naturaleza, sino para integrarse con la naturaterap modo de
ser del espiritu. De igual modo, no se comprendada ni del
método, ni de la filosofia de Marcel si antes npta@nos el prin-
cipio ordenador de aquellos: el sentido dedmuniénontolégica
“El ser es para €l ‘participacion’, no como en &tatde la Idea,
sino del Acto, de la realida®f. [El hombre se eleva a dicha par-
ticipacién por una dialéctica en tres tiempos: 1Js punto de
partida que es el reconocimiento de una situaci@nge costituye
existencialmente; 2.— Una primera reflexién, araliy reductora,
sobre la realidad que se nos entrega inmediatamieateelacion
gue mantenemos con ella hace posible la ciencia, gestruye la
participacion; 3.— Una reflexion segunda que reodstg y per-
mite a cada uno restablecer la comunién con loyredlcompro-
miso con el ser, comunién y compromiso que soresipperte-
necen a la persona y al @mbito de lo incondicigrde la fe. Estos
tres momentos dialécticos se completan con el ghnodento de
“exploracion y aproximaciones concretas” para langension
participativa del ser, ya que el acto de fe queintsduce en la
verdad no es susceptible de verificaciones. Finatienel método
gueda plasmado en forma de Diario, en un didlogestib socra-
tico]. Comprender esta participacion, reforzar cuperar, evitar
que se distiendan sus lazos por mor de la objébinaserd la tarea
del hombre y del fil6sofo.

De aqui que sea particularmente interesante vameito de
objetos a que se aplica el método, el fin que détenzarse y el
sujeto que se sirve de él, como forma de esclarecion de la
propia identidad. El problema fundamental estribageé manera

35. Cfr. H. BERGSON Mélangespp. 1513-1517.

36. A. REBOLLO PENA, Critica de la objetividad en el existencialismo de
Gabriel Marce| Pub. Sem. Dioc., Burgos, 1954, pp. 13-14.
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se nos entrega la realidad buscada, advirtiendamgee trata sélo
de la comprension de la misma, sino de una “ppewdn” del
sujeto en una inefable conjugacion de inmanentiascendencia.
Vimos que la verdad era, para Bergson|imite al que se tiende
por aproximaciones concretas crecient¥sque la filosofia se con-
vertia asi en una ciencia positiva, que gravitdlededor de un
objeto fijo que encerraba erirculos cada vez mas estrechos
Marcel participa también de esta idea de BergssmoBsciente de
qgue la realidad buscada supone un “camino arduEr'y pue, a
través de él, accedera a un empirismo superiordiztedo a la vez
a lo individual y concreto. EI método de Marcel aaconsistir
propiamente en uahondamient@ profundizacién cada vez mayor
en “experiencias” en las que hallaremos la reféaeaicser que lla-
mamos fidelidad. Es preciso, dice, examinar, ahgrg@longar,
exactamente en el sentido en que un exploradaarelicamino a
seguir, o un rastreador sefala las pistas pordasq pudo aven-
turarse:

“El trabajo que, en el origen, habia podido presseta
mi como un andamiajee¢hafaudage destinado a permi-
tirme elevar un cierto edificio, asumia a mis ajosvalor,
una importancia intrinseca. No se trataba tantedifcar
[creuset, cuanto de ahondafofragd; si, es como una hora-
dacion mas que como una construccion que la aativiidb-
séfica central se definia para Rii”

Esta horadacion o ahondamiento se realiza, tandném en
Bergson, a través de “aproximaciones concretagiosen siempre
una seguridad fundamental: la certeza del seragicter de inob-
jetivable y la dificultad de su aprehension. Y fagroximaciones”
nos permiten descubrir “ciertas potencias secrajas’ dan con-
tenido y valor a nuestra existencia. Estas potersma como “irra-
diaciones” del ser, iluminaciones que motivan maesinerancia.

37. G. MARCEL,Essai de philosophie concréfPu Refus a I'lnvocation
Gallimard, Paris, 1940, p. 26.
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Marcel intenta diversas vias de acceso al servédrde la des-
cripcién fenomenoldgica de vivencias emocionalesubstra exis-
tencia subjetiva. Son datos propiamente espirsyaddes como la
fidelidad, la esperanza y el amor, posturas exiss que estan
fundadas en la disponibilidad.

Desde esta metodologia, apta para conducir a &6tV del
ser, y obsesionado por la experiencia y objetivif@omo en
Bergson, la experiencia es el lugar en que losegine se tocan e
interpenetran), en el recurso constante a ejemplmscretos
—obras de teatro—, mediante aproximaciones corcedtasclare-
cimiento buscado, Marcel trata de librarse (erirled de Bergson)
del “espiritu de abstraccion” (los conceptos abstsaestan en el
origen de toda violencia y de toda discriminaciorsip embargo,
se constituyen en el origen de toda identidad)mate una critica
de la inteligencia como facultad manipuladora dedal y una
critica de la ciencia en su afan reduccionista.celano niega, de
ningiin modo, la posibilidad, legitimidad y utilidde una “ciencia
de lo necesario” o de las “causas ultimas del orggaral”. Pero
recuerda que, “en tanto que ciencia” esta metafigiceda “abs-
tracta” y “objetiva” y como tal no informa todavéh sujeto que
puede estudiarla sin ser ontolégicamente transroug vocacion
es la de un despertar al yo a fin de que descabraalidad con-
creta, espiritual y comunique personalmente caeel A este es-
fuerzo es al que Marcel reserva el nombre de “6flasoncreta”.

Marcel denuncia el “desarraigo” que causan laigeecia y la
ciencia. La mentalidad tecnocratica aparta al hendlerla vida in-
terior y provoca el riesgo de enfrentarle a Didsh&nbre de la
técnica parece no guardar mas que una conciend&\& mas
débil de sus propias raices. Frente a este “dggalrdrente a la
objetivacion que la técnica causa y la reduccidnhdenbre a un
haz de funciones, lo primero que la conciencia tabases que es
necesario que haya ser y que yo participe de es&s@ecesario
gue no todo se reduzca a un juego de apariengiasigas e incon-
sistentes. En alguna manera yo aspiro avidameptateipar en
este ser. Y esta exigencia misma es ella ya, @majgado, una
participacién, por rudimentaria que sea.

616



ESPIRITUALISMO Y BERGSONISMO EN MARCEL

Y si el ser aparece como una “plenitud” en la gs@ra a par-
ticipar, frente al desarraigo que produce la cenblarcel pro-
clama la “emergencia del espiritu”, desde la interacion de la
contingencia: yo no soy, en efecto, mi mismo mas por la
interiorizacion activa de los datos en si dicha#iogentes que, le-
jos de determinarme causalmente, proporcionamiadura indis-
pensable al ejercicio de mi libertad; es decieggiritu se muestra
como una actividad que se realiza gracias a suzamgento en el
espacio y en el tiempo, pero sobrepaséndoles pHitasno es una
abstraccion. Ha de pasar por el medio del espaeldigmpo para
constituirse él mismo como algo superior al espg@btiempo.

En El Misterio del Seradvertia Marcel: “debemos evitar, ante
todo, un equivoco: no puede tratarse para nosdgosanquear,
hablando con propiedad, el tiempo, puesto que seddirnos a la
abstraccién pura; lo que se nos pide, me pareceassbien, li-
berarnos de cierto esquematismo temporal que,adidad, sélo es
aplicable a las cosas y a nosotros mismos en ladmemh que
somos asimilables a cos&&"Como en Bergson, el espiritu se crea
organizando el mundo que €l reconoce no haber @readono-
ciéndolo no como causa, sino como condicién neeesainsu-
ficiente de su emergencia. EI movimiento internogla@ual yo me
creo libre, dice Troisfontaines, se apoya sobrdeskcubrimiento
del mundo de la necesidad. Pero mas yo me hagatespias yo
trasciendo la esfera de las explicaciones cawt8alesnas yo me
hago espiritu, mas yo entro en la etapa (mistieh)‘despren-
dimiento” en que la libertad ya es plena en razéhadgracia. El
yo, pretencioso y obturador, ha desaparecido gasadmnarse en
el otro.

2.— 4. Si las "herencias” quedan asi asumidaspmtepto de
“intersubjetividad”, como apertura al hombre y a®ihace tam-

38. G. MARCEL, Misterio del Ser Ed. Sudamericana, Barcelona, 1971,
p. 306.

39. Cfr. R. ROISFONTAINES De [I'Existence a L’Etre Nauwelaerts,
Louvain, 1968, I, p. 381.
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bién que en el Espiritualismo de Marcel adquiesdevancia con-
ceptos y estados comecogimientgitinerancia y esperanzaom-
promiso y accionorden establglibertad y compromisdibertad y

fe, libertad y gracia y hace que su filosofia sea una “filosofia de la
luz y del esclarecimiento”, una filosofia de rastauracionpor
“resolucion” del “estado de naturaleza” en “estddayracia”.

Digamos que, desde todos ellos, hay un reconocimigetivo
de “cierto permanente ontolégico” que me obligaabmenos,
orienta mi hacer: en ebcogimientga recuperarme como unidad, a
retirarme hacia el interior imponiendo silencioos hctos inten-
cionales que permiten alcanzar la zona del pensémniebje-
tivante. El “recogimiento” es un principio de reeugcion y de re-
descubrimiento de una zona de intuicion sumergidal élujo del
conocer por objetos, que me revela la presenciaetetn el cual
yo mismo estoy inmerso. Por el “recogimiento acoemea una
especie de “intuicion del ser”, intuicién, dice Mal subyacente y
ciega, por la que tenemos la experiencia inmediat® presencia
del ser. Es cierto que esta intuicion “ciega” nomina la realidad
del misterio, pero si produce la seguridad inmeadadg su pre-
sencia.

El reconocimiento de este “permanente ontoldgice”abliga a
buscar “vias 0 modos de participacién” en el semaarcarme en
una dialéctica ascendente hacia el Ser absoluhaticiona mi ac-
titud en el “compromiso y la accién”; sefiala lapdiciones en que
es posible un orden estable; alimenta mi esperdémzda mi fide-
lidad y me encamina, sin duda, a la salvacion.

3. INTERIORIZACION Y LIBERTAD

3.— 1. Llegados a este punto, aparece con clarcadp que-
da dicho, que toda la obra de Marcel es un esfugéroco deres-
tauracion por resoluciéndel estado de naturalezan estado de
gracia; y que la interiorizacién, en un mantenido y ategjercicio
de libertad, es condicion indispensable de salmaciéa alcan-
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zaremos en la medida en que nos libremos de lageesgismos
del tiempo. ¢ Puede el hombre aspirar a ella? Dadmten eDia-
rio Metafisicq 17 de octubre de 1919, Marcel dice que “el ser es
algo quedebe poder poseersdamas admitiré que sea un limite
ideal, como pretende un criticismo confuso y tinwt#. Y aun-
gue no debemos caer en la “ilusiéon” de la intediadi absoluta, la
posesion se realiza en la medida en que la conaierantiene esa
expectativa de “poder poseer”: “el ser es la exguéh colmada”.
Parece, pues, que habra diversos grados de expectatos que
corresponderan diversos grados de participacioqueY la expec-
tacion dependera del grado de interiorizacion cagaimos de las
condiciones de vida, que niegan el sentimientoleigitpd o la po-
sibilidad de “expectacién colmada”. Y, aunque halgle de diver-
sos grados de expectacion y participacion, hay aglvertir que
“nuestra actividad reclama que se ejerza en l@IfénY siempre
en funcién de experiencias de amor y de felicidedb asi podra
plantearse de modo inteligible el problema del Ber. si hubiese
algun equivoco, en la linea (voluntarista 0 mijtamsu doctrina,
en su anotacion del 18 de octubre, dice que eisiglla solucion
del problema anterior “depende del nivel espiriteralque el pro-
blema se viva”, no en el que se plantee.

Marcel investiga las condiciones reales de la intirior, en la
gue, sin duda, hay que superar, de inicio, la &itwi interior”, sa-
biendo que “toda pasion verdadera nos quiere tetaknenteros”.
¢En qué condiciones es legitimo afirmar que ladaalpuede pro-
porcionarnos satisfacciones absolutas? ¢ En quéde dgé ambito
pueden darse las satisfacciones absolutas?

Partiendo de la “no division interior”, Marcel digee esas sa-
tisfacciones absolutas no pueden ser objeto deiajeni de téc-
nica o estadistica: no hay una técnica de la fieldi como pre-
tende el Naturalismo. No me pueden decir o queeessario para
mi, ni imponerme “ordenanzas morales”. ¢Qué esitoen mi se
subleva contra esa pretensién de determinar lontriees nece-

40. G. MARCEL, Diario Metafisicq p. 205.
41. Ibidem.
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sario? ¢Es una explosion totalmente irracionaindévidualismo?
En modo alguno. En primer lugar lo que esta endgueg el
ejercicio libre de una voluntad hacia el bien. idawierde valor si
su contenido es proporcionado desde fuera. Laieignia técnica
se mueven en el ambito de los objetos y tiendeanaiderar al
sujeto como un “él”, a convertirlo en cosa y a watkesde fuera,
como puro objeto de encuesta.

Muy otra es la consideracion cuando es un serengu amo y
gue me ama desde fuera. Este “desde fuera” desapame una
intervencion que no es “ni imperativa ni condescameé”. “No
parece, dice Marcel, que las satisfacciones alasoputedan venir-
me, sino de un ser para quigm sea un ty que vuelva hacia mi
activamente su solicitud eficaz”, es decir, salidiyy preocupacion
causativa del mismo don, gratuita.

Al hombre sélo le cabdisponersenteriormente en un ejercicio
de libertad y de compromiso con el ser al que pgaasSabiendo,
eso si, que la “disposicién” misma es un don: “grdga Mas nos
elevemos en la escala espiritual, tanto menoseeal wbnsiste para
nosotros emecibir nuestra parté “Lo que cuenta, aflade Marcel,
es lo que puede estar totalmente entero en nosgtnoaturalmen-
te, aqui pienso, en primer lugar, en el affpréomo don gratuito
qgue Dios hace de si. La interiorizacion es, pototéel hecho fun-
damental del espiritualismo”. En Bergson y en Miaseeconvierte
en suelo nutricio que posibilita la presencia @elyssu donacion.
La inquietud metafisica o busqueda inquieta dectalad, en si y
en las cosas, no hizo sino posibilitar esta disp@sifecunda. Nos
gueda ahora ver como la libertad es fruto madurtadeteriori-
zacion.

3.— 2. En las anteriores reflexiones hacia notarchlague “el
problema de la libertad, el problema real —como admirable
lucidez vio Bergson— tampoco se plantea, sino eniemo nivel
espiritual™3. La conciencia se presenta como el hecho primitivo

42. Ibidem, pp. 208, 209.
43. Ibidem, pp. 206-207.
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el origen del pensamiento y de la libertad. Comdoelo “Espiri-
tualismo” es concebida en una dimensién existeotaimo iden-
tificada con el ser actual del sujeto personalw@anto a su accién
creadora. Esta libertad profunda no es confundiala “libertad
de eleccién”, que es una simple manifestacion $o@drde aqué-
lla. Y de igual modo es necesario destacar quetauaayor es la
interioridad y profundizacion del acto, mayor esgsado de li-
bertad, de tal modo que ser un yo equivale alse, [pues la liber-
tad es constitutiva de la existencia. La libertacelefruto maduro
de la interiorizacion. Se consigue por la intedacon, superacion
0 asuncion de la propia forma de ser —itinerance-rivel onto-
l6gico.

Del hecho de que la libertad sea concebida en imendion
existencial y los peligros a que pueda estar exausarge la re-
lacion entreatenciony libertad. Marcel dice que “es evidente,
como por lo deméas ya lo vieron numerosos fil6sofosluido
Bergson, que entre atencion y libertad existe ataion de la ma-
yor intimidad. Esto es lo que parecen ignorar dgse&jue, como
Sartre, interpretan fundamentalmente la libertatic@arencia o
privacion. Me atreveria a decir que mi facultadatencion da la
medida de mi libertad; y esta férmula presenteelataja de poner
en evidencia el hecho central de que la libertadendeja disociar
sino arbitraraimente de una cierta referencia i@éb y, en defini-
tiva, a la encarnacion. Dudo mucho que la palabeatad siga te-
niendo sentido si pretendemos aplicarla a un sersggponemos
omnisciente y, por este hecho, como exento de eacién™A.

Somos, pues, libres, porque somos limitados, cgerites y
necesitados. Asi queda establecida la relacide énttud y liber-
tad, presentandose aqui la finitud como el camporzetamente
circunscrito— donde se ejerce la atencion.

Y, primariamente, la atencién ha de aplicarstréalecer el
fuero internoy a preservarlo de las intrusiones de la societiad:
sociedad, al utilizar los instrumentos que las @anponen a su
disposicién, ¢no se siente empujada a invadir gadanas el te-

44. G. MARCEL, Filosofia para un tiempo de crisip. 14.
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rreno del fuero interno, d&ei Sich Seinque es, sin duda, el Unico
en que las palabras ‘sabio’ y ‘sabiduria’ tieneredeo a ser em-
pleadas?. Marcel dice que existen medios concretos sudzesti
de utilizarse contra nosotros y despojarnos de sedialuria y del
control sobre nosotros mismos, que siempre, y gicplar con los
Estoicos, era considerado como infrangible e iaild. La auten-
ticidad del fuero interno, sobre todo a partir detdéche, ha sido
radicalmente puesta en duda. Y hoy parece mas udesd ser
factible, para cualquier ser humano, descubribgréir ese nucleo
que hay en si mismo y que se podria designar conyo snismo
esencial. Este desmoronamiento del si mismo esinwit@cion
indirecta a todas las intervenciones e intrusiaigels sociedad.

¢Hasta qué punto, se pregunta Marcel, puede deazsaable-
mente que de ndependeel acoger de tal o cual modo mi destino?
Deteniéndose en este “razonablemente” trata déspregqué pode-
mos entender por libertad. Existe todo un conjale6condiciones
concretas” a las que comunmente llamamaos libesiadener una
idea clara de lo que designamos con este nombreodds modos
es obvio que tenemos que abandonar la idea rudineeisegun la
cual un hombre libre seria un hombre enterameuwtependiente:
es contrario a la experiencia que nos habla deoombte, aunque
ciudadano de un pais libre, sometido a toda clasgbtigaciones,
gue le conceden la condicién de tal. No era otrgda kantiana
que establecia la relacion entre “obligacion yridd’. Lo que im-
porta, por tanto, es negar totalmente que la hblgoueda ser trata-
da como un atributo global que pudiera ser afirmadegado de
un individuo particular o del hombre en general.

En igual sentido, es necesario desprenderse deasqurejui-
cios por los que creemos que un acto es tantoibréscuanto me-
nos motivado se encuentre, sin pensar que lo (eEtaes la cua-
lidad misma de la motivacion. Marcel llama “falgzeltad” al acto
gratuito que estd, por definicién, vacio de todoteoido. El acto
verdadero —el acto libre— esta siempre situadcees limites,
uno de los cuales es el acto gratuito, que sezeealh saber por

45. Ibidem, p. 232.

622



ESPIRITUALISMO Y BERGSONISMO EN MARCEL

gué; el otro limite estaria en la pasividad conwuedividuo cede
a la “fascinacién” (jugador, alcohdlico, toxicomanési Marcel
define la libertad negativamente como la auserei@do lo que se
parezca a una “alienacion”; positivamente, comacéliar por mo-
tivos que se encuentran en la linea de lo que plegdtimamente
considerar como los rasgos estructurales de mbpalidad.

Esta exposicidn, todavia tedrica, que Marcel haoi@our une
Sagesse tragique et son au-déladquiere tintes mucho mas pesi-
mistas en_Les hommes contre 'humdin ;Qué es un hombre li-
bre? La cuestion no parece que pueda ser Utilntistaitida en
abstracto, es decir, fuera de una referencia adibnes histo-
ricas”. El problema de la libertad hay que colazamn el terreno de
las situaciones concretas. No se trata de pregentarque es un
hombre libre “en si”, en tanto que esencia, €émQq en la situa-
cion histoérica que es la nuestra, y que nosotmentes que afron-
tar hic et nuncesta libertad puede ser concebida.

Si “Dios ha muerto” (empefio prometeico de algunoe gsi
guedan satisfechos), nos preguntamos en qué ddaidihertad en
un mundo en que el hombre, llegado a un ciertol rdeecon-
ciencia, esta obligado a reconocer que ha entradagenia. La
cuestion no es susceptible de recibir soluciontipasen un pais
libre, menos aun en un pais de régimen totalitaméop tampoco
alli donde los “dichos” y las “ocurrencias” pasasea doctrina co-
muan y verdadera.

Si la libertad de un pueblo o de un individuo eBnitta como
independencia absoluta, ¢no es de toda evideneiangupuede
existir en un mundo como el nuestro, no sélo earrae las soli-
daridades econdmicas y sociales inevitables, sitaniaa del lugar
gue el chantaje, la extorsion y la ignorancia ooupa todos los
niveles? El individuo, en cualquier pais, se haltas6lo depen-
diente, sino, en un gran namero de casos, obligatlonplir actos
que su conciencia desaprueba. Tenemos todaviaieshbs de la
persona humana, subsisten un cierto nimero detizapero son

46. Ibidem, pp. 128-131.
47. G. MARCEL, Les Hommes contre 'humaipp. 17-24.
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cada vez menos numerosas Yy tienden a reducirseirainm
Marcel concluye diciendo que es contrario a laidadladmitir que
los hombres gozan todavia, no digo de una indeperadabsoluta,
sino de poder poner su conducta de acuerdo caexigsncias de
Su conciencia.

Si esto es asi en un pais libre ¢en qué deviditeftad del in-
dividuo, entendida en su sentido més interior, Brpais totali-
tario? Vuelve a evocar Marcel el Estoicismo, enigmao como
doctrina, sino como actitud espiritual, absolutaimetdesapa-
recido” en nuestro mundo. Implicaba la distinciéGnnulada por
Epicteto, Séneca y Marco Aurelio entre las cosasdgpenden y
las que no dependen de nosotros y la creencia effueno
interno”, inviolado e inviolable, en que el indivig hallaba refugio
contra todas las intromisiones del poder. Todoresado por lo
gue Marcel llama las “Técnicas de envilecimient@bdnsisten pre-
cisamente en poner al individuo en una situacibrque pierde
contacto con él mismo, estando literalmente fueraidY esto al
punto de poder renegar de actos de los cualemta seefio por
entero y de acusarse de otros que no ha cometidocthcepcion
totalitaria (también en Democracia) es radicalmemtempatible
con la idea de un hombre libre, 0, mas exactamentena socie-
dad gobernada por tales principios la libertad searen su con-
trario [desgraciadamente la denuncia de Marceletiplena vi-
gencia: véase la brutal invasion del poder y derledios de comu-
nicacion en la intimidad del hombre actual].

Hasta aqui hemos llegado. ¢Qué nos queda? Masinde:

El recurso a la trascendencig Qué se quiere decir con ello?
“Quiero decir en concreto que nuestra sola poddulies apelar, yo
no diria tal vez a un poder, sino mas kéean orden del espiritu
gue es también el de ¢pacia, y proclamar, mientras haya tiempo
y antes de que se haya producido la alienaciordeengue recha-
zamos de entrada los actos o las palabras querpudier obte-
nidas por no importa qué violencia. Afirmamos salemente que
estamos mas alld de estos actos y estas palal@amsHle pro-
clamar que no pertenecemos a este mundo de cogas 8k nos
pretende asimilar o en el cual se nos quiere egleaurc
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En otro lenguaje: las filosofias de la inmanen@a tenido su
tiempo. El hombre actual no puede ser o perduseg lnas que en
la medida en queermanece unido a lo trascendentealquiera
gue sea, por otra parte, la forma particular queEpypresentar este
lazo. Todo hombre es libre en tanto que creadagyaocreacion
significa ‘apertura al otro’, ‘intersubjetividadgoncebida como
‘agapé’ o como ‘philia™s,

Con toda claridad se ha expresado Marcel sobre pesit®,
tratando de diferenciarse de Sartre: “la diferefwnmlamental en-
tre Sartre y yo mismo es que yo no he podido jazoasiderar la
libertad como un absoluto, esto es, que a mis njppuede existir
mas que a condicion de articularse con una grac@ocida como
tal"49. ¢ Se trata de la gracia del Dios vivo, del Diasdendente,
gracia que se nos entrega como don? Aqui entraanes yna nue-
va dimension.

3.— 3. ¢{Qué significa esto? Evidencia que a Margcde basta
la “libertad de itinerancia”, expuesta a mil petigr que habla de
los obstaculos del camino, de los falsos caminesa delacién en-
tre caminantes, de avances y retrocesos, de gec¢asarios y del
lenguaje trampa que levanta falsas expectativascéllaunca vio
esta libertad como suficiente. Si como necesaniguanto lucha,
disposicién y merecimiento. La vida del hombre giexplicada
como un esfuerzo de “restauracion” del “estado rdeig” por la
superacion del “estado de naturaleza”, con la coseia de una
auténtica liberacion. He aqui el texto de la “Rrisére”, dado en
Homo Viator

“Ce qu'on peut dire, c’est que tout se passe datrg nie
comme si nous y entrions avec le faix d’obligati@m-
tractées dans une vie antérieafe”

48. Ibidem.
49. G. MARCEL, conferencia pronunciada por Marcel en 1951.
50. G. MARCEL, Homo Viator p. 6.
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Se impone, pues, unastauracionde un estado anterior. No
existe razén alguna, sigue diciendo Marcel, en tragscondi-
ciones de vida sobre esta tierra para que nosodosreamos obli-
gados a hacer el bien, a ser delicados, etc. Tes&as obliga-
ciones, que no tienen sancion en la vida prespatecen pertene-
cer a un mundo diferente, fundado sobre la borelagkcrupulo, el
sacrificio, un mundo enteramente diferente de §stdel que
nosotros salimos para nacer a esta tierra, antestatear a vivir
en él bajo el imperio de esas leyes desconocitfss@uales hemos
obedecido, porque llevdbamos su ensefianza en o®sGwnstan-
temente esta apelando Marcel a esttauracionenHomo Viator
Es a una “reintegracién” de lo humano en lo diviada que nos
invita el espectaculo de un mundo dislocado, efuel apenas es
posible distinguir la especie de confidencia difgsa las mismas
cosas nos transmiten. Y vale la pena “apostarept® “mas alla”,
correr el “riesgo” que conlleva. Se inscribe asirdébden la larga
tradicion de la&Apuestapresente en Platon, San Agustin y Pascal:

“No se negara, ciertamente, que la afirmacion dengss
alla trae consigo el ‘bello riesgo’ del que hablabéilésofo
antiguo, pero toda la cuestién consiste en sapegtaisando
correrlo, no se empefia uno en una via que, tatrg®mrano,
lleva a la perdiccioryl.

A qué comparar esta “restauracion” y como sezaalse trata
de recuperar el “estado de Gracia” (estado naturalrigen) desde
la “resolucion” del “estado de naturaleza”. Parpliearlo Marcel
recurre a la musica. Resolver en musica o llevefeeto una reso-
lucidon es “pasar de un acorde a otro”. En particutsolucion es
“el paso de un acorde disonante a otro consonéeerhedicina se
dice de las enfermedades vy, en especial, de lasnafiones: ter-
minar, ya espontdneamente, ya en virtud de losasadiédicos,
guedando los érganos en estado normal).

51. Ibidem, p. 164.
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Marcel esta reflexionando sobre el “término” cerale su
existencia y sobre lo que la palabra significa:

“Mais quand je réfléchis sur ce que les mot ‘terme’
designe, je me vois forcé de constater que, quedgpect
gue ce terme doive présenter en fait, celui decikint ou
de la maladie, il n'y a pas la moindre chance paguiil
affecte le caractére d’une résolution, au sens dwique de
ce mot. Et pourtant, & mes yeux, c’est la résalusieule qui
importe, celle qui mettrait fin aux dissonanceda &aco-
phonie qui me blesse jour apres jédr”

¢De qué depende que esta resolucién pueda haddese@l
responde que si esta “resolucion” debe sobrevenirodra ser mas
gue en un contexto que no es el de las cosastgray que, en
este contexto, no tenemos seguridades ni I6gic&écnicas que
ordenen el obrar humano. Esta “resolucidepende de I&RA-
CIA, como don gratuito. ¢Qué es un don? No debemasderarlo
como una “transferencia” en que se hace pasardaigmo a otro.
Se presenta como algo diferente: un don cualg@isran cierto
modo, un don de si. Y presenta siempre un ciemécter incon-
dicional, es decir, no se da con vistas a un fom@dice Bergson,
esta mas alla de la finalidad. Dar no es sedutalria o la esencia
del don es la generosidad, que es una virtud poundhael don es
posibles,

Que la “resolucion” dependa dedeacia como don no es veri-
ficable: es funcion del acto libre realizado erida“la fe aparece
como el acto mediante el cual un pensamiento quadesm a Si
mismo como sujeto fijo y existente, se reconstraysi mismo
como sujeto (querido y creado) gracias a la ppeaidn en Dios
(que parece definirse como el medio misterioso sk recrea-
cién)™4. Y la libertad que se realiza en el acto de fesidiciendo

52. Ibidem, p. 285.
53. Cfr. G. MARCEL, Misterio del serp. 260.
54. G. MARCEL, Diario metafisico pp. 49 y 53.
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Marcel, es una libertad actual, una libertad p&raea no es una
libertad virtual del cogito que se suprime en sjetab El Gnico

enlace que puede pensarse entre Dios y el munde restablece
mas que en la fe y mediante ella, es decir, quibastn la media-
cion perpetua del creyente.

3.— 4. Anhelo creador. Teoria de la lluminaci6Rero acep-
tado el hecho de que la “resolucion” depende dgrdaia, en un
acto de fe que se negaria si se convirtiera eezzercabe pre-
guntar si en el hombre encontramos “indicadoresésta posibi-
lidad. Marcel habla dednhelo creadarY lo define como “la tré-
mula anticipacion de una plenitud, de un pleromageyo seno la
vida, dejando de improvisarse como inagotable yepieionante
variacion sobre algunos temas dados, se recogepreentra, se
reune en torno de la persona absoluta, la Unicapgade impri-
mirle el sello indeleble de la unidad”, unidad ¢ersdente que esta
en funcién de la libertad que la quieEl “anhelo creador”
presenta siempre el aspecto decompromisoy de unadecision
Pero ese compromiso y esa decision no se cumplenypsim-
plemente en el recinto de mi mismo, sino que dhiiggplicadoun
trascendentepor indistinta que sea mi conciencia de él. Bste
helo no toma cuerpo sino a partir de una ciertéacam del artista
de una realidad que es dada menos a su vision g especie de
tacto interior. Pero en realidad se me hace presente, se me esta
dando como independiente de mi voluntad y a lacesao tribu-
tario del acto por el cual le hago pasar a la exia. Es decir, el
anhelo creador es en nosotros capacidad de megssie una
inalterable confianza en la vida y una profundanitidad”. En el
orden religioso el anhelo creador estaria repradenpor la “ple-
garia”.

Sin embargo, ha de quedar absolutamente claroagteatti-
cipacion”, ya sea real o evocada por la simpatiavipne menos

55. G. MARCEL, Homo Viator pp. 126-134.
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de la libertad propiamente dicha que de la grasajecir, de “cier-
to don que me ha sido otorgaé®”

Pero en este largo proceso que la “resolucion” cotap la
gracia se nos adelanta también en una espedienti@acioneso
esclarecimientgsque son adelantos de participacion y suponen, sin
duda, una restauracion de la libertad. Los mometi¢o'®esclare-
cimiento” son momentos de libertad, de anticipaadénla verda-
dera libertad conseguida en la participacion. Cemd-eidegger,
Parménides, Socrates o S. Agustin, la Teoria diutainacion
supone, en Marcel, el dltimo eslabon del métodan€ejemplo
de “esclarecimiento” o iluminacion es significatigbreferido a la
conversion de Marcel. El mismo nos narra como,iade la pu-
blicacién de una nota sobféouffrance et Bonhewtu Chrétien
Francois Mauriac le escribio invitandole a salir ldeespecie de
expectativa en la cual se hallaba entonces corfinad

“Il serait faux de dire que cet appel me boulevelsane
rappelle au contraire que lorsque je lus cetteclett pendant
les minutes qui suivirent, je ressentis comme ugi® gui
elt été a la foix Vie et Lumiere. Jamais je n'aidevantage
le sentiment d’étre libre et d’avoir a décider dei-méme et
pour moi-méme en pleine conscience. Il me sembla qu
Mauriac jouait ici simplement le réle d’un médiatentre
moi-méme et une puissance invisible qui certes R&aih
pas étrangére, mais au contraire, dirais-je, rgprtele mot
de saint Augustin, plus intérieure que moi-méme”

En el “esclarecimiento” se le hace patente la maaede un
poder invisible mas interior que si mismo; el togieegracia pro-
duce paz y vida, produce la libertad, una libegad no descansa
ya sobre el hacer, sino sobre el contemplar, qu&ibaye a ha-
cerme lo que soy, lo que de verdad fui siempreselarecimiento

56. G. MARCEL, Misterio del serp. 252.
57. G. MARCEL, En Chemin, vers quel Evéilp. 137.
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le empuja a reconocer el valor eminente de laefepuiestra abier-
tamente que estaba instalado en una situaciortifigable; vy, fi-
nalmente, produce siempre un compromiso, que nta dadiber-
tad:

“Mais dans I'éclairage nouveau que la lettre regeait
de réaliser, non point en moi, ni autour de moiisnsamme
par-dela cette distinction méme du dehors et damgde
découvrais soudain qu’il me fallait mettre mes s@g con-
formité avec mes pensées, bref que je devais niemng€e
mot je devaisne désignait rien qui resemblat a une con-
trainte ou méme peut-étre a une obligation au st&itd de
ce mot™®8,

Marcel vera su conversion como una “respuestaidi’a la
oracion que su madre habia interpuesto, sin salerugos dias
mas tarde dejaria esta tierra. La noticia, trandanfior su tia, Jules
Marcel, de que su madre, algunos dias antes de, thakia ido a
visitar a un sacerdote de s. Agustin y tal vezdsahlo bautizada,
valida la decision de Marcel.

El acontecimiento de 1929 supuso una especie dauma
racion”. Le hace comprender que existe una dimansidel seno
de la cual “le cloissonnement” desaparece: esteision de la li-
bertad. La iluminacién tal vez no dure. El homboege volver a
caer en “le monde cassé”, del que la gracia naalvado. Pero lo
importante es que hemos visto “claro” al menos omento.

Buscando Marcel la fuente del “esclarecimiento”, ldares-
puesta en su obra teatlaz# monde casséobre todo en las dos
escenas finales. Permite discernir lo que pasd bkangbre en un
nivel al cual la reflexion filosofica no puede adee Christiane es
abandonada por Laurent para hacerse benedictinbedraana de
Laurent, Geneviéve, trae a Christiane unas notasetjmonje ha
dejado al morir:

58. Ibidem, p. 138.
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“Il ressort des notes intimes qu’'on a trouvées dans
cellule du disparu, qui celui-ci, dans des condgianys-
térieuses, a pris conscience de I'amour don't aitaété
autrefois I'objet, de la part de Christiane, etss’eendu
compte de la blesure inguérissable que lui a cassée
entrée dans les ordes, et s’est, des lors, serftinvis-a-vis
d’elle d’'une responsabilité qu’il ne lui était ppermis de
decliner. C’est pour Christiane comme si elle énttans un
monde inconnu ou le cloissonnement qui était jusgQus a
ses yeux comme l'accablante loi de nos existersmgjain
s’efface pour faire place a une lumiére qui d’abloidsem-
ble insoutenable. Mais c’est comme si ensuite sex g'y
acclimataient et comme si un souffle venu de l'alad
I'effleurer miséricordieusemert.

El “esclarecimiento” restablece las relaciones meray ayuda
a disipar las incertidumbres respecto del mas MExcel sintio
desde la infancia la exigencia de inmortalidad ycip& muy
pronto que el nexo en que esta exigencia tienaizwes eamor. Y
no siente, en modo alguno, el dejarlo todo al merianto sepa-
rarse de aquellos seres a los cuales esta unidoy daodo tan
fuerte. Y el amor no puede ser defraudado:

“I me semble que le recours ne pourra consisterdans
le sentiment d’étre littéralement attendu [espeff@do

Y de nuevo la luz a través de los que me espera amor.
Dice Marcel que los que ya no son de este mundo, guge pue-
blan mi corazén, se presentan a mi, cada vez reistdimente, si
no como intercesores, al menos como mediadoresueite que
los reencuentrosa los que aspira con todo su s&rpueden tomar
su sentido méas que en la luz de Cristo

59. Ibidem, p. 154.
60. Ibidem, p. 287.
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“La lumiére du Christ: j’éprouve un étrange émairé-
culer ces mots, car ils ont pour moi quelque clibissolit,
mais ils signifient que, pour mon esprit, le Chest bien
moins un objet sur lequel je pourrait concentrenratien-
tion qu'un Eclairant, qui peut d'ailleurs devenir visage, ou
plus exactement regard. Mais justement, on ne degaas, a
proprement parler, un regard, on en est pénétgedtétre
d’autant, plus qu’on se sent soi-méme regdlé”

Este es el coronamiento del Espritualismo de Mawegli la
libertad queda, como la naturaleza, restauradasparanza, que
sostiene toda itinerancia, que nos revela la patadrviviente que
ciertamente nos envuelve ahora, pero que es captditzal del
viaje, queda también colmada: el “yo espero” senta siempre a
la salvacion desde una experiencia de exilio yieaub. El pesi-
mismo es trascendido por los seres que se abnea pauticipacion
libremente consentida. La puerta, que en Bergsadaha en-
treabierta, abierta de par en par, deja pasar eoeMa raudales la
luz. La actitud y disposicion del hombre es de tat@spera a la
luz, porque Dios no calla, somos nosotros los guda algarabia,
no escuchamos. Esta atenta espera la expresa loaeavente
Marcel en las palabras finalesidemo Viator

“iY cuando suene la hora prescrita, despierta aotnus
el animo alegre del caminante, que alza su atillando,
tras los cristales empafiados, se adivina la eclasdstinta
de la aurora®2,
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