LA DOBLE APROXIMACION DE KANT
A LA CULTURA

ANA MARTA GONZALEZ

This article explores one aspect of Kant's cruciahtribution to
the philosophy of culture. It does so by analysiwg different

approaches to the notion of culture, which areieitph his work.

The first, which may be called “genetical”, preseatlture almost
as a result of a natural dialectic. The secondchvhicall “prac-

tical”, regards culture as a task for the humamdpei

El siglo de las luces fue el siglo de la confiapmalas virtua-
lidades humanizadoras de la razén, el siglo déimigoho ante la
posibilidad de educar la naturaleza humana de rqadda Huma-
nidad, en su conjunto, avanzase hacia una fornvaddemas libre
y civilizada, que muchos se imaginaban mas feliz.

Ciertamente, en ese siglo de luces no faltaron svaliscre-
pantes. La de Rousseau es tal vez la mas con@nadao es sabi-
do, Rousseau no compartié sin reservas el optimeensus con-
temporéneos. Critico inclasificable de su épooa.evi la civiliza-
cion, en el desarrollo de las artes y las cienciias tantas expre-
siones de la corrupcidn del hombre natural. Commt@pNorbert
Rath, para Rousseau el hombre no habria sido cpidonpor el
pecado; el pecado, mas bien, habria consistidd enseno esta-
blecimiento de la cultura y sus logto€abe pensar que esta no fue
la Ultima palabra de Rousseau al respecto: trasdesblador diag-

1. N.RATH, Zweite Natur. Konzepte einer Vermittiung von Natur Kotur
in Anthropologie und Asthetik um 1808axmann, Minster, 1996, p. 47.
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nostico, sus teorias politicas y pedagdgicas puesise como pro-
puestas encaminadas a mejorar la situacién hiatdéchombre.

Asi, al menos, las vio Kant, quien en su filosaféala historia
se hace eco de la ambivalencia que la cultura geapral, el pro-
ceso de civilizacion tenia para Rousseau: por do pawoducto de
la corrupcion, por otro camino hacia un nuevo éstatbral. Re-
forzar esta esperanza, rechazando una pura viegativa del pro-
ceso de civilizacién, es, en todo caso, lo que angiguié con su
filosofia de la historia, que se nos presenta asiocel com-
plemento practicamente necesario de su filosofiinen un mo-
mento en el que comenzaba a mirarse con nostdlgi@raiso
perdido.

En lo que sigue, he querido reconstruir o que pukednarse la
filosofia kantiana de la cultura. Esta coincideparnte con su filo-
sofia de la historia —y es por eso una discipliaacialmente
tedrica— pero en parte la sobrepasa: precisamerigeraedida en
gue Kant mismo se refiere a la cultura —a su adtdrs por parte
del hombre— en términos de deber, constituyéndofatanto en
objeto de la filosofia practica.

Es esta doble perspectiva la que justifica la dapleximacion
de Kant a la cultura que da titulo a este traldajprimera, que he
llamado genética, trata la cultura como un prodsatgular de la
dialéctica o antagonismo de la naturaleza; la styypropiamente
practica, afronta la cultura en términos de ta@etarea que se im-
pone a todo ser humano de perfeccionar su propé&ida natural.

Entre ambas perspectivas existen conexiones \iawis epis-
temoldgicas y ontoldgicas cuyo examen detenid@ane&tia, entre
otras cosas, profundizar en el papel del juicideefilosofia prac-
tica kantiana. Sin embargo, mi intencién actualkesdaiscurrir en
esa direccion. Mi propésito en esta ocasion eslimitado y fun-
damentalmente de caracter expositivo, dirigiéndisplemente a
mostrar las virtualidades de esa doble aproximad#iKant a la
cultura, que, al tiempo que permite reconocerla,wgz mas, como
un eslabon privilegiado entre la vision ilustrada yoméntica, nos
lo presenta como anticipador de planteamientos ourgem-
poraneos.
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1. UNA APROXIMACION GENETICA A LA CULTURA: LA CULTURA
COMO EL ULTIMO FIN DE LA NATURALEZA

Entre los escritos que Kant dedica a cuestiondodefia de la
historia hay uno particularmente rico en considerss inci-
dentales sobre el dinamismo de la cultura, en elgyusiera cen-
trar mis reflexiones siguientes. Se trata del brewgayo titulado
“Probable inicio de la historia humana”. En él Kaos sorprende
con una lectura filoséfica debénesis lectura que segun Allen
Wood no seria sino una réplica satirica de la dcerh Herder
(1744-1803) en el libro 10° de su oldaas para la filosofia de la
historia de la humanidad cuyas dos primeras partes fueron asi-
mismo recensionadas por Kant.

Ciertamente, Herder y Kant representan dos postmasn-
tradas respecto al origen, el fin y el proceso roiska la civiliza-
cion: dos posturas que en ultima instancia apuiiamp ha argu-
mentado recientemente Zammito, a dos antropolatifasentes.
Ese contraste queda reflejado ya en la diversaxiapaoion al
pasaje delGénesispor ambos autores. Asi, aunque ninguno de
ellos lo tratan propiamente como un texto revel&tiyder escoge
una aproximacion filoloégico-exegética, considerdndante todo,
como una obra de arte fundadora de una tradicitinralj mien-
tras que Kant realiza una lectura mas conceptigdndo claro
desde el principio que en ese escrito su mentespygpone rea-
lizar més que “un viaje de placer”. No esta de n@ar que tal di-
versidad de enfoques es solidaria con el énfasidetder en el
papel del lenguaje, a cuyo desarrollo, mediantdiazcacion, vin-
cula el progreso mismo de la razén y la cutunsientras que Kant
vincula directamente la cultura al despertar dazan practica y la
libertad sin hacer especial mencion del lenguaje.

2. A. W. WoOD, Kant's Ethical Thought Cambridge University Press,
Cambridge, 1999, p. 233.

3. J.H.ZAMMITO, Kant, Herder, and the Birth of Anthropolagyniversity
of Chicago Press, Chicago and London, 2002.

4. Cfr. J.G.HERDER ldeen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit
Deutscher Klassiker Verlag, Frankfurt am Main,,I[I4 p. 141.
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Por lo demas, aunque para ambos autores la calparace tras
el pecado —que Herder aln interpreta en términdsadsegresion,
y Kant naturalisticamente—, Herder ve en el modovida arti-
ficial resultante del pecado el desarrollo de utiaposiciones na-
turales previds y concibe desde entonces la inserciéon en una trad
cion cultural como algo necesario para el desaradl la humani-
dacf, mientras que Kant, como veremos a continuacitierpreta
el progreso cultural en términos de creciente atigm de la natu-
raleza, implicitamente interpretando el avancewegnanidad desde
la perspectiva de una progresiva identificacion losndeales uni-
versales de la moral.

Kant comienza su ensayo asumiendo la existencigetehu-
mano adulto, ya plenamente desarrollado, capaznaémténerse
erguido y andar”, capaz también de “hablar y disGues decir,
“hablar concatenando conceptos” y, por consigujgrgasar, pero
sin gue eso signifiqgue pensarlo como un ser clltéraiferencia
de Herdef, supone que el hombre tendria que haber adquesdo
tas dltimas habilidades por si solo, pues, de fwrado —es decir,
si hubieran sido innatas o producto de la natusatlehabrian sido
también, como otras tantas propiedades naturdigstoode trans-
mision hereditaria, 1o cual contradice la experignkant no entra
aqui en el problema del origen del lenguaje.

Siguiendo puntualmente el texto deénesis Kant habla asi-
mismo de una Unica pareja responsable de la proidagdel géne-
ro humano. Argumenta que si la naturaleza hubienaitido dife-
rentes lineas de descendencia, habria puesto igropdtsde muy
pronto el fin supremo de la vocacion humana, qgérsé&ant no
es otro que la sociabilidgda naturaleza, sin embargo, ha favore-
cido tal fin por el solo hecho de situar a la priapareja en “un
lugar a salvo del ataque de las fieras y bien ptoypor la Natu-

Cfr. J. G. HRDER Ideen Il, 10, VI, p. 419.
Cfr. N. RATH, Zweite Natuy p. 53.
Cfr. J. G. ERDER Ideen I, 9, |, p. 336.

8. Probable inicio de la historia humana partir de aqui MA 8: 110. La hi-
potesis controvertida implicada en este pensamentpie, en Ultima instancia, la
sociabilidad descansa en la pertenencia a una famha.
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raleza con todo tipo de alimentos”, un lugar, @ottd, en el que
cabria satisfacer toda necesidad natural sin ctmflie ningun
género.

Todo este preambulo se explica porque, en lo sigdsant se
propone “tomar en consideracion simplemente elrdgamoral”
de las acciones humafa cual, a su juicio, implica presuponer
aquellas habilidades. Asi pues, desde el primer entonKant
traza una neta distincion entre la génesis de ilaliés como el
andar o una cierta capacidad discursiva, y la ggrks la con-
ciencia moral.

Sin embargo, la irrupcion definitiva de la concianoral
habr& de ir precedida todavia de nuevos pasosstarirea, Kant
habla en primer término del abandono del instirdatural como
guia de comportamiento. Dicho abandono, a su jusgda conse-
cuencia del despertar de la razén, entendida camdtad de esta-
blecer comparaciones. La explicacion que Kant efid este paso
implica una interpretacion naturalista del pecadgimel, a la luz
de la cual, el acto de tomar el fruto prohibidoesplica simple-
mente como haber comido un fruto no adecuado arauestura-
leza, contraviniendo de este modo el instinto @tur

Con otras palabras: lo que el texto biblico retatao pecado,
transgresion del mandato de Dios, Kant lo integpimo con-
tradiccion del instint®. En todo caso, segun Kant, esta primera

9. MA, 8: 111.

10. Kant puede aventurar esta interpretacion pongée adelante se refiere
al “instinto natural” como “la voz de Dios en elrhbre”. Esto puede sonar extra-
flo, pues tendemos a identificar la voz de Diosaaspiritu mas que con el ins-
tinto. Tengo para mi, sin embargo, que, desdeacfgtspectiva, el instinto y el
espiritu no se distinguen mucho para Kant, al menesntras ambos se identi-
fiquen con la voz de Dios, pues entonces tantocanao otro representan instan-
cias heterénomas de comportamiento. Este modoeddag cosas podria ser re-
trotraido a la interpretacion que Duns Escoto efide un bien conocido pasaje de
la Metafisica de Aristételes, donde el Estagirifeada diferencia entre potencias
naturales y racionales sefialando que las primerairigenad unum mientras
gue las segundas estan abies@d®ppositaEn ese lugar, Aristoteles explica tam-
bién que mientras que la actualizacién de una pitematural requiere Unica-
mente ponerla en las circunstancias conveniemtegtlializacion de una potencia
racional reclama ejercitar la elecciéon. Ahora bitsl, y como ha sefialado
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eleccion habria sido posible gracias a la capaddatparativa de
la razdn. A dicha capacidad comparativa de la rap@mece vincu-
lada la ampliacion “del conocimiento (...) mas ali los limites
del instinto”, de la que, a su vez, habria resoltada correlativa
ampliacion del &mbito del deseo, més alla de loplsis deseos
naturales. En efecto: segin Kant, “una propiedadcteristica de
la razén es que puede fingir deseos con ayuda ubealginacion,
no solo sin contar con un impulso natural encantireello, sino
incluso en contra de tal impulsd” Estos son los deseos que Kant
designa como “concupiscencia”, fuente de “todo ojarabre de
inclinaciones superfluas” que se encontrarian dvate de la cul-
tura.

Asi pues, el abandono de la naturaleza y el prpaso hacia el
estado cultural se habria debido, simplementegsardollo de la
capacidad comparativa de la razon, que le habeseptado al ser
humano una “ocasidén para abandonar los deseosaleaturEn
linea con su lectura naturalista del primer pec&dmt justifica
ese despertar de la capacidad comparativa deda ez el ejem-
plo de un animal —¢una serpiente tal vez?— a cayaraleza la
degustaciéon de aquel fruto era “tan apropiada cguoo,el con-
trario, resultaba perjudicial al hombre”.

Ahora bien, precisamente en el momento en que abanid
guia del instinto, dice Kant, el ser humano “desiéutientro de si
una capacidad para elegir por si mismo su propieeraade vivir y

Fernando Inciarte, en su interpretacion del paadgotélico, Duns Escoto in-
cluye el intelecto entre las facultades naturaegimentando que el intelecto —a
diferencia de la razdn— también esti orientadio unum En consecuencia,
Escoto hace consistir la libertad solamente enplrtaraad oppositacaracte-
ristica de la razén. Por otra parte, Escoto ingtgpla diferencia entre potencias
naturales y racionales en términos de “activaciésdd fuera” o “desde dentro”.
Ahora bien, esto nos recuerda derechamente lacisti kantiana entre hetero-
nomia y autonomia. En cualquier caso, el resultdnidao de esta concepcién es
gue el ser humano no puede ser llamado libre a sngue tenga ante si la opcion
de escoger entre lo natural y lo no natural; yiléma instancia, a menos que su
primera eleccién fuera contraria a la voz de D&sto que es en la apertach
oppositaen lo que se hace consistir la libertad.

11. MA, 8:111.

684



LA DOBLE APROXIMACION DE KANT A LA CULTURA

no estar sujeto a una sola forma de vida comostb i@de los ani-
males®2. En esas palabras podemos vislumbrar ya la naigon
cultura como “modo o estilo de vida” originado ysdeollado en
libertad, marcado por la pluralidad en su mismocepto. Sin em-
bargo, segun Kant este descubrimiento originahgs\alente: “A
la satisfaccion momentanea que pudo provocarledetrdr ese
privilegio, debieron seguir de inmediato el mieda wngustia: c6-
mo debia proceder con su recién descubierta cagshqigen toda-
via no conocia nada respecto a sus cualidadesasguitus efectos
remotos?3,

Kant resume la primera experiencia humana de étéild con
una imagen poderosa: el hombre “se encontré..oalebde un
abismo”. Ciertamente, al lado del aspecto sugesie&yau nueva
experiencia de la libertad, el hombre empez6 arsgmé¢ su anti-
gua proteccién habia desaparecido. Hasta entorméaba con
una norma segura en la naturaleza. A partir denesaento, en
cambio, un horizonte indefinido de posibilidadesabda ante sus
0jos, sin ninguna guia a su disposicion: una venabnado el ins-
tinto natural, el ser humano tenia que aprendéricen libertad, y
descubrir una ley diferente para su nuevo modoidke Kant esta
pensando desde luego en la ley moral. Pero todsténos lejos
de alcanzarla, pues apenas hemos comenzado a camida sen-
da de la cultura.

El segundo paso cultural hacia la moralidad lleva@asiderar
las transformaciones que el despertar de la raabnidh operado
sobre el instinto sexual. Segun Kant la razén fwihdardado mu-
cho en hacer notar su influencia en esta esfela dda. Como ha
observado Christine Korsgaard, el modo en que Kamtpreta di-
cha influencia puede considerarse una anticipatdgoRreud. Efec-
tivamente, su lectura del célebre pasaje de lade}sguera, apun-
ta a la sublimacion del instinto sexual como un onde explicar el
amor romantico. Asi, dice, “la abstencion fue alicirempleado
para pasar de los estimulos meramente sentidas iddales, pa-

12. MA, 8:112.
13. MA, 8:112.
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sandose asi paulatinamente del mero deseo aniraaialy, con
éste, del sentimiento de lo meramente agradalgesab por la be-
lleza, apreciada solo en los hombres al principerp también en
la Naturaleza mas tardé”

No solo la dimension estética sino también otraasncarac-
teristicas de la civilizacion, tales como la de@neciben de Kant
una explicacion semejante: serian cualidades qugidas de la
sublimacién de alguna forma de amor propio, prefenael adve-
nimiento de la moral: “la decencia, una inclinacemnfundir en
los otros un respeto hacia nosotros gracias alrdgocoocultacion
de lo que podria incitar al menosprecio), en taute verdadero
fundamento de toda auténtica sociabilidad, propattiademas la
primera sefial para la formacion del hombre comatwma mo-
ral”15, En laCritica de la Raz6n Pur&ant se habia referido ya a
la decencia, 0 mas precisamente al honor, comsugrke de mo-
ral provisional, que, apartando al hombre de sclingiciones mas
rudas, habria cumplido la funcién histérica deli@arlo; tal moral
provisional, sin embargo, debia ceder pronto lamacia a la moral
propiamente dicha, pues de lo contrario su intcasmblez podria
corromper el corazéf

Es también al hablar de la decencia, cuando Kampieama
palabra “cultura” por vez primera de modo exprd3e.ella, en
efecto, dice que es “un comienzo nimio, pero queeépoca al
conferir una orientacion completamente nueva adaera de pen-
sar, siendo mas importante que toda la interminsdalie de logros
culturales dados posteriormerté”

En tales palabras no debemos pasar por alto leengfa a “un
nuevo modo de pensaDénkungsait De lo que hemos visto has-
ta el momento cabe ya inferir sus notas mas carstitas. Por de
pronto, es un modo de pensar que pone en juegapkeciclad ra-
cional de postergar o suspender la satisfacciagtedeos naturales,

14. MA, 8: 112. Cfr. KU, 5: 210; § 5.
15. MA, 8:113.

16. KrV, A 748/B776.

17. MA, 8:113.
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lo cual, a su vez, presupone la capacidad de ampliadefinir
€s0s mismos deseos y sus fines. Pero, ademas, asafiamos de
ver, en el mismo proceso de la razén Kant ha intriold una nue-
va consideracion, a saber: “una inclinacion a idfuen los otros
un respeto hacia nosotros gracias al decoro”.

Asi pues, este “nuevo modo de pensar” implica reg@@aente
una referencia a los demas, particularmente, ilEdm que los
demas puedan formarse de nosotros. Segun parecejaste de-
pendencia de la opinidn de los demas se encugati@Kant, en la
base de la cultutd y, en esa medida se justifica su opinién de que
el avance implicito en la decencia es “mas imptetgue toda la
interminable serie de logros culturales dados posteente”.

Muchos de esos posteriores desarrollos culturigesr que ver
con el tercer paso de la razén hacia la moralidashber, “la re-
flexiva expectacion del futuro”. En este caso yaestamos tra-
tando con una razén mezclada de instinto natursd, mas bien
con una razén capaz de avanzar fines alejados tenglo. Kant
habla, en este contexto, de como “el hombre, gb&@lde alimen-
tarse a si mismo, junto a su mujer y sus futurfms htomprobd la
fatiga siempre en aumento de su trabajo”; habld®igmde la mu-
jer que “presumio las cargas a las que la Natuadiebia sometido
a su sexo y aquellas que por afiadidura le impdniarén”; men-
ciona, por ultimo, cémo ambos “anticiparon con tensomo telén
de fondo para una vida tan fatigosa, algo que sitadambién
afecta inevitablemente a todos los animales, pertes preocupa
en absoluto: la muerté&.

La imagen que, siguiendo €énesisKant dibuja ante nuestros
0jos es mas una de dolor que una de felicidad tentm No es la
primera vez que Kant separa razon y felicidad. blsta con re-
cordar la primera secciéon de Fandamentaciéndonde para sos-
tener su tesis de que el fin de una naturalezamakno es la feli-
cidad, sino la moralidad, Kant llama la atenciébredo extendido
del odio a la razdn entre aquellos que se dediagitplarmente a

18. Cifr. KU, 5: 297; § 41.
19. MA, 8:113.
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cultivarla: “porque —dice— tras el calculo de todbprovecho
gue sacan, no digo de la invencion de todas las dgl lujo ordi-
nario, sino incluso de las ciencias (que al cabg#recen ser tam-
bién un lujo del entendimiento), encuentran sin angd que en
realidad se han echado encima mas trabajos quédéeli hayan
ganado, y terminan asi por envidiar mas bien gsprdeiar al tipo
mas ordinario de hombre, que esta mas cerca dieelecidn del
mero instinto natural y no concede a su razon mimihgo sobre
su conducta?®.

Ahora bien, lo que el texto anterior muestra ned@e el con-
traste entre razon y felicidad. En la medida en iaet define la
felicidad como un ideal de la imaginacténmediante el que el
hombre se representa la satisfaccion de sus inmimas particu-
lares, dicho ideal parece destinado a enfrentardserazon, que
tanto en la cultura como en la moral, va en posumge univer-
salidad cada vez mayor. Y lo estaria, sin dudel, ®8r humano no
pudiera, mediante su razén, modificar de algunaenaael ideal de
la imaginacion.

Pero esa modificacion es, en todo caso, postdr@miue ini-
cialmente experimenta el ser humano es la contiddientre la
universalidad de la razén y la particularidad dedesb de felicidad:
contradiccién que en ninguna parte resulta masigatpie ante la
perspectiva de la muerte. Pues la vocacion univeiesda razon
nos exige perseguir la cultura y la moral, hastat@ipunto pa-
sando por alto el pensamiento de la muerte inditidlal pensa-
miento, sin embargo, no deja de tener su efecta eristencia de
cada ser humano. Para cada individuo, por tante@ulura se
presenta asi como la vida vivida en una mas o meowsciente
expectacion de la muerte, como un estimulo a qlga ste si
mismo, a que ponga entre paréntesis aquel pendampama com-
prometerse, en cambio con el avance de los fineengales de la

20. GG, 4: 396.
21. GG, 4:418-9.
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razorf2. Frente a Herder, que subrayando el papel hundorizie

las tradiciones culturales, no quiere renunciaidedl de la feli-
cidad individua#3, Kant acentua, sin pretenderlo, lo que podriamos
llamar el elemento ascético de la cultura. Y nocgénta paradoja,
segun se sigue de la argumentacion desarrolladta Feimdamen-
tacion es esta vision ascética, que privilegia el avalecks fines
universales de la razon sobre la felicidad indigldla que, llegado

el caso, deberia mantener en vida a quien, desatgai® una idea
simple de felicidad, se viera tentado por el sigéft

Recapitulemos: en la medida en que el hombre eguracio-
nal, esta destinado a abandonar la vida sélo hat@apezar una
vida de libertad; mas aun: por ser racional eszagarehusar la
inmediatez del instinto y desarrollar una natui@lezucho mas
refinada, reforzando socialmente su propio sentitoide respeto;
finalmente, ser racional conlleva asimismo la etqg@én cons-
ciente de la muerte. Estos son, a juicio de Kastgefectos de la ra-
z6n sobre nuestra naturaleza, y estas son las rdécéa cultura.
Asumiendo que la existencia propiamente humanaermaicon el
uso de la razén, entonces ésta no puede ser sam@xistencia
cultural. El ser humano la vive, sin embargo, caima escision
entre su yo moral, que se identifica con los fideda razén, y su
yo empirico, que se ilusiona con el ideal de lagimacion, esto es,
con la felicidad. El espacio intermedio es el gagln Kant, queda
cubierto por la cultura, en cuyo seno se desar@kxperiencia de
la belleza.

En efecto: como sabemos, enQatica del Juicio Kant sos-
tiene que la belleza y el arte cumplen el papetrdazar simboli-
camente naturaleza y libertad. Asi escribe: “Etgumce posible,
por decirlo asi, el trdnsito del encanto sensiblenterés moral
habitual, sin un salto demasiado violeAtoEsta idea, a la que

22. Por contraste, es s6lo cuando Kant introduaekde moralidad cuando
sera capaz de introducir, igualmente, una ideaand@enos clara de vida ultra-
terrena.

23. Cfr.J. G. HRDER Ideen I, 9, I, p. 342.
24. GG, 4: 422.
25. KU, 5: 354, § 59.
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Schiller sacaria tanto parti#fp permite enlazar la filosofia kan-
tiana de la cultura con su estética, pues de npael cultivo del
gusto, la transicion entre la naturaleza animal pumanidad, cuya
realidad se corresponde cabalmente con la cuftodaja muy bien
ser experimentada como una herida incurable, undahé@nculada
a la razon misma, o al hecho de la libertad.

Ciertamente, ni la belleza ni el arte tienen laudlidad de
sanar por completo esa herida, pues el simbol@sbhabla de una
superacion real de aquella escision. En consea@egngior decirlo
con Kierkegaard, el ser humano no puede detenerst estadio
estético. Segun Kant, ha de dar un paso ultericiaHa humani-
dad, que para él se encuentra mas alla de la @wésirictamente
considerada. Kant esta obviamente pensando enufzidn pro-
piamente dicha de la conciencia moral, de la celaémos una
experiencia singular en el juicio sobre lo subliemela naturaleza.
En efecto: aunque para realizar un juicio de @stese requiera ya
un cierto grado de cultuidg y por tanto la cultura figure como su
condicion de posibilidad, tal cosa —dice Kant etelzera Criti-
ca— no significa que el juicio sobre lo sublime speotlucido ori-
ginariamente por la naturaleza e introducido akjacamoconven-
cionalmenteen la sociedad, sino que tiene su base en laahear
humana y en aquella justamente que, ademas deaidemiento
sano, se puede al mismo tiempo exigir y reclamacadia cual, a
saber, la disposicion para el sentimiento de idpe&cticas), es
decir, la moral28,

Como comparece la moral no deja de ser, en todo, cas
misterio. Todo lo que Kant dice en este context@us la con-
ciencia moral viene precedida por una crecientecieania, por
parte del hombre, de su propia condicion de “filadeaturaleza”,

26. Cfr. F.SCHILLER, “Uber die Asthetische Erziehung des Menschen in
einer Reihe von BriefenDritter Brief. Simtlichewerke 5 Bd, Carl Hanser Verlag,
Minchen, 1989 (8 Aug.).

27. “Enrealidad, sin desarrollo de ideas mordteque nosotros, preparados
por la cultura, llamamos sublime, aparecera al embdo sélo como atemo-
rizante”. KU, § 29.

28. KU, § 29.

690



LA DOBLE APROXIMACION DE KANT A LA CULTURA

y, en Ultima instancia, de su superioridad conegetgpa los demas
animales, pues, segun observa, en esta visionienee ¢l hombre
de si mismo como sefior de la naturaleza ya va ditggliaunque
oscuramente, la idea de que cualquier ser humaom sk consi-
derado coparticipe en los dones de la naturéleEa en esta per-
cepcion de la igualdad, asi como del respeto dedellivado, don-
de Kant localiza la puerta de entrada de la leyaimgrla definitiva

“emancipacion, por parte del hombre, del seno dataraleza”.

Descubierta la ley moral —para lo cual la cultumha sido
sino una preparacion—, el hombre ya puede abandamaria de
la naturaleza, y confiarse plenamente a la deznrajue le orde-
na instaurar el Reino de los Fines en esta tiemano condicién
necesaria para la realizacion del Sumo Bien. Coat@reos, en
esta nocion va incluida la esperanza en una falicgtoporcionada
a la vocacion moral que el hombre se esfuerza aizae, cum-
pliendo lo que Yirmiyahu Yovel ha designado “imgem histo-
rico”30, En este sentido, habria que esperar al advenimikeneste
Reino para que el hombre recupere, transformadaliteddad que
parece haberle robado la cultura, pues, en sintmmdo que veia-
mos antes, Kant considera que el abandono delspanabria be-
neficiado a la especie pero no necesariamenteligidoo, el cual,
a partir de entonces se vio afligido por una mudtide males
fisicos y morale®. Si, no obstante, Kant juzga beneficiosa para la

29. Una reflexion, por lo demas, en la que Kanbmece algo asi como una
“remota preparacion para las limitaciones que dotato debia imponer la razén
a la voluntad en la consideracién de sus semejdotesial —dice— es mucho
mas necesario para el establecimiento de la satigaa el afecto y el amor” . El
amor, que Kant ha explicado en continuidad coruldimacion del instinto se-
xual, aparece en un lugar inferior que el sentielqudticia asociado a la percep-
cion de los demas seres racionales como sus igyaledos ellos igualmente fi-
nes de la naturaleza.

30. Cfr. Y.YOVEL, Kant and the Philosophy of HistqriPrinceton Univer-
sity Press, New Jersey, 1980, p. 138.

31. Es asi que, asumiendo que la historia de keceéspae de alguna manera
bajo la categoria de “naturaleza”, mientras quedtoria del individuo cae bajo la
categoria de “libertad”, escribe: “la historia @erlaturaleza... comienza por el
bien, pues es la obra de Dios; la historia deblerfad comienza por el mal, pues
es la obra del hombre...".
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especie la transicién a la cultura es soélo porqudiferencia de
Herder, considera que es la especie, y no el taivsingular, la
protagonista de la Historia, y el objeto de losladis de la Provi-
denci&2

Con todo, en el estadio cultural, el individuo nege dejar de
experimentar en si mismo la escision entre surdestioral y su
felicidad. La pregunta de Rousseau, “como deberesag la cul-
tura para que la humanidad, en cuanto especie nmrantre en
contradiccion con la humanidad en cuanto espedigrataes la
gue Kant trata de afrontar también en sus propégsites sobre
Pedagogiay Filosofia de la Historia. Asi, reconociendo foales
gue se siguen del conflicto entre naturaleza y mé@nt apunta
hacia un estado ideal en el que la moral ya nsioak con la na-
turaleza, un estado en el que el artificio cultwwal habria per-
feccionado de tal manera que “el arte —dice— saatfa nueva-
mente Naturalez&®.

Asi pues, a lo que Kant aspira, en Ultima instanegaa que
cumplida su tarea, el artificio cultural, promotde civilizacion,
deje finalmente paso a la moralidad propiamentbajipero en
este lugar expresa tal aspiracion en términos eertro a la natu-
raleza”. Ciertamente, no se trata de un retornio kegprimera na-
turaleza se ha perdido para siempre. Como obseath, Rsa
pérdida es el precio que hemos tenido que pagamysstra huma-
nidac®4. Sin embargo, en la estela de Rousseau, y antibisé a
los romanticos, Kant no puede dejar de aprecimmhediatez de la

32. Cfr.J. G. HRDER Ideen ll, 9, |, 342.

33. MA, 8: 116. Esta naturaleza, sin embargo, yaserda sin mas la pri-
mitiva naturaleza, ni tampoco una naturaleza rastdtde haber asimilado las
convenciones sociales. La diferencia entre unag ex sugerida por Kant en un
pasaje de l|Critica del Juicig donde compara “la explosién de la sinceridad
primitivamente natural a la humanidad” con la “dislacion tornada en segunda
naturaleza”. La primera es “la naturaleza sanaeeinte que no se esperaba en-
contrar y el que la deja ver no pensaba tampoocublés’; es la naturaleza inge-
nua que no sabe nada, todavia del artificio sogigye segun Kant inspira facil-
mente cierta ternura y nostalgia. Cfr. KU, 5: 35548

34. “Fir seine Humanitat muss der Mensch demnachRieis seiner Na-
turlichkeit bezahlen”. NRATH, Zweite Natuyp. 58.
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primera naturaleza. Y ya que no cabe recuperarkuastado ori-
ginal, aspira a recuperarla transformada, tal Véna de la histo-
ria. En este sentido sefiala como ideal un estadpuenos princi-
pios morales hayan sido incorporadosno si fueran naturale#a

Y aunque se trate de un ideal irrealizable, no dejaener cierto
correlato estético en el inmediato interés queysdfant, la be-
lleza de la naturaleza despierta en las almas meraé culti-
vadas®.

En efecto: en la tercefaritica Kant da a entender repetidas ve-
ces que el cultivo moral del espiritu hace renameiclave estética,
el aprecio e interés por la naturaleza. En estéideeson elo-
cuentes las palabras con las que cierriaca del Juicio estético
“la verdadera propedéutica para fundar el gustoce—i es el de-
sarrollo de ideas morales y la cultura del sentitoienoral, puesto
gue solo cuando la sensibilidad es puesta de argerdéste, pue-
de el verdadero gusto adoptar una determinadaaeniviable for-
ma”3’.

En estas palabras Kant se hace eco del ideal @lédsicuna
sensibilidad en armonia con el sentimiento moratoFo hace en
Su propio momento histérico y en sus propios téosiirpues no
habria necesidad de invocar la estética como congpi®d de la
moral si la época moderna no hubiera sido testigla @scision de
ambas esferas, que se encontraban hasta cieri ymidas en la
ética clasica, por ejemplo en el pensamiento dst@eles cuando
sefalaba al hombre virtuoso también como criteai@ istinguir
entre los verdaderos y los falsos placeres. Al gmep una ética
formal, Kant, que no olvida el ideal clasico, sgbe tiene todavia

35. “Con la educacion actual no alcanza el hombrepmpleto el fin de su
existencia; porque, jqué diferentemente viven tmalires! Sélo puede haber uni-
formidad entre ellos, cuando obren por los mismirscipios y estos principios
lleguen a serles otra naturalezRedagogiap. 33;Padagogik 9: 445, 4-7. Cfr.
Pedagogiap. 86: “La mayor parte de los vicios nacen deidéencia que el esta-
do civilizado ejerce sobre la naturaleza, y, sirb@&mo, nuestro destino como
hombres ha de ser salir del estado de naturalegaeestamos. El arte perfecto
vuelve a la naturalezaPadagogik 9: 492, 34.

36. Cfr. KU, 5: 301, § 42.

37. KU, 5: 356, § 60.
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una tarea pendiente. Por eso, al tiempo que otorgsstatuto auto-
nomo a la estética, no deja de sefalar su conexianla ética.
Ahora bien, mientras le oimos hablar de un gustmddo a la
sombra de ideas morales, no hay que olvidar que, ant, tales
ideas se resumen en el ideal del Reino de los |Fasts es, en la
realizacién de una forma de vida republicana, tamtoel plano
juridico como en el ético. En la préactica, puesjrataria de un
gusto integrado en dicho ideal, destinado adoptamo el ideal
mismo, al que refuerza, “una determinada e incaoidiarma”.

Cabria preguntar cdmo tiene lugar ese proceso: ofa@n las
ideas morales universales sobre el gusto. Kanesgin camino
cuando habla, en distintos lugares, de la comuitidad del juicio
de gusto. Sea como fuere, el origen mismo de &sidhorales ya
no puede explicarse sencillamente en clave gen&irao resul-
tado de la dialéctica interna de la naturaleza.i Algtectamos un
salto: la cultura dispone al desarrollo de lassdwarales, y el de-
sarrollo de las ideas morales, a su vez, no defards su efecto en
el cultivo del gusto. Sin embargo, las ideas maratemo tales no
pueden explicarse simplemente como producto deltiara.

Una vez que ha hecho su aparicién la conciencialmen la
historia del género humano entra en juego un npewvcipio. La
razén moral, en efecto, tiene a su cargo no sépwedervar y ex-
tender una forma juridica republicana, sino trabpar la reali-
zacion de una comunidad ética del tipo descritdaeReligion,
donde Kant nos habla de una comunidad basada es heycoac-
tivas o de virtueg.

Segun Kant, tenemos derecho a suponer que la leaturse-
guira realizando su labor, forzando a que, siqujEra motivos
pragmaticos, el hombre trabaje en pro de un ongédi¢o cosmo-
polita. Pero la moral requiere que el hombre praaweste fin ac-
tivamente, como condicion previa de una comunida éniver-
sal, y para ello el hombre ha de cultivar su progituraleza, capa-
citandose para avanzar en lo que esta de su phfie,de la hu-
manidad. Por eso Kant habla de un deber de adquitirra.

38. Rel 6:98.
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2. UNA APROXIMACION PRACTICA A LA CULTURA: EL DEBER DE
PERFECCIONAR LA PROPIA NATURALEZA

En laMetafisica de las Costumbtes§ant sefiala que el ser hu-
mano tiene el deber de buscar la propia perfec@immno deber se
desglosa, por un lado, en el “cultivo sus facuka@ede las dispo-
siciones naturales)”, y, por otro, en el “cultive & voluntad (o
modo moral de pensaff. El primero de estos aspectos se rela-
ciona directamente con lo que Kant entiende pduly, como
veremos, guarda soélo una relacion indirecta y #idatcon el cul-
tivo de las disposiciones morales.

En efecto: segin Kant tenemos un deber moral dieauhues-
tra naturaleza de tal modo que estemos en mejorescmones de
promover los fines de la razBnKant argumenta que se trata de un
deber moral, algo requerido por la humanidad, elid@ncomo
“capacidad de ponerse fines a uno misthoDe ahi se sigue, se-
gun sus propias palabras, “el deber de hacers® digria huma-
nidad por medio de la cultura en general, el deleeprocurarse o
de fomentar la capacidad de realizar todos lossfipesibles, en
cuanto ésta pueda encontrarse en el horfthre”

39. MS, 6:387.

40. MS, 6: 392.

41. Kant habia considerado de manera indirectadetter en la Fundamen-
tacion, como uno de los ejemplos con los que cstatba la validez de la férmula
de la ley de la naturaleza en su analisis del iatjer categorico (GG, 4: 423). En
la Metafisica de las Costumbrdsant dice de un modo mas explicito: “El cultivo
(cultura) de las propias facultades naturalesfélasltades del espiritu, del alma y
del cuerpo), como medio para toda suerte de pasiinies, es un deber del hom-
bre hacia si mismo. El hombre se debe a si misomdcser racional) no dejar
desaprovechadas y —por asi decirlo— oxidadas fmosiicion natural y las facul-
tades, de las que su razén puede hacer uso algums, 6:444.

42. MS, 6: 392. Cortina traduce “en cuanto ésta sélencuentra en el hom-
bre”. El texto de la edicién de Cambridge, sin embadice “so far as this is to be
found in a human being himself". El texto origiméman dice: “Mit dem Zwecke
der Menschheit in unserer eigenen Person ist alsb der Vernunftwille, mithin
die Pflicht verbunden, sich um die Menschheit du€clitur tiberhaupt verdient zu
machen sich das Vermdgen zu Ausfihrung allerlei litidgn Zwecke, so fern
dieses in dem Menschen selbst anzutreffen isterschaffen oder es zu férdern,
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Lo que aqui se sugiere, por tanto, es una defmidi cultura
muy en la linea de “potenciacion” o “perfeccionamig de la na-
turaleza humana, de modo que uno pueda estar eicicmes de
realizar cualquier clase de fin. A primera visteogsodria traernos
a la mente la doctrina aristotélica de los habittas, sin embargo,
una distincion crucial que no debemos pasar por alt

Al igual que Kant, Aristételes también consideraed humano
como necesitado de cierto perfeccionamiento, adique pueda
vivir una vida ética. Como sabemos, Aristotelesacilicho per-
feccionamiento en la adquisicion de hébitos, tagtioos como
intelectuales. En ello va implicito que la perféccide la natu-
raleza humana incluye una dimension ética desdeiggn. Pero
ademas, en la medida en que dicha dimension &iparesada en
términos de virtud, y ésta presupone la naturalsgagsta admi-
tiendo una intrinseca referencia a la naturaldedago de todo el
proceso de educacion.

Sin embargo parece que este Ultimo aspecto delexsletido
del planteamiento kantiano porque Kant hace canfasmoral en
razon practica autbnoma. En efecto: en la medidguenla auto-
nomia es considerada una nota de la razén prauotical, Kant
necesita rechazar toda referencia a la naturalem@o goosible
criterio de moralidad, incluso aunque se preseajie la apariencia
de virtud moral. Lo definitivo para Kant es quehlamanidad re-
clama ir mas alld de los fines de la naturalezaestas efectos
sinénima de inclinaci®8— para ponerse fines a uno mismo.

Advierte Kant que una vez que el ser humano halgdoado
de la determinacion natural —algo que, segun éktieigar tan
pronto como uno ha concebido la idea de ley mongd—+o puede
esperar satisfaccion de la sola naturaleza, rircsfu felicidad en la
satisfaccion de sus inclinaciones. Tan pronto lendbnado la na-
turaleza el ser humano ya no tiene mas opcion goeéncar refi-
nando y cultivando su dotacion natural, de modollggeie a “ser

d. i. Eine Pflicht zur Cultur der rohen Anlagen seimNatur, als wodurch das
Their sich allererst zum Menschen erhebt: mithiicRf an sich selbst”.

43. GG, 4: 425-6.
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un hombre adaptado al fin de la propia existenesdd una pers-
pectiva pragmaticd*. Entre tanto —conviene notarlo— la cultura
ha adquirido ya el estatuto de una mediacion valatente auténo-
ma, si bien instrumental, entre naturaleza y meorales pura natu-
raleza, pero tampoco es moral.

Desde un punto de vista préactico, pues, la cultoraparece
como una perfeccion que todo ser humano, en ladaesi que es
un agente moral, debe adquirir, a fin de estar@iciones de
perseguir cualquier fin que se proponga autonomtnaparece
asi como una instancia que posibilita una plurdlida modos de
vida, desplegados al servicio de un destino moral.

A partir de aqui, los detalles del cultivo de nreestaturaleza
dependeran de la determinacion que adoptemos aterizaclase
de vida que queremos vifdr Con todo, hay alguna clase de cultu-
ra general que todos deberiamos adquirir por el lsetho de ser
miembros de la especie humana. Este es el temKaqidrata en
suPedagogia

44. MS, 6: 444.

45. La adquisicion de cultura implica el cultivolds facultades espirituales,
de las facultades del alma y de las facultadesocalgs (MS, 6: 445). Decidir
“cual de estas perfecciones fisicas (naturaledbsr del hombre hacia si mismo
proponerse como fin preferentemente y en qué pecapoal compararlas entre si,
es algo que queda en manos de su propia reflediédonal, considerando el
placer que le proporciona un determinado tipo de yi valorando a la vez la s
facultades que necesita para ello... porque... es dibdrombre hacia si mismo
ser un miembro provechoso del mundo”(MS, 6: 445@®jrtina dice “per-
fecciones fisicas”; el texto de la Cambridge Edititice “natural perfections”. El
texto aleman dice: “Welche von diesen physischerlkdimmenheiten vor-
zuglich, und in welcher Proportion in Vergleichugegen einander sie sich zum
Zweck zu machen es Pflicht des Menschen gegen sstifst sei, bleibt ihrer
eigenen verniinftigen Uberlegung in Ansehung dert Lus einer gewissen
Lebensart und zugleich der Schétzung seiner dafarelichen Kréfte Uber-
lassen, um darunter zu wahlen (z. B., ob es ein Werld oder der Kaufhandel,
oder die Gelehrsamkeit sein sollte)”.
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a) La necesidad de la educacion

Tal y como observa al principio de esta obra, ‘@hbre es la
Unica criatura que ha de ser educéggiues “un animal —dice—
lo es ya todo por su instinto; una razén extrafialgrovisto de
todo. Pero el hombre necesita una razon propigjeme ningun
instinto, y ha de construirse él mismo el plan dea@nducta. Pero
como no esta en disposicién de hacérselo inmedati@nsino que
viene inculto al mundo, se lo tienen que constosidemas®”.

Ahora bien, el fin de la educacion es multiple.aPidant, ésta
debe conseguir, en primer lugar, que el ser hursarsujete a dis-
ciplina, esto es, que disminuya la influencia queaturaleza ani-
mal ejerce sobre él. Pero, ademas, la educacién gheiporcionar
a los hombres cultuté

Por cultura hay que entender aqui no sélo la lzdilde adap-
tarse a varios fines, sino también prudencia aeitsgn Klugheif).
Con esto él se refiere a la inteligencia pragmateeesaria en la
vida social, al “tener mundo”, de modo que un harduna mujer
—dice— “sean capaces de conducirse en sociedadregudten
agradables, y que ganen en influencia”. Es intetesadvertir que
Kant relaciona esta clase de conocimiento con adgzo de refi-
namiento, civilizacion o civilidad. Esto dltimo, sdrva, “exige
buenas maneras, cortesia, y una clase de prudemeiiante las
cuales pueda servirse de todos los hombres pafmes¥®

Como sabemos Kant dedicara toda una obra Anteopologia
desde un punto de vista pragméticoa esta clase de “conoci-
miento del mundo”, que, tal y como leemos eRldadamentacion

46. Pedagogiap. 29.Padagogik 9: 441, 1.

47. Pedagogiap. 29-30Padagogik9: 441, 22-23.

48. Aungue en este contexto entiende por cultunalsimente “instruccion y
ensefianza’, poco después distinguird tres sentidosultura: habilidad, pru-
dencia o discrecion y, finalmente moral. Con el prion—cultura de habilidad—
se refiere a la adquisicion de una “facultad queagsaz de adaptarse a varios
fines”. Pedagogiap. 38.Padagogik 9: 449, 33-34. CfiPadagogik 9: 486), idea
gue hemos glosado mas arriba.

49. Pedagogiap. 38.Padagogik9: 450, 5-7.
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representa uno de los posibles sentidos de pruendiscrecion.
Ahi, en efecto, Kant distingue dos sentidos de gmai: aquel de
“conocimiento del mundo” y aquel de “prudencia pda’. Mien-
tras que la prudencia como “conocimiento del murejzdrece de-
finida como “la habilidad de un ser humano parfuinen otros al
objeto de usarlos para sus propdsitos”, la prudemivada es des-
crita como “el conocimiento consistente en uniodstos propd-
sitos para el propio provecho duradéfo”

Con todo, para Kant, el proceso de educacion nolwps sim-
plemente una vez que hemos aprendido como infiuioteos de
modo que logremos mejor nuestros fines. A su julei@ducacion
moral o moralizacién —que se ha de distinguir deijdidad, dis-
crecién o prudenctd— debe también formar parte del proceso
educativo, constituyendo incluso su ultimo fin: ‘@® suficiente —
escribe— conque un hombre sea habil para cualglsse de fin,
sino que su disposicion debe ser educada de tarmgne no elija
mas que buenos fines —es decir: fines que seriabaqgos nece-
sariamente por cualquiera, y que podrian ser, ssioilos fines
de cualquierdf?.

Antes de seguir adelante quisiera llamar la atensigbre la
relevancia de la distincion entre disciplina y ordt A pesar de
gue algunas veces incluye la disciplina dentraadwultura, llegan-
do a hablar de una “cultura de la disciplina”, mbiual es que
Kant distinga entre ambos conceptos, atribuyendh disciplina
una connotacién mas negativa —ordenar las inclimasi, corregir
las faltas etc—, y a la cultura propiamente dicha mas positiva:
adquisicién de habilidades y conocimiéxito

50. GG, 4: 416. Més adelante, también en nota,refséuna historia se
compone pragmaticamente cuando hace prudenteegsiostruye al mundo so-
bre cémo puede procurar su provecho mejor o, abmégual de bien que en el
pasado” (GG, 4: 417).

51. No obstante, esto no le impide considerar, aasiones, el mismo pro-
ceso de civilizacion como una forma de moral piiowial. Vid. KrV, A748/B776.

52. Pedagogiapp. 38-39Padagogik 9:450, 12-14.

53. Cfr. KrV, A709/B737.
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Asi entendida, la relevancia de la distincion seieate si
consideramos que en la “Doctrina del Método” hatgda propia
Critica de la Razén Puraomo una “disciplina de la razén” a la
gue se encomienda la tarea de prevenir cualqueetrascendente
de conceptd®d. Como tal, la critica debe preceder Metafisica
gue Kant interpreta consiguientemente como undulde la ra-
z6n™5, Tal lenguaje, como veremos, tiene sentido desfersu fi-
losofia de la historia, en la que ocupa un lugartraéla misma
historia de la razé.

Cifiéndonos ahora al sentido mas ordinario de educata
funcion de la disciplina puede describirse, seg@mtKcomo un
“liberar a la voluntad del despotismo de los apstitlos cuales,
“atdndonos a ciertas cosas de la naturaleza, e acapaces de
elegir por nosotros mismads”

Estas palabras, sin embargo, aunque adecuadasneisnsas
para describir el efecto de la disciplina sobraedturaleza humana
individual —a saber, crear espacio para los firetadazon y, de
este modo, preparar el fundamento de la moralidagrenecen
de hecho a I&ritica del Juiciq y con ellas Kant trata de describir
un efecto lateral del proceso de civilizacion dedaecie humana
como tal. Segun Kant, la misién de la disciplinaeste proceso
seria preparar el transito del estado de naturakestado civil,

54. “La mayor —y tal vez la Unica— utilidad de tofilasofia de la razén
pura es tan solo negativa, ya que no sirve comanarglestinado a ampliar, sino
como disciplina limitadora. En lugar de descubarvierdad, posee el callado
mérito de evitar errores”. KrV, A795/B823.

55. “Es también la metafisica lo que corona todeultura de la razén hu-
mana... El hecho de que, como mera especulaciéa gara evitar errores, mas
que para extender el conocimiento, no disminuyeasor, sino que, al contrario,
le da dignidad y prestigio en virtud de la cengyra ejerce, la cual asegura el or-
den universal, la armonia e incluso el bienestda@emunidad cientifica, ya que
la metafisica impide que los valerosos y fértilesatrollos surgidos de esa co-
munidad se alejen del fin principal, de la feliddaiversal”. KrV, A851/B879.

56. Cfr. KrV, A751/B779-A752/B789: donde Kant comp&a&ritica de la
Razo6n Puracon la constitucion civil mediante la cual se sigé estado de natu-
raleza. Cfr. también el Gltimo capitulo de la Doardel Método: “Historia de la
Razon Pura”.

57. KU, 5:432, §83
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gue vendria sefalado por el establecimiento deconatitucion
civil.

b) El proceso civilizatorio

En lineas generales, la version kantiana del poociggizatorio
refleja muy claramente su deuda con Rousseau —-eagi su anti-
cipacion de Marx. Por ejemplo, en la base del dionento de la
cultura encontrariamos la desigualdad social. B que esboza
ante nuestros 0jos es elocuente: mientras que ayarfa de la
sociedad se dedica a abastecer a los deméas ddotodaesario
para la vida, una minoria privilegiada se encaeaesarrollar las
artes y las ciencias, esto es, los elementos meswesarios de la
cultura; aunque a primera vista todos se puedaefioer de esta
division de trabajo, con el tiempo la desigualdach@nta. Esto tie-
ne un efecto ambivalente: por un lado sirve padesérrollo de las
disposiciones naturales; pero por otro fomentarmerables vicios,
alimentando numerosos conflickés

A juicio de Kant, sin embargo, el mismo conflictodpia inter-
pretarse como una nueva finta de la astuta nanaradgie por esta
via fuerza a los seres humanos al establecimientmé constitu-
cion civil con la que poner fin al abuso de libdes enfrentada$

58. “Los males crecen, empero, al progresar lauilfy a la altura a que
alcanzan se llama lujo, cuando la tendencia aperfluo empieza ya a hacer da-
fio a lo indispensable), en ambos lados con igwak&i en uno, por la opresién
extrafia; en el otro, por la interior insaciabilidpdro esta espléndida miseria esta
enlazada con el desarrollo de las disposicionasalas en la especie humana y el
fin de la naturaleza misma, aunque no es nuestqigfin, sin embargo, es al-
canzado en ello”. KU, 5: 432; § 83

59. “La condicion formal bajo la cual tan so6lo pedd naturaleza alcanzar
su Ultima intencidn es aquella constituciéon derdédaciones de los hombres unos
con otros, que permite oponer en un todo, llamad@dad civil, una fuerza legal
a los abusos de la libertad, que estan en recignogonismo, pues sélo en esa
constitucion puede darse el mas alto desarrolltasiedisposiciones naturales”.
KU, 5: 432; § 83. Cfr. Ak, 15, Reflexion 1396, p. 60Bl hombre alcanza real-
mente su pleno destino natural, esto es, el ddisad® sus talentos, a través de la
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Mas aun, segun Kant, con el fin de garantizar icaeifa de esta
constitucion civil deberiamos estar dispuestos @mha trabajar
por un todo cosmopolita, que permita prevenir lmgsas de unos
estados sobre otros. A falta de ese “sistema destod Estados”,
la Naturaleza —aqui otro nombre para la Providercie sirve

incluso de la guerra para impulsar un desarrotiaté mayor “de
los talentos que sirven a la cultura”.

Ahora bien, el aspecto que le interesa destacéwdenesta vi-
sion del progreso humano es que la civilizaciom tmdos sus
vicios y ambigliedades morales, no constituye sinpaso mas en
la disciplina de las inclinaciones, y, por tanto, ppso mas que
anuncia el advenimiento de una cultura moral. Ectef para
Kant, todas las inclinaciones artificiales asocsadda civilizaciéon
llevan a atemperar la crudeza y vehemencia de ibichsaciones
naturales, “que pertenecen mas a nuestra animaidadsotros, y
se oponen, mas que ningunas otras, a la formaciénreguiere
nuestra mas alta determinaciéhDisciplinandolas, la civilizacién
crea espacio para el desarrollo de la humanidagrdeleso civili-
zatorio, en el que ocupan un lugar destacado &axiais y las ar-
tes, por tantodisciplinaal hombre, aunque no fooralice definiti-
vamente. En este sentido escribe:

“Las bellas artes y las ciencias, que hacen al bemd no
mejor moralmente, sin embargo, mas civilizado pedim de un
placer que se deja comunicar universalmente y padionde las
maneras y el refinamiento de la sociedad, ganarhoterreno
sobre la tirania de la tendencia sensible, y pagpasi al hombre
para una dominacién en donde sélo la razén delee peder; en-
tre tanto, los males con que en parte la naturaéerparte el intra-
table egoismo de los hombres, nos abruman, exeaitanismo
tiempo las fuerzas del alma, las aumentan y lapleenpara que

coercion civil. Es de esperar que también alcanaa@eno destino moral gracias
a la constriccion moral. Ya que los gérmenes deh Imhoral ahogan, cuando se
desarrollan, los gérmenes fisicos del mal. Merckdpesion civil se desarrollan

todos los gérmenes sin excepcion. Este es el dedtina humanidad, mas no al
nivel del individuo, sino de la totalidad”. (tradu@n de R. R. Aramayo).

60. KU, 5:433-4; § 83.
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no sucumbamos a esos males, haciéndonos sentinasiptitud
para fines mas elevados, que esta escondida etmosigb

Reconocemos en esas palabras el efecto civilizéeltas artes,
del que habldbamos anteriormédteEn general, las bellas artes
cumplen para Kant una funcién civilizadora o hurpadora en la
medida en que, promoviendo la comunicacion y ldaabdad,
preparan al hombre para la mégal

61. KU, 5: 433-4; § 83. Cfildea para una historia universatGracias al
arte y la ciencia somos extraordinariamente culssamos civilizados hasta la
exageracion en lo que atafie a todo tipo de corsesial y a los buenos modales.
Pero para considerarnos moralizados queda todaxdaath 8: 26, 20-23.

62. ...y que hoy no podemos menos de considerautiike En ese y otros
textos, en efecto, Kant parece reducir el artesaqurestion de apolineo buen gus-
to, e incorporarlo en términos de sociabilidadrakcpso de civilizacion, sin ape-
nas considerar la posibilidad de una manifestaeidistica en que una indivi-
dualidad irreductible a las condiciones de la \ddaial, podria tratar de expre-
sarse. Aunque en sus reflexiones no faltan sugesera este sentido, tienen un
caracter marginal, e incluso tratando del artejgreemas bien subrayar su Ultima
vocacion republicana, como por ejemplo, cuando @pquoe si algo debe sacri-
ficarse, en la pugna entre el genio y el gustsaetificio debe venir mas bien del
lado del genio. La ultima vocacién republicanaatéd, para Kant, resulta patente
en su caracterizacion del arte bello como “un tparepresentacién que, adn sin
finalidad, estimula el cultivo de las fuerzas espales para la comunicacion
social” (KU, 5: 306, § 44). Ciertamente, en talelpas, ain dejando claro que
el arte tiene su légica propia, Kant no deja deraydy su papel civilizador,
cifrando este (ltimo precisamente en su capacidada pestimular la
comunicabilidad social. En efecto: la universal oomabilidad del gusto, unida
al sentimiento universal de simpatia, abren para Ka horizonte de sociabilidad
especificamente humano, que distingue al hombread@hal, pero ademas
introduce un sentido de “humanidad” diverso delrigtstmente moral que
apuntdbamos mas arriba, como capacidad de pomeeseafuno mismo (Cfr. KU,
5:355, § 60). En diversos lugares, al lado de sstgido de “humanidad”, que
cabe designar como “moral”, a veces equiparadoesstimalidad”, Kant maneja
un sentido propiamente cultural de humanidad (¥dkién, Rel, 6: 27-28), que,
por la funcion civilizadora que le atribuye, cabbardinar al primero.

63. En este contexto es notable que Kant asogierizepcion de la propia
vocacion moral mas al juicio sobre lo sublime (K&J262, § 28) que al juicio
sobre lo bello en la naturaleza. Notable, digogperes precisamente hablando de
lo sublime cuando Kant admite la posibilidad de guimdividuo se sustraiga a la
sociedad basandose en ideas morales (KU, 5: 27&if6embargo, ni siquiera el
juicio sobre lo sublime puede tener lugar al mardeta cultura y la civilizacion.
En este sentido, Kant nos recuerda que “sin ddikade ideas morales, lo que
nosotros, preparados por la cultura, llamamos mghlaparecera al hombre rudo
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Pero Kant habla también del refinamiento propicipto las
ciencias, y, en este sentido, es relevante elojuitgtérico que le
merece su propi€ritica de la razén puraSegun él, de un modo
anélogo a como el conflicto social habria favorecld intro-
duccion de una constitucion civil, que dirimiera konflictos ine-
vitables en estado de naturaleza, las controvezsitas dogmaticos
y esceépticos habrian sugerido el recurso a lac@riCon ella se
habria puesto fin al estado de naturaleza en ekguwllaban las
ciencias hasta entonéésinaugurando el estado civil, que caracte-
riza a una auténtica “republica de las letras”.

Asi pues, las artes y ciencias, ellas mismas frpawsiales de
los vicios de la civilizacion, habrian propiciado obstante, la dis-
ciplina del género humano. Y, lo que vale paraéglego humano
en su conjunto valdria también para cada individncel proceso
de educacién. La educacion, sin embargo, no teratima—en la
disciplina de las inclinaciones—. En el texto dé&dagogiaque
citAbamos mas arriba, Kant diferenciaba las metda éducacion
en términos de “habilidad, discrecién y moralidad”.

s6lo como atemorizante” (KU, 5: 265, § 29). Es deglijuicio sobre lo sublime
presupone ideas morales, pero también cultura. @mmue, el efecto civilizador
de la cultura se muestra aqui no tanto en quei&b jestético promueva la
sociabilidad, sino mas bien en el hecho de que pasible el mismo juicio sobre
lo sublime, por el que nuestra vocacién moral se lraanifiesta a nuestra con-
ciencia. De variadas maneras, por tanto, Kant seigjee el refinamiento asocia-
do a la belleza y el arte ayuda a la disciplinéadénclinaciones, haciendo posible
el desarrollo de la conciencia moral. Cfr. Ak, Reflexion1524: “1) Nuestra
cultura sélo se ve animada todavia por el lujo ¢siguir plan alguno) y no por el
fin de lo universalmente mejor (confome a un pl&9r eso se incrementan las
necesidades, las cuitas, el trabajo, la desiguajdasg penas. 2) Nuestra civili-
zacion (fruto de la coaccién y no de la reflexi@a)p se halla muy alejada de las
condiciones ideales para el ciudadano, de la fidegtigualdad sometidas a leyes
justas. Estamos pulidos y refinados, mas no civécden sensibilizados (civili-
zados). El hombre no estaba determinado a ello damovejas que forman un
rebafio, sino como las abejas que integran una oalnfero la Naturaleza ha tra-
zado el plan de que debemos inventarlos nosotresosi. Hasta ahora la organi-
zacion politica ha dependido méas de la casualiddd ka voluntad de los pode-
rosos que de la razén y de la libertad (Inglatel3®)Poseemos costumbres sin
virtud, sociabilidad en lugar de honradez y vanidadiez de pundonor”.

64. Cfr. KrV, A751/B779-A752/B789.
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c) Culturay razoén practica

Seguramente no ha pasado inadvertido que diche@xdiecion
reproduce la aproximacién kantiana a la razon j&en laFun-
damentacioncuando distingue entre imperativos hipotéticasy
tegoricos. En esa obra, ciertamente, Kant distirequiee las reglas
de habilidad (o imperativos técnicos), los consé@sa prudencia
(o imperativos pragmaticos) y las leyes de la ndaelt>.

Ahora bien: este paralelismo entre las metas @ellgacion y
las tres formas de razén pracfiGasugiere claramente una defi-
nicion de educacion en clave de “formalizacionaaal de la natu-
raleza humana”, de modo que se convierta en umarhienta util
a la humanidad. Comprensiblemente, en el plantedoi@ntiano,
el proceso de educacién apunta claramente a larguttoral como
su término final; sin embargo, la distincién emigon pragmatica
y moral, y, en Ultima instancia, la ruptura entr@érativos hipoté-
ticos y categoricos, deja espacio para pensarrdsssentidos de
cultura separadamente.

Esto es de hecho lo que Kant mismo sugiere enseljgae la
Critica del Juicioal que me referia mas arriba. En él Kant hacia
surgir la disciplina a partir de la “cultura dehabilidad” y el pro-
ceso de civilizacién, en un dinamismo aparentemgoteernado
por la astucia de la naturaleza y en modo algumdapmoralidad.

De acuerdo con ello, el proceso de civilizacibnregia casi como
un movimiento natural conducente al refinamientodestra pro-
pia naturaleza. Ciertamente, semejante vision,iprd@ laCritica
del Juiciq y, en general, de los escritos de filosofia deistoria,

65. Mientras que estas Ultimas constituyen imparatcategdricos, tanto las
reglas de habilidad como los consejos de la prudeson imperativos de caracter
hipotético. Asi, los consejos de la prudencia setfitan de acuerdo con un fin
necesario y natural —la felicidad—, mientras queerémlas de la habilidad se pro-
ponen de acuerdo con cualesquiera fines posiblexcipnales que un agente
pueda eventualmente tener (GG, 4:415).

66. No se olvide, sin embargo, que en la introdurcei laCritica del Juicio
observa Kant que las reglas técnicas y de habilidad mas bien del lado de una
razon tedrica. Cfr. KU, 5: 172-3.
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es resultado de la operacion del juicio reflexideay, en dltima
instancia, fruto del interés moral de la razon. I[Reate podria
ocurrir que el mecanismo de la naturaleza no favera siquiera
la cultura pragmética. Pero, lo que en todo casecpeclaro es que
entre cultura pragmatica y moralidad no hay refadidrinseca
alguna. ¢ Es esto realmente asi?

A fin de contestar a esta cuestién querria llamaténcion so-
bre la conexién existente entre la nocion de diseify el concep-
to kantiano de “libertad negativa”.

En un pasaje bien conocido de HandamentacionKant ca-
racteriza la libertad negativa como la propiedadadeluntad por
la cual un ser racional puede ser “eficiente catefrendencia de
causas ajenas que la determi¥énA su juicio, en la medida en
gue la nocion de causa implica la nocion de leyamsal, el con-
cepto negativo de libertad requiere la nocién de ley universal
que, en este caso, no puede ser otra que el invoecategorico.
En laFundamentaciérKant considera que, a partir de ahi, y me-
diante la adicidon de alguna otra consideracionyipotbs obtener
sintéticamente también una nocién positiva de titgeridéntica a
la de moralidad. Como es sabido, se trata de wia t®ntro-
vertida. Lo que me importa sefialar aqui, no obsta# que, desde
un punto de vista conceptual, nuestra falta dem@tacion natural
—esto es, la libertad negativa— requiergriori la introduccion
de una ley moral como ley de la libertad.

Ahora bien, como hemos dicho repetidamente, elt@fde la
disciplina sobre nuestra naturaleza no es otrodigmainuir la ti-
rania de las inclinaciones, abriendo un espacia glaseguimiento
de otro tipo de ley, la ley moral. Esto, ciertanemnto significa
gue, desde un punto de vista préactico, la dis@plaiga consigo la
moralidadnecesariamentepues la realizacion de la ley moral v,
por tanto, la realizacion practica de la libertadifiva o0 moralidad
depende en ultima instancia de nosotros. Con giadebras: in-
cluso si la disciplina abre para nosotros el amt#ola libertad
negativa, e incluso si la libertad negativa imphcgariori una refe-

67. GG, 4: 446.
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rencia a la ley moral, hay todavia un salto ertrdisciplina como
tal y la obligacion moral propiamente dicha.

Desde esta perspectiva, la distancia entre disaipli cultura
moral es ella misma la mejor explicacién del sentd la libertad
moral: la moralidad puede tal vez ser preparaddapanaturaleza,
pero es, en Ultima instancia, un asunto de auerm@iacion. Esta
es la razén de que Kant distinga dos deberes pararm mismo,
y hable no solo de un deber de adquirir cultureg sambién de un
deber complementario de cultivar la propia voluntad “modo
moral de pensar”): un deber que es el cultivo dmdaalidad en
nosotros: “La maxima perfeccion moral del hombrasiste en
cumplir con su deber y precisamente por deber ¢enla ley no
sea so6lo la regla sino también el mévil de lasoazs)"8.

De acuerdo con ello, tanto la educaciéon como laulen ge-
neral pueden verse como la formalizacion racioedhdhaturaleza
humana, teniendo presente que dicha formalizadgire gres vias
diversas: la técnica, la pragmatica y la moral.edaicacion, en
particular, se presenta como un camino gradualepoue el ser
humano se introduce en la via de la razon, apuatanduiltima
instancia a la adquisicién de una “cultura morAliora bien, en la
medida en que esta cultura moral no puede alcanzhmargen
del desarrollo de la propia razén, una educaci@cwatla debera
poner énfasis particular en la activacion de l@madel nifig® —
una meta que, por requerir juicio y discernimiéftalice Kant,
solo puede alcanzarse si la educacion se encastfasaseres hu-

68. MS, 6: 392.

69. “El nifio debe aprender a obrar por maximasagusticia comprenda él
mismo. Facilmente se ve que es dificil conseguw esn los nifios pequefios, y
gue la educacion moral exige la mayor ilustraciérpdrte de los padres y de los
maestros”Pedagogiap. 72.Padagogik 9: 480, 11-12.

70. “El arte de la educacion se origina mecénicaenen las ocasiones va-
riables donde aprendemos si algo es util o peiipidit hombre. Todo arte de la
educacion que proceda s6lo mecanicamente, ha deneorfaltas y errores, por
carecer de plan en que fundarse. El arte de laaetfuto pedagogia, necesita ser
razonado, si ha de desarrollar la naturaleza hurparea que pueda alcanzar su
destino”.Pedagogiap. 35;Padagogik 9: 447, 15 ss.
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manogl. Precisamente a causa de esto, entiende quesalaita
educacién “puede perfeccionarse Unicamente a trdeésuchas
generaciones?.

En esa medida, la historia, para Kant, puede sebiéam com-
prendida como la Naturaleza (segun Kant un noméealar para
Dios) trabajando en la activacion de la razon humamimero,
mediante el desarrollo de la capacidad de compgmaandole a
abandonar la guia del instinto; luego introducienaoidea de
decencia, y el pensamiento del futuro, despertamdel hombre la
conciencia de que su destino ya no puede seridédfal entendida
como mera satisfaccion de las inclinaciones nasrahasta que
finalmente llegue a verse a si mismo como duefia daturaleza,
y a considerar como semejantes suyos Unicaments a@emas
seres racionales. Con ellos, precisamente, descubtiamada a
realizar el ideal de la sociabilidad, a pesar yagés de la resis-
tencia que ofrece su propia naturaleza. En la rfasigue Kant
bosqueja, tatesistencia entendida como antagonismo de nuestras
disposiciones naturales, desempefia un papel fumiainpues de
ella depende en dltima instancia todo desarrollal.

3. LA INSOCIABLE SOCIABILIDAD HUMANA

Para terminar estas reflexiones quisiera traer estrau consi-
deracién este principio que, al lado de la facuttadional de com-
parar, Kant no dudé poner en la base de la culAuaque lo he-

71. “Unicamente por la educacion el hombre puestgall a ser hombre. No
es sino lo que la educacion le hace ser. Se habskrar que el hombre no es
educado mas que por hombres, que igualmente edtiadons”,Pedagogiapp.
31-32.Padagogik 9: 443, 3.

72. “La educacion es un arte, cuya practica haedperfeccionada por mu-
chas generaciones. Cada generacion, provista @ehasimientos de las anterio-
res, puede realizar constantemente una educac®megenvuelva de un modo
proporcional y conforme a un fin, todas las dispiosies naturales del hombre, y
conducir asi toda la especie humana a su desttemlagogiap. 34;Padagogik
9:446, 1.
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mos visto en funcionamiento en el pasaje derltica del Juicioal
gue hacia referencia anteriormente, es sobre todo éxto de sus
Ideas para una historia universal en clave cosmitgpalonde Kant
se detiene a explicitar su sentido:

“Entiendo aqui por antagonismo —dicda-insociable sociabi-
lidad de los hombresesto es, el que su inclinacion a vivir en
sociedad sea inseparable de una hostilidad quesamenstan-
temente con disolver esa sociedad. Que tal disposstbyace a la
naturaleza humana es algo bastante obvio. El hotidme una
tendencia a socializarse, porque en tal estaddesiaés su con-
dicién de hombre al experimentar el desarrollo we disposicio-
nes naturales. Pero también tiene una fuerte awbn a indivi-
dualizarse (aislarse), porque encuentra simultaeetaren si mis-
mo la insociable cualidad de doblegar todo a suoneapricho
(alles nach seinem Sinng, como se sabe propenso a oponerse a
los demas, espera hallar esa misma resistencidqopier. Pues
bien, esta resistencias aquello que despierta todas las fuerzas del
hombre y le hace vencer su inclinacion a la peregaulsandole
por medio de la ambicion, el afan de dominio oddicia, a pro-
curarse una posicion entre sus congeneres, a éoaapuede so-
portar, pero de los que tampoco es capaz de pdasdhsi se dan
los auténticos primeros pasos desde la barbaria facultura (la
cual consiste propiamente en el valor social dehlite); de este
modo van desarrollandose poco a poco todos losttsleasi va
formandose el gusto e incluso, mediante una caatilustracion,
comienza a constituirse una manera de pensar quendo el
tiempo, puede transformar la tosca disposicionrabhacia el dis-
cernimiento ético en principios practicos deterowmy, final-
mente, transformar un consenso social urgido pgitaénente en
un ambito moral (...Y8.

De acuerdo con este pasaje, el sentido exactorideigio del
antagonismo de las disposiciones naturales haegoe la “inso-
ciable sociabilidad” que, segun Kant cabe encordgracada ser
humano, es decir, la coexistencia de un impuls@abktecque po-

73. Ideas para una historia universa: 20, 21.
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driamos identificar con la vocacién universal-rdjpama de la ra-
z6n con un impulso individualizante-liberal, porgele cada hom-
bre trata de sustraerse a cualquier ley univetialantagonismo
que, para Kant, se halla en la base del mal mpead también en
la base de la cultura. ¢ Por qué?

Segun hemos leido, Kant sugiere que las diversasferna
taciones culturales resultan de la afirmacién dprtégia singula-
ridad frente a nuestros iguales. Asi, la culturgisia por la ambi-
cion, la vanidad, y el deseo de ganarse una posaifre los de-
mas. Aunque estas raices no pueden considerarsémmaate neu-
tras, entiende Kant que el proceso cultural quaesétlician ejerce,
con todo, un efecto civilizador que prepara el canpara la mora-
lidad propiamente dicha. Desde este punto de @sadistintas
manifestaciones culturales no serian sino las dmejlie la huma-
nidad, siempre en camino hacia la realizacién deosacion mo-
ral, va dejando a su paso por la historia.

Frente a este cuadro cabe preguntarse si la iategidn de la
cultura como moralmente viciada desde el origeastrictamente
necesaria, o si tal vez a Kant le pesa en excesmriencia de
Rousseau. Cabe preguntarse también si es necpsasar |0 indi-
vidual de manera negativa, exclusivamente en té&snoe sus-
traccion a la ley universal. Como sabemos, enmstéo concreto,
el romanticismo se presentd como una parcial reation de
Kant: para los autores romanticos, la expresiétadwiginalidad
individual, y no ya su mera sujecion a la normaversal en plano
de igualdad con los demas seres racionales, aoistitn valor
moralmente positivo. Y hoy ya no podemos pensaostde modo.
La ética kantiana, apuntando a un ideal republicd@oconvi-
vencia, se presenta como un contrapeso notabieli@idualismo
de la igualdad que Simmel ha llamado “individualisiruanti-
tativo”. Pero el romanticismo ha traido a nuestiasaeracion un
individualismo de la diferencia, que el mismo Sirhiteena cuali-
tativo, para distinguirlo del anterior. Examiasta qué punto la
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ética kantiana tiene resortes para dar razon éeirgdividualismo
es una tarea pendiente.
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