REFLEXION FILOSOFICA Y DESINTEGRACION SOCIOCUL-
TURAL EN LA ANTROPOLOGIA DE G. B. VICO *

Jacinto CHozA

Pocas veces sucede en las disciplinas humanisticas, y menos en
las cientifico-experimentales, que la consideracién de su nacimiento
sea 4 la vez la exposicién de su situacién en un momento posterior
" dado. Esta coincidencia se da en la antropologia contempordnea en
relacién con uno de los iniciadores de la disciplina: el napolitano
Giambattista VIco, nacido y muerto en 1688-1744.

El hecho de que se proclame su pensamiento como «actualisi-
mo» desde diversos campos de la antropologia y la filosofia, el
que se hayan hecho nuevas ediciones de sus obras completas en
Florencia y Leipzig en 1970 y 1971, el que se haya creado el Cen-
tro Di Studi Vichiani en Népoles, y el Institute for Vico Study en
New York, con sus correspondientes revistas, y el niimero de sym-
posia internacionales celebrados sobre su pensamiento reuniendo a
psicélogos, antropdlogos, socidlogos y filésofos de la mayor relevan-
cia, no proporciona mds que una idea ab extrinseco de la verdad del
aserto que acabamos de enunciar.

¢Por qué esa vuelta a Vico y ese andlisis febril de su obra?,
¢qué hay en ella para que desde tan diversos planos del saber an-
tropoldgico y filoséfico sea tan tenida en cuenta precisamente ahora?
Karl Otto APEL lo toma como un punto de partida para la filoso-
fia del lenguaje porque lo considera el creador de la ptimera Filo-

* El presente trabajo recoge parte de una serie de investigaciones realiza-

das durante 1979 y 1980 en la Columbia University de New York, gracias a
una beca de la Fundacién Ford. Expreso aqui mi gratitud a dicha Universidad
y a dicha Fundacién, asi como al Instituto for Vico Study de New York.
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logia trascendental. GADAMER apela a él porque encuenta en su pen-
samiento la primera hermenéutica no racionalista; HABERMAS por-
que ve en Vico el genuino sentido de la praxis en oposicién a un
imperialismo de la razén cientifica y la razén técnica. Por su parte,
CASSIRER y sus seguidores han visto en la teorfa del napolitano la
primera descripcién de la génesis del pensamiento reflexivo a partir
de la imaginacién simbélica, y la primera descripcién de la génesis
de la imaginacin simbélica misma.

Junto a eso, Vico es considerado por un sector de la ortodoxia
marxista como uno de los primeros tedricos de la lucha de clases, y
por otro sector como el que suministra la clave para la sintesis entre
el marxismo y el existencialismo. A la vez, K. LowiTH sefiala la
inspiracién cristiana y, en concreto, tomista, de los principios de
Vico; otros lo consideran despectivamente como un simple apolo-
geta cristiano, mientras que un sector del pensamiento cristiano lo
descalifica como heterodoxo a partir de la critica de Jaime BALMES,
y de la inclusién de su obra en el indice de libros prohibidos. Peto
atin decir esto no es mucho. Es preciso adentrarse en su pensamien-
to para ver desde €l las razones de su actualidad y de su polivalen-
cia. Lo haré en cuatro pasos: 1) Los temas y las fuentes de la an-
tropologia de Vico; 2) Presupuestos epistemolégicos; 3) Constitu-
cién de las formas socioculturales; 4) Interpretaciones. Expondré
también una interpretacién propia que creo esclarece esa polivalencia
y ambigiiedad.

1. Los TEMAS Y LAS FUENTES DE LA ANTROPOLOGIA DE VIco.

Vico se plantea la antropologia como estudio del trdnsito del
estado salvaje y presocial del hombre al estado de civilizacién me-
diante el proceso de creacién de cultura. Esto lo hacen casi todos
los ilustrados y los primeros antropélogos del x1x, pero la origina-
lidad de Vico estd en el modo de sefalar que este proceso es in-
consciente o, mds exactamente, irreflexivo. El proceso de formacién
de la cultura se despliega en varios niveles, todos ellos relacionados
entre si, y tiene una influencia retroactiva sobre la corporalidad y
las capacidades psiquicas del hombre. Es decir, Vico toma aqui co-
mo un principio para su antropologia algo que GEHLEN tomari
como base para la suya, aludiendo explicitamente a Vico. El pro-
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ceso de constitucién del sistema socio-cultural viene dado por una
serie de fenémenos naturales que ponen en juego la imaginacién,
por la cual se dirige la praxis humana hacia el surgimiento de la re-
ligién, el lenguaje, la familia, el trabajo y la propiedad, estando ca-
da uno de estos factores en dependencia intrinseca de los demis.
La dindmica histérica de la sociedad ya constituida, viene dada por
el desarrollo de las capacidades psiquicas producido por el sistema
sociocultural y por el conflicto social, se caracteriza por un incre-
mento de la libertad y del pensamiento reflexivo, y se encamina ha-
cia una degeneracién de la sociedad y de la racionalidad, es decir,
hacia un nueva barbarie, en la que se inicia un nuevo ciclo histérico.

Como todos los factores del sistema sociocultural estdn relacio-
nados, el acceso a uno de ellos permite el conocimiento de los de-
mis. Los factores a que Vico tiene acceso més directo, por su con-
dicién de filslogo y jurista, son las instituciones juridicas y el len-
guaje (los mitos). Con ello rotura el campo completo de los saberes
histérico-culturales, plenamente consciente de lo que se propone, y
lleva a cabo lo que hoy llamariamos una fundamentacién trascen-
dental del método de las ciencias del espiritu.

Las fuentes de que se nutre el pensamiento de Vico son la tra-
dicién platénico-neoplaténica y agustiniana, la tradicién humanisti-
co-latina, que va desde CICERON hasta el Renacimiento, y la filoso-
fia de F. Bacon, a cuyo Novum Organum el napolitano rinde home-
naje con el titulo de su obra capital Principi di scienza nuova d’in-
torno alla comune natura delle nazioni'. Desde estos presupuestos,
Vico lo que se propone es fundar las ciencias del espiritu, y esto,
en polémica con GALILEO, DESCARTES y LEIBNIZ, que fundaban las
ciencias de la naturaleza por referencia al ideal de la mathesis uni-
versalis.

2. PRESUPUESTOS EPISTEMOLOGICOS.

El principio epistemolégico esgrimido por Vico, explanado en
el De antiquisima italorum sapientia de 1710 y en las dos Risposta

1. Para una exposicion de las fuentes del pensamiento de Vico, cfr. S.
CARAMELLA, Giambattista Vico, en Grande Antologia Filosdfica, Marzorati, Mi-
lano, Vol. XIII, 1968, pp. 275-414,
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al Giornale de ’létterati de 1711 y 1712, es el axioma verum et
factum convertuntur: conocer la verdad de algo es hacerlo. Este axio-
ma es uno de los puntos que desperté el interés de Marx por Vico
en la linea de sefialar la primacia de la praxis. Y es también el que
LowrTH sefiala como de inspiracién tomista en la linea de la con-
sideracién del mundo como producto del arts divino. Pero veamos
las peculiaridades de este axioma vichiano en su contexto. El axio-
ma se esboza en el Didlogo acerca de los dos méximos sistemas del
mundo de GALILEO, como objecién que Simpricio dirige a los ra-
zonamientos de SALVIATI sobre la construccién de la ciencia de la
naturaleza. La objecién de SimpLIcCIO es la siguiente: «si el mayor
mérito atribuido al hombre, obra de la naturaleza, es el hecho de
entender, y luego se dice que el entendimiento humano es casi na-
da habrd que decir que tampoco la naturaleza conoce la manera de
hacer una mente que entienda» 2.

La expresién el «entendimiento humano es casi nada» alude a
la tesis galileana de que «no hay ningiin efecto en la naturaleza, por
pequefio que sea, a cuyo entero conocimiento puedan llegar los
ingenios mds especulativos». Si el hombre no puede comprender
plenamente la naturaleza y la naturaleza tampoco puede comprender
al hombre ni a si misma, ¢qué se puede saber? y ¢quién puede sa-
berlo? Tanto para GALILEO como para Vico, quien sabe absoluta-
mente acerca de todo —incluida la naturaleza— es Dios, porque
Dios es Ommnium Factor, y el hombre posee un saber similar al di-
vino sélo acerca de la matemdtica porque la matemadtica es creacién
del hombre. Vico lo formula de la siguiente manera en la Seconda
Risposta al Giornale de’ letterati: «Haz del teorema propuesto una
demostracién, que es como si didjeseis: haz verdadero lo que quie-
res conocer» . El axioma wverum et factum comvertuntur encuentra
aqui una ejemplificacién didfana.

Pero este procedimiento cognoscitivo, que alcanza su validez
en la geometria, fracasa en la fisica, porque la naturaleza no es

2. Cfr. M. F. Sciacca, Nota sobre Galileo y Vico, Cuadernos de Filosofia,
IX, 1969, p. 65-73.

3. Risposta di Giambattista Vico all'articolo X del tomo VIII del «Giornale
de’ letterati d'lialia», en Vico, Operere filosofiche, Sansoni, Firenze, 1971,
p. 156.
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creacién humana. Esto lo admiten tanto GALILEO como Vico, solo
que Vico, sefialando que la matemdtica versa sobre ficciones y no
sobre realidades, apunta a un 4mbito de realidades que, por ser del
todo creacién humana, es susceptible de un conocimiento cientifico,
a saber, la cultura, la historia. El principio: «haz verdadero lo que
quieras conocer» tiene validez con respecto a los diversos factores
de la cultura y sobre todo con respecto al detecho y al lenguaje. En
este plano el conocimiento humano es mdximamente semejante al
divino: hay un conocimiento cierto por causas cuando el cognoscen-
te es al mismo tiempo causante: la realidad que el hombre conoce
mejor porque él la crea es la cultura: los simbolos y las institucio-
nes; realidad «artistica», «poieticas.

Karl OrTo APEL sefiala que es en este contexto en el que hay
que entender el rechazo vichiano de la metafisica cartesiana: «a la
fundacién de la metafisica en la idea inmediatamente clara y distinta
del cogito ergo sum se le niega el cardcter de verdad cientifica, por-
que en esa fundamentacién lo que hay es solamente una certeza de
la conciencia, pero no un conocimiento cierto por causas como es
el de Dios, que me ha creado tanto a mi como a la naturaleza y me
conoce en cuanto me ha creado. Si el cogifo ergo sum pretendiera
tener el cardcter de un verum el hombre deberia estar en grado de
crearse por si mismo» *. Es decir, si se trata de conocer al hombre,
y al hombre en cuanto productor de cultura y modulado por ella, el
camino no es el atajo del cogito ergo sum, sino el rodeo hasta los
origenes de la actividad que produce cultura y que a su vez confi-
gura al hombre. O sea, el camino es hacer una arqueologia de la
condicién (condere) humana.

Para Vico el espiritu es actividad, fuerza creadora, y la tnica
manera que tiene de captarse a si mismo es reflexionar sobre su
estructura trascendental en cuanto directiva de sus dos momentos:
hacer y captar la verdad de lo hecho. DESCARTES no capta la diferen-
cia entre un verare y un facere en el acto por el cual el cogito se
conoce a si mismo: al conocer el sum, la res cogitans no es activa,
y porque no es activa no conoce el modo segin el cual puede co-
nocerse, a saber, como espiritu activo (Opere I, 136 nota 42). Co-

4. K. O. Arer, Die ldee der Sprache in der Tradition des Humanismus
von Dante bis Vico, Bouvier, Bonn, 2.* ed. revisada, 1975, p. 322,
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mo puede advertirse, esta critica a DESCARTES estd efectuada desde
MALEBRANCHE cuyos enfoques aparecen en VIcO mucho antes de
que aparezcan en VOLTAIRE y en HUME.

Vico, siguiendo a MALEBRANCHE, reprocha a DESCARTES el
no haber diferenciado formalmente el momento estructural de «ser
espititual» y el «ser activor, diferencia en la que se basa el proyec-
to vichiano del conocimiento del hombre y de la cultura. Como
la verdad del cogito es inmediata, estd desprovista de regula veri,
y produce, como mucho, una certitudo conscientiae pero nunca certi-
tudo scientiae”.

El principio «haz verdadero lo que quieres conocer» no es pues,
transferido por Vico al proyecto de la autocomprensién como in-
tento de constitucién objetiva del sujeto pensante segin el modelo
spinoziano de la causa sui, ni es asimilable al modelo de produccién
del hombre por el hombre de Marx. El espiritu se conoce a si mis-
mo en la actividad por la cual crea la cultura, pero ese conocerse a
si mismo, siendo actividad, #o es autoconstitucién. O sea, no es SpI-
NozA el que estd, como telén de fondo, tras el conocimiento vichia-
no sino, nuevamente, MALEBRANCHE.

APEL ha sefialado que lo que también estd en la base del pen-
samiento vichiano es la metafisica cristiano-platénica o cristiano-pi-
tagdrica de la ciencia como mathesis universalis, metafisica que de-
riva del CUsANO y que se presenta como una racionalizacién de la
mistica cristiana del Logos.

Es decir, pese a su oposicién a DESCARTES, lo que Vico preten-
de, segiin APEL, es también una mathesis universalis, pero «cuando
él compara la matemidtica con el arte divino, la comparacién, con-
trariamente a lo que sucede en Nicolds de Cusa, KepLER, GALILEO
y LEiBNIZ, no incluye la idea de una representacién de la creacién
divina realizada por el gedmetra humano, sino que se refiere sustan-
cialmente al solo hecho de que en el matemitico, crear y conocer
son una sola cosa»; por lo demis, falta absolutamente en Vico el
intento de «transformar las especulaciones de un neopitagorismo o
platonismo mistico en ciencia natural exacta» ®.

5. Cfr. Sterran Orr0, Interpretation trascendentale de Uaxiome wverum
et factum convertunturs, Archive de Philosophie, 1977 (40), pp. 27-28.
6. K. O. AreL, Op. cit, pp. 326-327,

28



LA ANTROPOLOGIA DE G. B. VICO

Vico se desliga por completo de esa corriente que pretende fun-
dar las ciencias de la naturaleza sobre el modelo de la matemitica
porque, junto a su herencia platénico-cristiana, estd inmerso tam-
bién en la tradicién humanistico-latina, o también, porque es un fi-
l6logo o un retérico y un jurista. Como GADAMER indica, Vico te-
coge la oposicién de la phrénesis a la sophia y la critica del peripato
al ideal teérico de vida’, y en este contexto, en vez de tomar el
camino de la razén tedrica, opta por la via de la razdn prictica —de
lo que él llama sensus communis— como 4mbito en el cual puede
alcanzarse un saber que esté en congruencia con el axioma verum
et factum convertuntur. La ciencia nueva, aquella que tiene por ob-
jeto la existencia moral e histérica, el 4mbito de la cultura, tiene
que consistir en el estudio de la dindmica del sensus communis, de
la phrénesis.

Aqui, en el primado que Vico concede a la razén prictica, es
donde se destaca con mds nitidez el perfil de su pensamiento en
oposicién a la filosofia critica de DESCARTES, y en oposicién al de-
recho natural racionalista de Groc1o y PUFENDORF, y aqui se per-
fila también con nitidez su actualidad: Vico es el mentor de la fi-
losofia practica, el que sefiala el otro camino del pensar.

Frente a la filosofia critica, entendida como ejercicio del logos
en busca de la verdad segin un discurso racional abistérico, Vico
apela a la retérica como discurso imaginativo que parte de una si-
tuacién singular irrepetible, histérica, y apunta a la realizacién de
un bien ttil.

La filosofia cartesiana y el derecho natural racionalista se carac-
terizan, segin VIco, por el establecimiento de un primo vero como
punto de partida para obtener deductivamente el saber y el orden
juridico-social. Pero ello implica que se excluyen del saber las veritd
seconde, que son los principios de las ciencias particulares, y los
verosimile, que es la materia de la retérica y la politica.

Pero excluir de la filosofia la retérica y la politica es dejar sin
cultivar la phrdnesis o facultad mediante la cual se ejerce la inventio,
que es-lo que, en Gltimo término, constituye el mundo humano de
la cultura®, es decir, los universos simbdlicos y las instituciones
juridicas.

7. H. G. Gavamer, Verdad y método, Sigueme, Salamanca, 1977, p. 49.
8. Cfr. E. Grassi, Filosofia critica o filosofia tépica? Il dudlismo di pathos
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El ejercicio de la inventio es lo que Vico llama filosofia tdpica,
y lo que contrapone a la filosofia critica ya en el De nostri temporis
studiorum ratione de 1708,

La tépica es la doctrina de la invencién originaria, del hallazgo
de los épxal, y es lo primero que el hombre desarrollé: primero es
comprender las cosas, o sea nombrarlas: interpretarlas y organizar-
las, y luego juzgar sobre ellas®. La facultad de encontrar es el in-
gegno, la ratio particularis, y en ella hay que situar el comienzo del
actuar humano y del conocer humano, el comienzo de la historia hu-
mana.

Y ahora hay que subrayar aqui un rasgo capital de la phronesis,
o el sensus communis: no es sélo cierto discernimiento, «sino al
mismo tiempo —como recalca GADAMER— el sentido que funda la
comunidad», «el sentido que tiene una sociedad de lo verdadero, de
lo justo y de lo ttil» . La tdpica es, asi, el sistema categorial de la
phrdnesis, que, por una parte, es siempre intersubjetivamente vali-
do, y, por otra, se refiere a lo concreto y a lo polivalente, a lo
que puede ser de muchas maneras y depende del hacer humano. Por
eso se basa en la imaginacién y en la memotia y por eso requiere
tiempo. El sensus communis resulta asi, intrinseca y constitutiva-
mente hist6rico-social, y se encuentra en el lenguaje. Por eso APEL
sefiala que la mathesis universalis de los racionalistas adopta en Vico
la forma de una Filologia trascendental, y que aqui se produce la
gran escisién de la filosofia moderna.

«En contraposicién a Leieniz, VIco representa el ofro intento
de designar «el mundo». «En efecto, en LEIBNIZ y en VICO se en-
cuentra el quicio de la divergencia que tiene lugar en el pensamien-
to moderno, y que hoy dia, en tanto que contraposicién entre cons-
truccién légico-técnica del lenguaje y de la naturaleza por una parte,
y ciencia del espiritu y filosofia historiogrifico-hermenéutica expre-

e ragione, «Archivio di Filosofia», 1969, n.° 1, pp. 112-116. E. Grassi, en
contraposicién a Apel, no considera a Galileo en la linea que enlaza la mistica
cristiana del logos con las especulaciones del Cusano, Kepler y Leibniz, sino
que lo incluye, con Leonardo, en la tradicién humanistico-romana, en la cual
la razén cientifica y técnica no tiene valor cognoscitivo-tedrico.

9. Cir. E. Grassi, op. cit,, pp. 116118,

10. GADAMER, op. cit, pp. 50-51.
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sada en lengua materna por otra, parece haber casi sobrepasado toda
posibilidad de comunicacién y de reflexién lingiiistica» !

Efectivamente es asi, pero ahora puede verse con mds claridad
que la raiz de esa divergencia no estd sélo, como dice APEL, en que
Vico toma la linea de la metafisica cristiano-platénica que adopta la
forma de una racionalizacién de la mistica del Logos. Esto equivale
a interpretar a VIcO segiin el esquema de la ilustrcién, pero Vico
no es, propiamente, un ilustrado. No hay en €l lo mds caracteristico
de lo que HEGEL llama la conciencia ilustrada.

Vico no se instala en unos principios universales abstractos pa-
ra proceder desde ellos lineal y deductivamente, y para rechazar lo
que no concuerda con el procedimiento. Estd instalado siempre en-
tre lo ideal y lo real, escindido entre el deber ser y el ser, entre la
razén y la imaginacién. Por eso Vico no es un hombre de la ilus-
tracién, sino un hombre del Barroco. Esto explica mejor su diver-
gencia con respecto a los ilustrados, esto explica también por qué,
cuando la conciencia ilustrada entra en crisis con la escuela de Frank-
furt, se recurra a VIco como una alternativa, y esto explica también
por qué las interpetaciones de Vico desde los esquemas frankfur-
tianos —en cierto modo, esquemas ilustrados—, no concuerdan del
todo con la obra del napolitano.

El ideal de Vico no es la plena lucidez de una autoconciencia
absoluta, sino una peculiar articulacién de los contrastes que no
tiene por qué resolverse —y de hecho no se resuelve— en una auto-
conciencia de esa indole, Dicha articulacién se muestra ya en la
teorfa de los origenes de Vico ', teorfa que constituye la primera
epistemologia genética de la historia, y cuyo punto de partida no
es, desde luego, la razén especulativa.

3. ConsTITUCION DE LAS FORMAS SOCIOCULTURALES.

Vico concibe el origen de las formas socioculturales a partir de
una situacién pre-humana o inhumana. Esta situacién no es la del

11. K. O. Apkr, op cit,, p. 328.
12. Cfr. D. Pu. VerenE, Vico's science of imaginative universals and the

philosophy of symbolic forms, en G. Vico’s Science of Hunanity, John Hopkms
University Press, Baltimore, 1976, pp. 295-317.
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hombre originario, sino la del hombre caido, cuyas caracteristicas
somdticas las concibe Vico como muy diferentes de las del hombre
humanizado (cfr. SN § 369, ed. de la SN seconda).

En el stato ferino el saber se inicia como metafisica poética, es
decir como creacién (pofesis) del sentido de lo real (SN § 374). Di-
cha sabiduria poética «debié empezar por una metafisica no razona-
da ni abstracta, como es ahora la de los instruidos, sino sentida e
imaginada, como debié ser la de aquellos primeros hombres, de
raciocinio nulo, de robustisimos sentidos y muy vigorosa fantasia»
(SN § 375).

Estos primeros poetas configuran un mundo, no desde el saber,
como lo hacen Dios y los matemiticos, sino desde la ignorancia y
con el solo ejercicio de la imagincién. Configuran asi un mundo fal-
50, pero que toman por cierto, porque «como explica Técito, va-
namente los hombres espantados fingunt simul creduntque» (SN
§ 376). Notese que aqui hay factum, y un certum, pero no verum.
El verum y el convertuntur llegardn posteriormente. Por eso el pa-
ralelismo con LEIBNIZ o con la mistica cristiana del logos no hay
que apurarlo mucho, so pena de forzar la interpretacién.

El primer conocimiento, es una imagen actstico-visual, a partir
de la cual el universo empieza a tornarse significativo y que oca-
siona la primera variacién somdtica del hombre, a saber, la incorpo-
racién. Esto acontece en funcién de fenémenos metereolégicos —true-
nos, fundamentalmente— los cuales se consideran signos del cielo,
y el cielo a su vez es considerado como un ser animado que se ex-
presa mediante esos signos (§ 377) (todavia, en algunas tribus ac-
tules de Filipinas se llama al trueno «la gran palabra»).

El alzar los ojos y el darse cuenta del cielo, es, pues, la conquis-
ta de la verticalidad, la cual es, por eso mismo, un factum o, mejor
atn, un artefactum. De manera que la primera poiesis es una téchne
cuyo objeto es el propio cuerpo, o, dicho de otro modo, las primeras
técnicas son las fécnicas del cuerpo. Pero estas técnicas son «en ciet-
to modo, poesias reales», y en VIcO tienen un sentido més radical-
mente constitutivo que en Marcel MAuss, y, por eso, mds préximo
a la concepcién de GEH LEN.

En efecto, las variaciones somdticas estdn indisociablemente li-
gadas a la palabra, a la religién y a las primeras instituciones socia-
les, pues con la conquista de la verticalidad, la fantasia crea la t6-
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pica primitiva (cielo, tierra, infierno), espacializa la existencia hu-
mana y funda el lenguaje. «El hombre es realmente nada méds que
mente, cuerpo y lenguaje, estando el lenguaje como puesto entre la
mente y el cuerpo» B,

Este lenguaje no es, en modo alguno, el lenguaje articulado en
el que se expresa el pensamiento, porque el pensamiento no puede
todavia manifestarse: se trata de un lenguaje constituido por «uni-
versales fantdsticos» 1, que inicialmente es mudo y que se basa en
gestos, porque es el lenguaje de unos hombres, «cuyas mentes nada
habfan abstraido, por nada estaban sutilizadas y por nada espiritua-
lizadas, pues estaban inmersas totalmente en los sentidos, oscureci-
das por las pasiones, y del todo sepultadas en los cuerpos» (SN
§ 378).

Con esto queda puesto de relieve que Vico no estd elaborando
propiamente una teoria de la génesis de la hominitas, sino de la gé-
nesis de la humanitas, y, por cierto, de la humanitas en sentido cice-
roniano. El hombre, en tanto que animal dotado de mente, estd, pues,
dado; lo que faltan son las condiciones materiales de posibilidad
para que se dé el ejercicio de esa mente, que se encuentra «sepulta-
da en el cuerpo»; su emergencia viene posibilitada por el ejercicio
de la fantasia, y por el desarrollo del lenguaje. '

«Los primeros hombres, que hablaban por signos, creyeron, se-
gin su naturaleza, que los rayos y los truenos eran signos de Jipi-
ter (...), creyeron que Jipiter daba érdenes con estos signos, que
tales signos eran palabras reales y que la naturaleza era la lengua
de Jiipiter. Universalmente se creyé que la ciencia de esta lengua era
la adivinacién, llamada «teologfa» por los griegos, o sea, «ciencia de
la lengua de los dioses» (SN § 379).

Asi pues, el cielo es el primer interlocutor; el trueno, la prime-
ra palabra y el espanto la primera conducta que marca el comienzo
del proceso de humanizacién. Vico toma asi, como principio para
sus desarrollos, algo que tiene plena vigencia en amplios sectores de

13. Cfr. A. KL, Vico y la arqueologia de la condicion humana, en «Cua-
dernos de Filosofia», 1X, 1969, pp. 55-56.

14. V. MATHIEU, sugiere que el universal de Vico no es platénico ni aris-
totélico, sino plotiniano, es decir, singular y activo. Cfr. Vico neoplaténico en
«Archivio. di Filosofia», 1969, n° 1, pp.-97-108..
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la antropologia contemporinea, a saber, que el primer sentimiento
del hombre original es el miedo, que ese miedo es producido por la
incomprensién de la realidad, y que la primera necesidad del hom-
bre espantado es la de comprender. Pero ademds, esta conducta in-
tetpretativa hace surgir también la primera autoridad y los primeros
mandatos, porque los hombres, aterrados ante el cielo, se sometieron
a él (SN § 386).

Este es el significado que tienen para Vico los mitos de Ticio
y PROMETEO, encadenados en una alta montafia y sometidos al po-
der divino. Los mitos no son para Vico elaboraciones ficticias o re-
latos ajenos a la realidad de las cosas, sino, muy al contrario, son
las narraciones verdaderas de los origenes de la humanidad, sélo
que al estar construidos con universales fantisticos, y ademds con-
forme a una l6gica poética y no segiin una légica abstracta (§ 400),
resultan extrafios para nosotros. En este sentido, puede decirse que
Vico enlaza con algunos —en realidad con muchos— de los plan-
teamientos de JuNG: los mitos no encubren ninguna realidad, sino,
al contrario, la manifiestan, sélo que lo hacen segiin los cédigos de
la 1égica poética.

Junto a la metafisica poética, Vico sitlia, pues, la légica poética,
con la cual los hombres, pasado ya el primer periodo de los tiem-
pos mudos, explicaban los primeros acontecimientos.

El lenguaje es, pues, estrictamente, un facere, un artefactum,
una téchne, que originariamente es muda y que se constituye me-
diante acciones. El gesto es la primera palabra, siendo el gesto una
accién sincopada, y significindose ésta también por una serie de co-
sas que tenfan relacién natural con la accién ®. El segundo tipo de
lenguaje es el lenguaje heroico, constituido «mediante semejanzas,
composiciones, imdgenes, metdforas y descripciones naturales...; la
tercera fue la lengua humana, mediante voces convenidas por los
pueblos y de la cual éstos son sefiores absolutos» (SN § 32).

La ciencia de los origenes elaborada por Vico empieza, pues,
por la metafisica poética, y se continda con la 16gica poética en la
que se expone el origen y la evolucién del lenguaje desde las accio-
nes mudas pasando por el gesto, el movimiento corporal ritmico,

15. Es ilustrativo de las tesis de Vico sobre el lenguaje mudo, las teorias
desarrolladas por LEROI-GOURH AM en Le geste et la parole, Albin-Michel, 1964.
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el nimero, el canto, el verso, los emblemas e insignias, los jeroglifi-
cos v las letras, hasta el lenguaje hablado vulgar. Por eso puede
decirse que en Vico el lenguaje es la primera técnica del cuerpo, pe-
ro insisto en que esto hay que entenderlo, mds que en la linea de
M. Mauss, en la de GEHLEN. Esta es la interpretacién mds correc-
ta, no sélo por la afinidad evidente entre ambos, sino ademds, por-
que GEHLEN alude a Vico explicitamente.

En correlacién con esa metafisica y esa légica poéticas (en el
sentido de poiesis, de facere), Vico desarrolla:

1) Una moral poética, en la que describe el origen de las vir-
tudes ensefiadas por la religién mediante el matrimonio.

2) Una economia poética en la que da cuenta del origen de
la familia, de la propiedad, de las clases sociales, del conflicto so-
cial y de las ciudades.

3) Una politica poética, en la que expone el nacimiento de las
primeras republicas, los feudos, las monarquias y del derecho natu-
ral de las gentes.

4) Una fisica poética, en la que justifica las concepciones de
los primitivos sobre la naturaleza del cosmos y del cuerpo y la psi-
que humana.

5) Una cosmografia poética.

6) Una astronomia poética.

7) Una cronologia poética, y

8) Una geografia poética.

Es decir, Vico elabora lo que se ha venido en llamar, a partir
del movimiento de la nueva etnografia surgida en torno a la uni-
versidad de Yale en la década de 1960, etnosemintica, etnoboténica,
etnogeografia, etc..., y lo hace mostrando la intrinseca unidad del
espiritu humano y su continuidad, desde su primera forma de ejer-
cicio mediante la actividad simbélica de la imaginacién, hasta la
aparicién de la filosofia y la razén reflexiva, la cual es capaz de
hacerse cargo retroactivamente de su propio comienzo, o sea, de su
propia autoconstitucién, en el orden operativo. Entonces es cuando
tiene lugar el verum et factum convertuntur. Aqui se puede advertir
mejor el limite del paralelismo con la geometria. Se capta la verdad
de lo hecho, no porque el punto de partida sea una res cogitans 1d-
cidamente autoconsciente de su ser y de su hacer, sino porque es,
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sin mds, una mente que hace, y por eso después, mucho después,
la mente puede captar, a través del resultado de su actividad, su
propia naturaleza, que se revela como histérica y como activo-pro-
ductiva.

El protagonismo de tal proceso es, mds que la fantasfa, el sensus
communis, en el sentido descrito por GADAMER como sentido colec-
tivo de lo justo y lo dtil para el grupo social. Asi queda puesto de
relieve por el propio Vico al concluir los libros segundo y tercero
de la Scienza Nuova, que estdn dedicados a exponer desglosadamen-
te la «sabiduria poética», con la seccién «Del descubrimiento del
verdadero Homero».

Como es sabido, la tesis vichiana al respecto es que el cuerpo
de mitos y fdbulas que integran la Iliada y la Odisea constituye la
expresién y la actividad de un grupo social, de una conciencia co-
lectiva, que se va configurando y autoeducando mediante sus accio-
nes y mediante la autointerpretacién de ellas. Y nuevamente Ho-
mero es un singular universalizado: es el pueblo gtiego que expresa
y configura su propia historia: «Homero fue un ideal o cardcter
heroico de los hombres griegos en cuanto que narraban, cantindo-
las, sus historias» (SN § 873).

Como es 14gico, la demostracién histérica y filolégica de la exis-
tencia de una individuo singular, autor de la Iliada y la Odisea,
no invalida el ndcleo de la tesis vichiana de que el cuerpo de witos
e instituciones de un pueblo no los inventa un individuo, sino que
surgen de la colectividad, y ademds, no por un procedimiento de-
ductivo, sino, justamente, poético, es decir, surgen del sensus com-
munis.

El sensus communis no es, desde luego, una instancia originaria-
mente reflexiva y autoconsciente, y tiene también su propia géne-
sis . En cuanto que sentido colectivo de lo justo y de lo til para
el grupo social, es solidario de la constitucién del grupo social orga-
nizado. La constitucién y desarrollo de dicho grupo es, a la vez, la
constitucién y desarrollo del lenguaje; de la economia y del derecho,
como ya se ha dicho, y se caracteriza por no ser reflejamente cons-

16. «El sentido comiin es un juicio privado de reflexién, sentido de modo
comtin por toda una clase, pueblo o nacién, o por todo el género humano»,
SN § 142. ' : : e = :
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ciente. La intencionalidad reflejamente consciente corresponde,
para Vico, a la Providencia divina —donde el veram-factum adopta
otra modalidad—, la cual utiliza los impulsos salvajes y la actividad
imaginativa de los primeros hombres para llevar a cabo la educa-
cién de la humanidad.

Esta educacién se realiza a través de las sucesivas formas que
adopta la sociedad en el proceso histérico: 1.2, la sociedad familiar,
2.2 la aristocrdtica; 3., la republicana o popular (sociedad libre en
la que se desarrolla la filosoffa); 4.2, la mondrquica absolutista, con
la que se intenta frenar el proceso de corrupcién, y 5.2, la andrqui-
ca, donde la desintegracién se consuma, y a partir de la cual se ini-
cia un nuevo ciclo histérico.

Esta sucesién es una trama de acciones humanas, pero que estd
gobernada de modo reflexivo por la providencia divina —segiin
otra modalidad del verum-factum, como dije—, produciéndose asi
lo que Vico llama <«heterogénesis de los fines», que evoca lo que
HEeceL llamard luego «astucia de la razén»: «Los hombres han he-
cho el mundo de las naciones (...), pero este mundo ha surgido,
sin duda de una mente contraria a veces y siempre superior a los
fines particulares que se habian propuesto los hombres; estos es-
trechos fines, convertidos en medios para un fin mds elevado, los ha
dispuesto siempre la Providencia de forma que conservaran la gene-
racién humana en la tierra... Los hombres quieren usar sin freno
de su libidine y surge en cambio la castidad de los matrimonios, y
de ahi las familias. Los padres quieren ejercer inmoderadamente los
imperios paternos sobre sus clientes y los sujetan al imperio civil,
de donde salen las ciudades. Los érdenes reinantes de los sefiores
quieren abusar de su libertad sefiorial sobre los plebeyos y van a
dar en la servidumbre de las leyes que producen la libertad popu-
lar. Los pueblos libres quieren librarse del freno de las leyes y van
a dar en la sujecién de los monarcas; éstos quieren envilecer con
todos los vicios de la disolucién a sus sibditos para asegurarse y
los ponen en trance de soportar la esclavitud de las naciones mds
fuertes; quieren las naciones perderse a si mismas y van a salvarse
en las soledades, en donde, cual fénix, resurgen nuevamente. Quien
realiza todo esto es una mente; porque los hombres lo llevan a ca-
bo con la inteligencia; no es el hado, porque lo realizan con elec-
cién; no el acaso, porque hacen perpetuamente lo mismo y siempre
surgen las mismas cosas» (SN § 1108).
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La Providencia de Vico evoca la «astucia de la razén» hegelia-
na, pero no se identifica con ella. Las diferencias pueden advertirse
en la sorprendente recapitulacién con la que Vico concluye el de-
serrollo de su tesis, que contextualiza histéricamente su pensamien-
to y que abre un arduo campo exegético. Vico concluye: «Es refu-
tado, por tanto, EPICURO que defiende el acaso, y con €l sus segui-
dores HOBBES y MAQUIAVELO; es refutado ZENGON y con él SpiNo-
ZA, que defienden el hado»; es refutado también BAYLE, que piensa
que «pueden existir realmente naciones en el mundo sin nignin co-
nocimiento de Dios» (SN § 1105), y triunfa «el divino Platén»,
«principe de los fildsofos politicos, que establece que las cosas son
reguladas por la providencia» (SN § 1109).

Vico da término de esta manera a su Scienza Nuova. Los libros
11 y III, como vimos, estdn dedicados a la sabidurfa poética, es de-
cir, a dar cuenta de la constitucién de los factores del sistema so-
ciocultural. El libro IV se consagta a exponer el desarrollo de los
sistemas socioculturales, atendiendo a la conexién entre todos los
factores, conforme a un esquema temporal triddico. Finalmente el
libro V expone la decadencia de las cosas humanas y el resurgir de
las naciones.

Todo el desarrollo de la obra se realiza de acuerdo con los axio-
mas y principios sobre la evolucién de la mente humana expuestos
en el libro I, y segin el mérodo de la interpretacién de las institu-
ciones juridicas y de los usos y costumbres sociales tal como que-
dan expresados en los mitos y en el lenguaje.

Vico combina, pues, los principios y métodos de lo que hoy lla-
mamos antropologfa sociocultural y los de la filosoffa. Por eso pue-
de decirse que realiza, por primera vez en la historia, una antropo-
logia integral. Su pensamiento aparece asi, como un intento de com-
prensién filoséfica de la dindmica sociocultural, y como un intento
de determinar la funcién de la vivencia religiosa, de la conciencia

ético-juridica v de la reflexién filoséfica como factores de cohesién
sacial.

4. LAS INTERPRETACIONES DE VICO.

Las interpretaciones a que se presta y los problemas que plan-
tea el pensamiento de Vico podrian ordenarse por referencia a su
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concepcién del sensus comunis, del fundamento de la cohesién so-
cial, en los dos siguientes apartados:

1. Asimilacién del 5. communis al proceso de una racionalidad
inconsciente y automdtica. Asimilacién de Vico a LEvi-STrAuss.

2. Asimilacién del s. communis al proceso histérico de una ne-
cesidad autoconsciente. Asimilacién de Vico a SpiNozA y MARx.
En ambas interpretaciones se diluye el 5. communis como razén
prictica.

La interpretacién que yo propongo se centra en unos aspectos
desatendidos por los exégetas anteriores y que pueden esclarecer la
polivalencia y ambigiiedad de su pensamiento, a saber, el proceso
de conmstitucién y desintegracién del s. communis. Las interpreta-
ciones existencialistas de Vico se encuadran precisamente aqui, en
el problema de la relacién de la conciencia y la razén tedrica con el
5. communis en el proceso de desintegracién, y aqui se encuadra
también el problema de la aparicién de la conciencia de clase, el
problema de la incomunicacién y el de la relacién entre sistema so-
ciocultural y filosoffa, y el de los presupuestos teéricos de las an-
tropologias positivas.

1. Quien méds ha sefialado el paralelismo entre Vico y Levi-
StrAuss ha sido Edmund LEacH al indicar que Vico es el primero
que pone de manifiesto el cardcter inconsciente de la constitucién
y la dindmica de la cultura. En efecto, asi estd proclamado en el
pardgrafo 405 de la Scienza Nuova: «Asi, pues, lo mismo que la
metafisica razonada ensefia que «homo inteligendo fit omnias, esta
metafisica fantdstica demuestra que «homo non inteligendo fit om-
nia»; y tal vez haya mds verdad en lo Gltimo que en lo primero,
pues el hombre cuando entiende desarrolla su mente y comprende
estas cosas, pero cuando no entiende hace estas cosas de si mismo
y se transforma en ellas». Segin E. LEAcH, en sentido similar se
expresa LEVI-STRAUSS: «no pretendemos mostrar cémo los hombres
piensan en los mitos, sino cémo los mitos se piensan en los hom-
bres» (Le cru et le cuit) .

17. E. LeacH, Vico e Levi-Strauss sull’origine dell’'umanitd, «Rasegna ita-
liana di sociologia» 13 (1972), p. 226.
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Pero lo que hay planteado en Vico no es el problema de la te
leologfa insconsciente del espiritu, sino mds bien, el de su desarrollo
hacia formas cada vez mis reflexivas, cosa que no hay en LEvr
StrAuss. Ciertamente el primero apela a los universales fantdsticos
y el segundo al totem, como categorias que hacen posible el pensa.
miento, y ambos buscan la l4gica del mito en las leyes que rigen
el desarrollo del sistema sociocultural, pero el «non inteligendo» de
Vico no significa sin conciencia (pues hay conciencia poética) sino
sin ideas abstractas; ya dije que, mds que de un proceso inconscien-
te, se trata de un proceso irreflexivo. En cambio en LEVI-STRAUSS
tanto las ideas como las imdgenes estdn referidas a las estructuras
inconscientes.

Por otra parte, en uno de los rasgos que Edmund LEacH sefiala
como paralelismo, habria que sefialar también algunas divergencias.
Ciertamente Vico afirma con insistencia que los principios que con-
figuran el mundo de la sociedad civil deben encontrarse en las mo-
dificaciones de la mente humana; y LEvi-STrAUSS, en La pensée sau-
vdge y en las Mifologiques, sostiene que hay una y la misma estruc-
tura para la naturaleza, el cerebro, el pensamiento y la cultura ®,
Pero la diferencia entre ambas tesis se manifiesta al advertir que
ViIco se sittia mds bien en la linea de CxoMskY que en la del antro-
pélogo francés.

En efecto, aunque para Vico y LEvI-STrAUSS el animal-hombre se
transforme en animal-humano mediante la cultura, para el primero
la cultura y el lenguaje resultan de la mente humana, que es irre-
ductible a estructuras materiales, Para CHOMSKY y para Vico el
lenguaje es produccién e invencién de la mente a partir de universa-
les substanciales y elementos f6nicos, cuya combinatoria diversifica
las lenguas y cuya unidad hace que todas las lenguas comuniquen en
los universales del lenguaje. En este sentido habla Vico de «un dic-
cionario mental para dar significacién a todas las distintas lenguas ar-
ticuladas, reduciéndolas todas a una cierta unidad substancial de
ideas que, por varias modificaciones hechas por los pueblos, han pro-
ducido diversos vocablos» (SN § 445) ",

18. E. LeacH, cit., p. 232.

19. Cfr. N. Cuowmsky, El lenguaje y el entendimiento, Seix y Barral,
Barcelona, 1971, pp. 20 y ss. Cfr. Juan Cruz Cruz, Las claves historioldgicas
de Vico, inédito, pp. 187 ss.
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La afinidad entre Vico y LEvI-STRAUSS podria también sostener-
se por el hecho de que Vico liga indisociablemente los universales del
lenguaje a los fundamentos comunes de la vida social: «es preciso
que haya en la naturaleza de las cosas humanas una lengua mental
comin a todas las naciones, que comprenda de modo uniforme el
fundamento de lo perteneciente a la vida humana sociable y explique
las distintas modificaciones que puedan sufrir estas cosas segin sus
diversa caracteriticas» (SN § 161). Pero esto ha de interpretarse en
el sentido de que el sensus communis —que también tiene funcién
teérica— no es sélo el fundamento de la sociedad y del derecho, sino
también del lenguaje, que es precisamente una poiesis. Desde esta
perspectiva la diferencia entre el sensus communis de Vico y el de-
terminismo estructural de LEvI-STRAUSS vendria marcada por el re-
chazo explicito que Vico hace del fatum de Spinoza al que se ha
aludido.

2. Con esto pasamos a la segunda consideracién del s. commu-
nis. El sensus communis no es, pues, un automatismo ciego ni la pie-
za privilegiada de un mecanismo adaptativo, pero tampoco es, en el
otro extremo, la autoconciencia de la humanidad que se encamina
necesariamente a su autoperfeccionamiento definitivo. En el libro I,
seccion 4, cap. 13 de El capital, MARX propugna esta interpretacién
partiendo del axioma verum et factum convertuntur®, y en una linea
similar estd también la interpretacién que SOREL hace de Vico a tra-
vés del propio Marx 2,

Pero el sensus comniunis de Vico equidista de la racionalidad
inconsciente y de la identidad de teorfa y praxis en la autoconciencia
de la historia. Dicha nocién representa, como apunta Jurgen HABER-
MaAS, €l genuino sentido de la praxis.

HaserMaS suscribe plenamente el rechazo vichiano de la nueva
filosofia social de HoBBES, construida conforme al modelo de la
nueva ciencia de la naturaleza, en la cual se ha perdido lo que la
antigua politica tenia de sabidurfa. A partir de HosBEs y SpiNoOzZa,

20, Cfr. S, Orro, 0p. cit., p. 30.

21. Cfr. G. Pacriano Uncart, Vico et Sorel, en «Archives de Philosophie»
40, 1977, pp. 267-281.
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«la politica viene cientificamente racionalizada y la praxis dirigida
teéricamente mediante preceptos técnicos» 2.

HaBERMAS sefala que en HOBBES sélo hay un momento préctico:
el de la estipulacién del contrato, pues a partir de entonces la filo-
sofia prdctica se convierte en una mecdnica de la accién instintiva
humana ®. Por el contrario en Vico el sensus communis mantiene
siempte su funcién genuina, a saber, lograr el «consenso» y dirigir-
lo: por eso la tdpica y la retérica son lo capital, porque los procesos
naturales y los procesos sociales son irreductibles (Aqui la oposicién
entre VIco y LEVI-STRAUSS es ya diametral).

Con todo, HABERMAS reprocha a Vico —a mi modo de ver, in-
comprensiblemente— el no haber tenido en cuenta el contexto so-
cial, porque este aspecto es el que destacan GADAMER, que subraya
el hecho de que el sensus communis es colectivo, y sobre todo A.
FuNkeNSTEIN, que ha hecho de esa nocién el hilo conductor de sus
investigaciones vichianas, y que sostiene que el concepto mds origi-
nal y revolucionario introducide por Vico en los estudios histéricos
es precisamente el de comtexto bistérico-social*, Es este descubri-
miento lo que permite a Vico establecer que cada sociedad, en cada
una de sus épocas ideales, puede determinarse en funcién de su prin-
cipio interno integrador, el cual posibilita la fijacién de la corres-
pondencia interna entre sus simbolos, instituciones, sistema econé-
mico, formas politicas, etc. (SN § 142)... FUNKENSTEIN hace una asi-
milacién entre el sensus communis vichiano y lo que MANH EIN llama
der totale ideologie-begriff basado en la experiencia colectiva de los
grupos, pero esta asimilacién creo que no se puede mantener, porque
el sensus communis no es primariamente un contenido objetivo, sino
una especie de facultad.

En la actividad del sensus communis y en su resultado, que es la
configuracién del orden politico-social, pueden advertirse las premi-
sas para el pensamiento y la accién revolucionaria de los siglos x1x y
xx; asi lo considera FUNKENSTEIN y en tal consideracién sittia a Vico

22, ]. Hascrmas, Theorie wnd Praxis, Suhrkamp, Frankfurt, 1978, pp.
51-52.

23, Cir. J. HABERMAS, op. cit., p. 75.

24, Cfr. A. FunkensTEIN, Natural science and social theory: Hobbes, Spi-
noza and Vico, en Vico's Science of Humanity, John Hopkins University Preess,
Baltimore, 1976, p. 187.

42



LA ANTROPOLOGIA DE G. B. VICO

en linea con SpiNoza y HosgEes. Tales premisas son la concepcién de
la sociedad como resultado de un disefio racional, disefio que por
ser obra humana puede ser modificado y en ocasiones resulta necesa-
rio hacetlo, La diferencia que marca FUNKENSTEIN entre SPINOZA y
Hosees, por una parte, y VICO por otra es que, mientras los dos
primeros consideran que el disefio racional es elaborado por indivi-
duos singulares, Vico insiste en el cardcter colectivo e impersonal del
proceso evolutivo social Z,

Sin embargo, hay todavia diferencias m4s notables, La primera
es la indicada por HABERMAS de que en Vico no hay, propiamente,
disefio racional de la sociedad, sino mds bien tanteos y hallazgos de
la razén prictica. La segunda es que en Vico no hay el conservadu-
rismo antiutépico de HOBBES y de SpiNOza, ni el talante utépico re-
volucionario de MARX, SoreL o del propio HaBERMaAS. En Vico la
decadencia se produce siempre al final de cada ciclo histérico, como
la aristocracia al comienzo y la sociedad igualitaria en el medio, pero
no en virtud de una férrea necesidad, sino en virtud de la accién de
la providencia, como se ha visto.

3. Pasemos ya a ver el proceso evolutivo de constitucién y de-
sintegracién del semsus communis. Dije que las interpretaciones exis-
tencialistas de Vico se encuadran aqui. Quienes las propugnan son
pensadores del Este de Europa. La historia es racional exactamente
en la misma medida en que la razén es histérica, sefiala con acer-
tada férmula B. SucH opoLsk1 #. Es sin duda alguna SucH opoLs-
k1 y todo el grupo de Varsovia quien, en los dltimos afios, ha insis-
tido mds en la anticipacién vichiana del existencialismo, al detectar
en la obra de Vico el problema que funda la polémica entre SARTRE
y LEVI-STRAUSS, a saber, el de la articulacién entre la racionalidad
inconsciente y la praxis consciente. Para Suc H opOLSKI el nervio del
pensamiento vichiano es la bisqueda de una comprensién racional
(bisqueda del sentido de la historia) para la existencia vivida (para la
praxis consciente). A mi modo de ver, ese problema no es el que
Vico toma, de modo explicito, como el nervio de su obra, pues el

25. Cfr. A. FUNKESTEIN, op. cit.,, p. 212.
26. Cfr. Boepan SucwHopOLSKI, Raison bistorique et histoive rationelle.
Reflexions sur la philosopbie de G. B. Vico, «Organon» (6), 1969, pp. 119-137.
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tema de la existencia vivida y el del yo singular aparecen més bien
como contrapunto en su enfoque primordialmente histérico-sociolé-
gico de la cultura, y no aparecen con las caracteristicas que tienen en
el pensamiento existencialista. Para apreciar la intetpretacién de Su-
CH ODOLSKI en sus justos limites hay que tener en cuenta que en los
tltimos afios la filosofia polaca —como la de muchos paises del Este
de Europa— se encuentra con una cierta inflacién de existencialismo.

De todas formas, el punto de conexién entre Vico y el existen-
cialismo existe, y hay que reconocerlo, pero es mds indirecto, y se
encuentra en un rasgo de su pensamiento que todavia no ha sido
explicitamente tematizado y en el cual yo voy a basar mi propia in-
terpretacin: ese rasgo es su concepcién de la decadencia. No es que,
propiamente, no haya sido analizada esa tesis, que lo ha sido, y en
algunos casos, como el de Leinhard BErRGEL, de modo excelente 7,
lo que ocurre es que no se han expuesto sus implicaciones y sus con-
secuencias: al hacerlo es cuando se puede esclarecer la heterogeneidad
de la interpretaciones.

La tesis vichiana de la decadencia no consiste, simplemente, en
enunciar que «la naturaleza de los pueblos es cruel primero, luego
severa, mds tarde benigna, refinada posteriormente y, por ltimo di-
soluta» (SN § 242), sino en sugerir —y esto quizd sélo nos resulta
comprensible ahora, en el ocaso del siglo xx— que el seunsus com-
munis sigue un proceso de desarrollo que va desde su constitucién
hasta su desintegracién. Esto significa, dado que el sensus communis
funda la unidad del sistema sociocultural, que la interdependencia
entre sus diversos factores no se mantiene constante. Pero veamos
en cudntos sentidos no hay constancia. En primer lugar no la hay en
el sentido de que la religién, que es el factor originalmente fundante,
no siempre desempefia esa funcién, sino que esta pasa de unos fac-
tores a otros. En concreto, Vico sefiala, por orden cronolégico: el
derecho, la filosoffa y la fuerza. Ello significa que las interpretacio-
nes de la dindmica sociocultural desde uno de sus factores tiene una
validez limitada al perfodo en que tal factor ejerce de aglutinador
preponderante, y que incluso en ese periodo, tal aglutinador no tiene
siempre la misma fuerza.

- 27. L. BercEL, La Scienza Nuova de Vico et le probléme de la decadence,
Archives de Philosophie, 40, 1977, pp. 177-201.
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En segundo lugar, que cada factor aglutinador, en cada momen-
to, ejerce su funcién de modo distinto a como lo hacia el precedente
y a como lo hard el posterior. En este punto un aspecto de la con-
cepcién vichiana concuerda con la de MARX, y en este sentido la in-
terpretacién de MARX es legitima. También en un aspecto Vico con-
cuerda con GraMscl, pero VICO es todavia mds amplio y mds radical
que MARX y que GRAMSCI,

En tercer lugar, no hay constancia en el sentido de que, en la
tltima fase, no hay cohesién entre los diversos factores del sistema
sociocultural (ni, por tanto, ninguno que actte de aglutinador) y no
hay ni siquiera sensus communis. En la Gltima fase Vico considera
que el dnico factor aglutinante serfa la fuerza, el poder politico ejer-
cido en la forma de tiranfa de un monarca absoluto sobre un pueblo
o de una nacién sobre otra, pero que incluso esto seria también tran-
sitorio, y que se desembocarfa en una nueva barbarie, caracterizada
por libertades individuales incomunicables, es decir, se desembocaria
nuevamente en los tiempos mudos.

Veamos, pues, en tltimo lugar, la relacién de la conciencia y la
razén tedrica con el 5. communis en este proceso de desintegracién, o,
dicho de otra manera, cémo es afectada la filosofia por la desintegra-
cién social.

La dindmica vichiana del sensus communis recoge el problema de
la aparicién de la conciencia de clase y da razén de ella; incluso em-
plea explicitamente esa expresién (SN § 142). Para él la conciencia
de clase ha existido siempre, pero no de modo reflejo sino inmediato,
y el hecho de que se adquiera conciencia refleja de la conciencia de
clase es el primer indicio de que ésta empieza a desaparecer, es decir,
es el indicio de que ésta dejard de estar basada de modo inmediato
en la infraestructura para pasar a basarse de modo mediato o reflejo
en la superestructura, para emplear la terminologia de Marx. Pero
este trdnsito significa ya que dicha conciencia de clase, o sea el sen-
sus communis en lo que tiene de communis y de sensus, estd en tran-
ce de extincién.

Esto no sélo ocurre con la conciencia de clase: ocurre también
con la religién, la moral, el derecho e incluso el lenguaje, y cuando
ocurre con el lenguaje es cuando surge en toda su virulencia el pro-
blema de la incomunicacién. La reflexién filoséfica sobre ellos y su
«fundamentacién critica» marcan el comienzo de su extincién como
fuerzas de cohesidn social y. de creacién de cultura.
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Cuando se desarrolla al mdximo una reflexién filoséfica sobre el
lenguaje y aumenta el esfuerzo por fundarlo criticamente, es cuando
el lenguaje empieza a perder su valor de significacién inmediata y su
funcién de vehiculo de comunicacién inmediata, es decir, cuando se
reptoduce de una maenra distinta el fenémeno de Babel. Entonces
es cuando tiene lugar el esfuerzo por construir un lenguaje univoco y
rigurosamente exacto, Unico que se considera intersubjetivamente vd-
lido y capaz, por tanto, de fundar una comunicacién inequivoca. Pero
en ese momento es cuando ya se estd produciendo la situacién de in-
comunicabilidad insuperable a que alude ApEL.

Este es el momento en que en la concepcién de Vico se puede
dar entrada al existencialismo: el momento de la soledad y la inco-
municacién, en el que ademds, hay conciencia refleja de ella. Enton-
ces los sociélogos pueden estudiar el fenémeno de la muchedumbre
solitaria (Davip RiEsMmaN), entonces los filésofos adquieren concien-
cia de la existencia vivida desde la libertad incomunicable y surge el
existencialismo, y entonces los artistas pueden hablar del lenguaje
gestual, de la expresién corporal y del amentalismo.

Ahora se puede advertir en qué sentido no concuerdan con el
pensamiento de Vico las interpretaciones hegelianas y marxistas que,
siguiendo a CRrOCE, se han dado de él: las relaciones entre sistema
sociocultural y filosoffa son irreductibles en cada uno de ellos.

En relacién con HEGEL, se puede decir que para Vico la filosofia
también es crepuscular, pero que lo es de manera distinta. En HEGEL
la filosofia es autoconciencia de lo constituido que significa la pleni-
tud dltima de lo constituido. En Vico la filosofia es conciencia re-
fleja de lo constituido en tanto que lo constituido empieza su proceso
de extincién: no es el acto de coronamiento de lo real, sino el acto
de administrarle la extremauncién.

Para Marx la filosoffa, o es la alienacién de una sociedad imper-
fecta, o es autoconciencia de una praxis que llevard a una sociedad
perfecta. Para Vico la filosofia es la autoconciencia que emerge en
el momento en que la praxis empieza a perder su fundamento unita-
rio, es decir, cuando se inicia el proceso de desintegracién de la so-
ciedad.

Cuando la sociedad se constituye, lenguaje y religién, moral y
derecho, arte y técnica son una y la misma realidad, vividas como
un certum inmediato, en virtud del cual el sensus communis, es decir,
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el consenso social, se logra irreflexivamente y se mantiene fecunda-
mente. Cuando la filosofia aparece, el certum inmediato empieza a
obtenerse también como wverum mediato, pero entonces el certum
pierde su inmediatez,

HABERMAS insiste en que «la filosofia de la historia de Vico es
ambigua porque el hombre, aunque hace la historia, no es consciente
de ello», y porque admite la existencia de una humanidad consuma-
da («compiuta») a pesar de la indefinida secuencia de los corsi e
ricorsi ®. Esta observacién es formulable si se aceptan algunos de los
presupuestos de MARX, y si se opera desde los esquemas de la con-
ciencia ilustrada, cosas que no es neceario hacer para comprender
a Vico. Humanidad consumada quiere decir que se han manifestado
en ejercicio todas las capacidades humanas, no que todas esas capaci-
dades tengan que darse alguna vez en su éptimo de modo simultdneo
y estable. Humanidad consumada significa, pues, manifestacién com-
pleta de la naturaleza de las cosas humanas, pero sucesivamente, por-
que la naturaleza humana —y en ella se incluye la racionalidad—, no
puede darse toda a la vez precisamente por ser la historicidad uno
de sus constitutivos intrinsecos. Aqui puede advertirse que Vico,
precisamente en su concepcidén de la historia, tampoco es un tipico
ilustrado.

Hay leyes de la dinimica sociocultural y hay libre albedrio; hay
leyes de la historia, y a la vez el futuro es imprevisible porque el
ricorso es libre y porque no reproduce el ciclo anterior sino sélo su
esquema. Desde luego, cabe preguntarse cémo logra Vico conciliar
esas tesis, pero mds interés que esa pregunta tiene esta otra: Jy si
las tesis de Vico fueran enunciados que expresasen la realidad de las
cosas humanas? Si esas tesis fueran verdaderas entonces, en el de-
sarrollo de las antropologias positivas, habtia que tener en cuenta
que la conexién de los factores socioculturales considerados como
variables dependientes, con la variable independiente, es también va-
riable en cuanto a la dependencia a lo largo del proceso histérico.
Desde este punto de vista la antropologia de Vico no sélo es actual
en cuanto a los temas, sino que también, en cuanto a sus virtualida-
des metodolégicas, puede representar valiosas aportaciones para el

28. Cfr. J. HaBerRMAS, op. cit., pp. 272.

47



JACINTO CHOZA

perfeccionamiento de las antropologias positivas, por cuanto obliga
a revisar algunos de sus presupuestos tedricos.

Si las tesis de Vico fueran verdaderas entonces habria que acep-
tar que la filosofia, por si sola, ni produce ni evita la desintegracién
social, la extincién del sensus communis.

La filosofia, en cuanto que mdximo ejercicio de reflexién, es la
via para comprender esas situaciones, y, por otra parte, en cuanto
que esfuerzo general de orientacién y en cuanto que vigilia tensa del

espiritu, es lo que permite avizorar dénde se producen las aperturas
de futuro.





