RESENAS

del siglo XX, en que, a través de su amistad, plasmada en el mag-
nifico intercambio epistolar, el lector se puede aproximar a buena
parte de sus vidas.
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Las ideas morales se generan, reciben, transforman en patrones cul-
turales y de pensamiento. Y los conceptos se transmiten a través de
palabras que forman un vocabulario, mis o menos técnico, que sirve
de guia para identificar las fuentes y comprender las reformulaciones
e innovaciones que producen los trasplantes conceptuales realizados
en suelos culturales e intelectuales diversos.

En esta monografia, Sophia Vasalou, miembro del Departa-
mento de Teologia y Religién de la Universidad de Birmingham,
recorre el “mapa de los significados”, establece las “fronteras” se-
manticas (p. 13) y delimita las “familias de conceptos” (pp. 5, 10,
7-9, 12, 64, 99, 135) de dos virtudes: la grandeza de alma (en drabe
kibar al-nafs) y la grandeza de espiritu (‘izam al-himma). A partir de
las fuentes greco-latinas, redne los rasgos que definen la magnani-
midad: el acometimiento del bien mds excelso (grandeza); realizable
(prictico); signo de distincion social; y manifestado en la retribu-
cién de honor. Para una nocién similar, Platon emplea la nocién de
ueyaromoémeila (“magnificencia”), con la que incide en un aspecto
mas intelectual. Por su parte, la magnitudo animi ciceroniana y es-
toica subraya la resistencia frente a los reveses de la fortuna, basada
en un desprendimiento de los bienes externos. Estos conceptos, de-
rivados de la nocién de grandeza moral, llegan a las obras arabes a
través de traducciones de la Etica aristotélica, la Repiblica de Platén,
la Summa Alexandrinorum, el De virtutibus et vitiis y el breve tratado
sobre ética escrito por un tal “Nicolaus”, las cuales no transmiten
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ni el mismo concepto de magnanimidad, ni incluyen todas todos
sus rasgos. De ahi la importancia de identificarlas para comprender
qué nocién acogen los autores y entender asi las modificaciones del
concepto. En consecuencia, podrd matizarse qué lugar ocupan los
pensadores drabes como herederos y participantes en la configura-
cion de la tradiciéon moral (p. 9).

La magnanimidad aristotélica planteaba una serie de incompati-
bilidades con otras propuestas morales (que, en mi opinion, se deben a
una mala comprensién de la unidad y coherencia moral que sostienen
el edificio moral del Filésofo). Dichas tensiones derivan, fundamen-
talmente, de una errénea identificacion entre la consciencia de la pro-
pia valia y el vicio de la soberbia o presuncién (en arabe lo confirma
la palabra kibar al-nafs, que comparte raiz con la de kibr “orgullo”
o “arrogancia”) (p. 50). También se producen malentendidos en el
concepto de honor. Cuando para Aristételes este reside en la base de
la virtud, para otros es prueba de vanagloria o se reduce a un mero
valor instrumental. Si estas tensiones se daban ya en la recepcion occi-
dental cristiana del concepto, en el caso drabe se afiade la complejidad
lingtiistica de un diferente contexto cultural, en el que, ademads, el
componente teoldgico y religioso resultaba insoslayable. Eso explica
que quede especialmente subrayada la virtud de la humildad, como
término medio entre la arrogancia y el auto-desprecio (Al-Farabr [t
950/1]) y como parang6n moral (Ahmad ibn Muhammad Miskawayh
[t 1030]); que se subraye la necesidad de desprenderse de los bienes
externos; y que se insista en un recto deseo de perfeccion, sin superar
los limites de la naturaleza humana, sabiendo que la verdadera per-
feccion solo corresponde a Dios (al-Ghazalr [t 1111]). Se entiende el
honor como instrumento motivador moral (pero no unido a la mo-
ralidad) —o, en la medida en que denota conocimiento del propio
poder y dominio, como realidad solo atribuible a Dios (al-Ghazalt)—
asi como se entiende la virtud como motor de aspiracién a la bondad
(y no tanto como una grandeza moral en si). A la vista de estos desa-
rrollos, Vasalou concluye que la influencia aristotélica en la tradicién
islimica arabe es relativa (p. 64).

Y, sin embargo, la aspiracion a la grandeza moral si estd pre-
sente en los textos drabes. Pero por medio de otra virtud, para la
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que intervienen también otras fuentes, pre-islimicas (especialmente
espejos de principes persas), y que resulta més eficaz en suelo arabo-
islamico: la grandeza de espiritu (‘izam al-himma). Aunque la gran-
deza de alma y la grandeza de espiritu comparten la aspiracién a
la excelencia moral, también presentan diferencias esenciales que
explican, tanto la problemdtica que generaba la primera, como la efi-
cacia de la segunda: mientras la grandeza de alma aristotélica admite
ser conscientes de la propia dignidad moral, la grandeza de espiritu
consiste en una aspiracion a la virtud, mas que en una virtud en
grado extremo. La segunda resulta mis compatible con la humildad
de saberse criaturas, limitadas y receptoras de los dones divinos. Lo
que remite a un proceso de “transfiguraciéon” de la virtud heroica
persa que los drabes reformulan en el marco de la teologia islimica
(p. 65). :Estamos ante distintas ramas de un mismo tronco? ¢O dis-
tintos drboles en un mismo suelo? ;O quiza hablamos de una semilla
que fructifica de forma diferente en suelos distintos? Las calas lin-
giiisticas desentrafan la confluencia de tradiciones y los fenémenos
de recepcidn, adaptacion, transformacion y transfiguracién que su-
fren estos conceptos. La localizacion de las palabras (kibar al nafs e
‘izam al-bhimma) sirve también para identificar el vocabulario que
remite a ellas, pues, aunque no siempre los autores utilizan literal-
mente el término, si emplean otros con los que comparte raiz. De
esta manera, el verbo hamma (“proponerse”, “determinarse”, “de-
sear”) comparte raiz con himma “espiritu” y denota el sentido de
aspiracién (apetitiva) a la bondad (que también subrayaba Tomads
de Aquino (ST Ilallae q. 129 a.l), asi guarda relacién con hamm
(“prop6sito”, “preocupacion”) y himma (“ambicién”, “aspiracion”)
(p- 80), cuyas cercanias semdnticas explican las confusiones o inter-
cambiabilidad que se dan entre ellas, como cuando kibar al nafs se
identifica con ‘izam al-bimma (De virtutivus et vitiis) o la primera
explica el significado de la segunda (kbwan al-Safa [Epistolas de los
hermanos de ln pureza]). Raices, mapas, fronteras y familias remi-
ten a una metodologfa lingiiistica, histdrica, intelectual y cultural
que proporciona finos andlisis histéricos, no reduciendo las pala-
bras a conceptos aislados, sino comprendiéndolas en sus coordena-
das historicas e intelectuales. Ademads, a este panorama se anade el
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analisis de la forma textual. Lo que nos lleva a otro de los aciertos
de Vasalou: la consideracion del contexto. Las formas lingiiisticas
varian en funcién de la intencién comunicativa: una obra doctrinal
no pretende lo mismo que una didéctica, ni el lenguaje de la ficcién
poética es igual que el teoldgico. Y es que, para acertar en las con-
clusiones, conviene identificar las circunstancias geogrificas en las
que se escriben y difunden los textos, quiénes los difunden, de qué
manera y para qué.

Finalmente, y corroborando su método, Vasalou invita a in-
cluir este término moral en nuestro actual vocabulario teolégico,
filosofico y cotidiano, pues, “tal vez, cambiando la manera de hablar,
modifiquemos nuestra manera de pensar” (p. 155). Propone, por
tanto, un didlogo entre la antigiiedad arabo-islimica y la contem-
poraneidad en donde la grandeza de espiritu forme parte de las tra-
diciones y pricticas morales de hoy, al fomentar una aspiracién a la
grandeza, sin olvidar las limitaciones propias o ajenas y sin rebajar la
excelencia del objeto. Asi, la tradicion se extiende mas alla de las des-
cripciones histéricas y amplia nuestros esquemas morales. El rigor,
la coherencia y valentia del estudio de Vasalou invita a pensar si este
proyecto puede incluir el rescate, y lo que ello conlleva de traduc-
ci6én a nuestro lenguaje, de la virtud aristotélica de la magnanimidad.
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Ciencia y realidad (1945-1946). Edicion y presentacion de Esteban Vargas,
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La Fundacién Xavier Zubiri se mantiene constante en la edicién
de textos inéditos de Zubiri (1898-1983). En esta ocasién se trata
de Ciencia y realidad (1945-1946), curso de 33 lecciones impartido
en dicho periodo. La Presentacion corresponde a Esteban Vargas,
editor del volumen. Esti estructurado en cinco partes, precedidas de
una extensa y muy sustancial Introduccién (;92 pp.!) que, junto con
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