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[. INTRODUCCION

La cuestion que va a ser objeto de mi intervencion en este Curso
de Actualizacién de Derecho Candnico dedicado a la disciplina sacra-
mental ha sido indiscutida durante veinte siglos de tradicién, pero ha
sido puesta en discusion en la segunda mitad del siglo XX, como conse-
cuencia de la cuestién feminista, y también de la consiguiente «ordena-

* Ponencia leida en el XXIII Curso de Actualizacién en Derecho Canénico sobre «La
disciplina sacramental a la luz de algunas intervenciones recientes de la Santa Sede», Uni-

versidad de Navarra, 15-17.1X.2003.
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cién» de mujeres —ya sea como pastoras, ya sea como sacerdotes u obis-
pos— en las Iglesias luteranas y en la Comunién Anglicana.

La Carta Ordinatio sacerdotalis de 22 de mayo de 1994 es un acto
del Magisterio sobre esta materia, con la finalidad de «alejar cualquier
tipo de duda sobre una cuestién de gran importancia que atafie a la mis-
ma Constitucién divina de la Iglesia». La respuesta de la Congregacién
de la Doctrina de la Fe, de 28 de octubre de 1995, a un dubium sobre es-
ta Carta trata de aclarar que la doctrina propuesta en la Ordinatio sacer-
dotalis pertenece al depésito de la fe y exige un asentimiento definitivo,
por haber sido propuesta infaliblemente por el Magisterio Ordinario y
Universal.

El objeto de mi intervencién es comentar el contenido de Ordi-
natio sacerdotalis y, en particular, el punto dltimo (n. 4) de esta Carta
Apostélica, en el que el papa Juan Pablo II hace una declaracién formal
sobre el cardcter definitivo de la sentencia, segtin la cual «la Iglesia no
tiene en modo alguno la facultad de conferir la ordenacion sacerdotal a
las mujeres».

II. REescriprTO DE PABLO VI AL ARZOBISPO DE CANTERBURY Y PRIMA-
DO DE LA COMUNION ANGLICANA

La Carta Apostdlica esta dividida en 4 puntos. Los 3 primeros son
como una introduccién donde se ponen las bases para extraer la conse-
cuencia que se saca en el Gltimo de ellos. En esos 3 puntos se hace como
un resumen de las més recientes intervenciones del Magisterio de la Igle-
sia sobre la cuestion desde Pablo VI en adelante, y se indican las cir-
cunstancias y motivos que las hicieron necesarias.

En primer lugar, el papa recuerda que esta tradicién ininterrumpi-
da de la Iglesia catdlica «se ha mantenido también fielmente en las Igle-
sias Orientales» no catélicas. El hecho es muy significativo. Se trata de
una cuestion que afecta al Sacramento del Orden y a la Sucesién Apos-
télica. Precisamente, las Iglesias que conservan esa Sucesiéon Apostélica
del Sacramento del Orden son las que mantienen esa tradicién ininte-
rrumpida. En cambio, las Iglesias o comunidades eclesiales que, a partir
de la Reforma, se separaron y no mantienen el Sacramento del Orden, o
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no conservan la Sucesién Apostdlica, son las que se han apartado tam-
bién recientemente de esa tradicién ininterrumpida de la Iglesia Cat6li-
ca y de las Iglesias orientales. Hay, por tanto, motivos ecuménicos muy
importantes para no separarse de esta tradicién. Quienes se han aparta-
do de ella, han afiadido dificultades graves al Ecumenismo.

La Carta Apostélica recuerda también que el papa Pablo VI se vio
obligado a intervenir para «eliminar un nuevo obstdculo en el camino
hacia la unidad de los cristianos», precisamente cuando en la Comunién
Anglicana surgié la cuestiéon de la ordenacién de mujeres. En un res-
cripto, en respuesta a la Carta del Arzobispo de Canterbury, Dr. E D. Co-
ogan, sobre el ministerio sacerdotal de las mujeres, de 30 de noviembre
de 1970, Pablo VI afirma que la Iglesia «sostiene que no es admisible or-
denar mujeres para el sacerdocio, por razones verdaderamente funda-
mentales». Luego veremos cudles son esas razones: «el ejemplo de Cris-
to que escogid a sus Apdstoles sélo entre varones; la practica viviente de
la Iglesia, que ha imitado a Cristo, escogiendo s6lo varones; y su vivien-
te Magisterio, que coherentemente ha establecido que la exclusién de
mujeres del sacerdocio estd en armonfa con el plan de Dios para su Igle-
sia». Desde esta intervencién pontificia, los documentos del Magisterio
suelen repetir lo mismo: las razones de la Iglesia para no ordenar mujeres
se basan en la Sagrada Escritura, en la Tradicién y en el Magisterio.

Sin embargo, este rescripto de Pablo VI no zanjé las discusiones
que existian entre tedlogos y en algunos ambientes catélicos. Por eso, el
papa Pablo VI tuvo que encargar a la Congregacién de la Doctrina de la
Fe que redactara un documento exponiendo la doctrina de la Iglesia so-
bre el tema. Fue el origen de la Declaracién de la C.D.E Inter insigniores
sobre la cuestion de la admision de las mujeres al sacerdocio ministerial,
de 15 de octubre de 1976, fechada en un dia bien significativo, cuando la
Iglesia celebra a Santa Teresa de Jests, Fundadora y Doctora de la Iglesia.

III. LA DECLARACION INTER INSIGNIORES: EL SACERDOCIO EN EL MIS-
TERIO DE CRISTO Y DE LA IGLESIA

En la Declaracion Inter insigniores se recogen y explican las razo-
nes fundamentales de la doctrina de la Iglesia ya expuestas por Pablo VI
y, ademds, se afiaden otras razones teoldgicas que ilustran la convenien-
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cia de la doctrina, y tratan de aclarar que el modo de actuar de Cristo, y
seguido después por los Apdstoles, no estaba condicionado por motivos
socioldgicos o culturales propios de su tiempo.

El documento, que estd cuidadosamente elaborado como corres-
ponde a una materia tan delicada, se divide en 6 apartados. Después de
una introduccién en la que se recuerda el papel que corresponde a la mu-
jer en la sociedad moderna y en la Iglesia, citando lo que sobre ello se
afirma en la Enciclica Pacem in terris de Juan XXIII y en la Constitucion
Pastoral Gaudium et spes del Concilio Vaticano II, el documento dedica
su primer apartado a referirse a la Tradicién ininterrumpida que, tanto en
la Iglesia Catélica como en las Iglesias orientales no catdlicas, no ha ad-
mitido nunca que las mujeres pudiesen recibir vélidamente la ordena-
cion sacerdotal o episcopal. Esta tradicion de la Iglesia ha sido tan firme
a lo largo de los siglos que «el Magisterio no ha sentido necesidad de in-
tervenir para proclamar un principio que no era discutido o para defen-
der una ley que no era controvertida».

Posteriormente, la Declaracion Inter insigniores analiza la actitud
de Cristo y la practica de los Apéstoles, y se pregunta: «;Podria la Igle-
sia apartarse hoy de esta actitud de Jests y de los Apdstoles, considerada
por toda la tradicion, hasta el momento actual, como normativa?». Su
respuesta es que no, y para ello trata de aclarar que ni Cristo ni los Ap6s-
toles estuvieron condicionados por motivos sociales y culturales.

Por otra parte, pasando a otra cuestién, la Declaracién se plantea
también si la Iglesia, que tiene cierto poder de intervencién sobre la dis-
ciplina de los Sacramentos instituidos por Cristo, podria modificar esa
praxis referente al sujeto de la Ordenacién sacerdotal. La respuesta es
también negativa al considerar que el poder de la Iglesia tiene un limite
en lo que se refiere a la «sustancia» de los Sacramentos (Concilio de
Trento, Sesiéon XXI, cap. 2). Es la Iglesia la que, en tdltimo término, rea-
liza «el discernimiento acerca de lo que puede cambiar y de lo que debe
quedar inmutable» y, en este caso, la Iglesia considera que por tratarse de
una cuestion referente al signo sacramental instituido por Cristo no tie-
ne poder para cambiarlo.

En conclusién, la Iglesia considera que esa praxis basada en la ac-
tuacién de Cristo y de los Apdstoles tiene cardcter normativo y vincu-
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lante para todas las épocas y lugares. Se trata de una norma «conforme
con el plan de Dios para su Iglesia».

La Declaracién Inter insigniores dedica sus dos tdltimos apartados (5
y 6) a tratar de aclarar esta Gltima cuestion, es decir, en qué sentido esta
norma es conforme con el plan de Dios, «mostrando la profunda conve-
niencia que la reflexién teolégica descubre entre la naturaleza propia del
Sacramento del Orden, y el hecho de que s6lo hombres hayan sido lla-
mados a recibir la Ordenacién Sacerdotal». Con ello «no se trata de ofre-
cer una argumentacién demostrativa, sino de esclarecer esta doctrina por
la analogfa de la fe».

1. El sacerdocio en el Misterio de Cristo

El método seguido consiste en poner el sacerdocio en relacién con
el Misterio de Cristo y de la Iglesia. En relacién con el misterio de Cris-
to, el sacerdote se ordena para continuar la misién de Cristo, participan-
do de sus funciones y poderes en relacién con la Iglesia. Se trata de una
funcién «representativa». El sacerdote no obra en nombre propio, cuan-
do actia su sacerdocio, sino que obra en nombre de Cristo, y con su po-
der, como Cabeza de la Iglesia. El sacerdote obra in persona Christi Capi-
tis. Esta representacién, afirma el documento romano, «alcanza su mds
alta expresion y un modo muy particular en la celebracion de la Eucaris-
tfa... El sacerdocio cristiano es por tanto de naturaleza sacramental: el sa-
cerdote es un signo, cuya eficacia sobrenatural proviene de la ordenacién
recibida; pero es también un signo que debe ser perceptible y que los cris-
tianos han de poder captar facilmente».

Ahora bien, esa «semejanza natural» propia del signo sacramental
requiere que Cristo sea representado por una persona de sexo masculino,
puesto que Cristo se encarné asumiendo la naturaleza humana en la con-
dicién de varén.

Por otra parte, la Encarnacién de Cristo como varén es un hecho
que no implica una superioridad del hombre sobre la mujer. Este hecho
tiene otro significado que hay que atribuirlo a la economia de la salva-
cién y al plan de Dios, tal como ha sido revelado, cuyo centro es el mis-
terio de la Alianza.
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De acuerdo con la Revelacién, el misterio de la Alianza es un mis-
terio nupcial, un misterio esponsal, tanto en el Antiguo como en el
Nuevo Testamento. Este misterio nupcial, ya prefigurado en la Antigua
Alianza, se realiza en plenitud con el Nuevo Testamento en la unién de
Cristo con la Iglesia. Cristo es el Esposo. La Iglesia es la Esposa.

Para realizar este simbolismo esponsal que est4 en el centro de la
Revelaciéon y que forma parte esencial del misterio de la Alianza, Cristo
se ha encarnado como varén. Por eso, cuando se trata de representar a
Cristo al realizar sus acciones salvificas, y en particular la celebracién de
la Eucaristia —que es por antonomasia el Sacramento de la Nueva
Alianza— su papel lo debe realizar un varén: lo cual no implica ningu-
na superioridad en el orden de los valores, «sino sélo una diversidad de
hecho, en el plano de las funciones y del servicio». Como afirma la De-
claracién, concluyendo su argumentacion sobre este punto, «en las ac-
ciones que exigen el cardcter de la ordenacién, el sacerdote es para la co-
munidad... la imagen, el simbolo del mismo Cristo que llama, perdona,
realiza el sacrificio de la Alianza».

2. El sacerdocio en el Misterio de la Iglesia

Por otra parte, ademds de con el Misterio de Cristo, hay que ana-
lizar también la relacién del sacerdocio con el Misterio de la Iglesia. En
este sentido, ante todo hay que considerar que «la Iglesia es una socie-
dad diferente de las otras sociedades, original en su naturaleza y estruc-
turas». Por las razones ya expuestas, la funcion pastoral estd normalmen-
te vinculada al Sacramento del Orden. Por tanto, la Autoridad no se
otorga por la libre eleccién de los miembros de la comunidad, como ocu-
rre en los Estados democraticos, sino por la imposicién de las manos y la
oracién de los Sucesores de los Apéstoles. Es el Espiritu Santo quien ha-
ce participe del Gobierno de Cristo al sujeto de la Ordenacién.

Esta es la razén por la cual no puede admitirse un derecho al Sa-
cramento del Orden en vista de la igualdad de los derechos de la perso-
na. ;Donde estd entonces la igualdad entre varones y mujeres en el seno
de la Iglesia, a la que se refiere S. Pablo en su famoso pasaje de la Carta
a los Gilatas (3,28), segtin el cual en Cristo no hay distincién entre va-
rén y mujer? La respuesta es bien clara. Este texto no se refiere a los mi-
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nisterios sino a la filiacién divina que es comtn a todos los bautizados.
Existe, por tanto, una igualdad fundamental entre todos los bautizados,
sean varones o mujeres, compatible con una diferencia de funciones en
el seno de la Iglesia. En esta diferencia de funciones es donde radica el
Sacramento del Orden, objeto de una vocacion especifica y de una elec-
cién gratuita, a la que no se tiene ningin derecho derivado del Bautis-
mo: «No me habéis elegido vosotros a mi, sino que yo os elegi a voso-
tros», afirma el Sefior en el Evangelio de S. Juan (15,16).

Sin embargo, el sacerdocio no puede ser concebido como un ho-
nor o ventaja para quien lo recibe sino como un servicio a Dios y a la
Iglesia. Como afirma el documento que comentamos: «El sacerdocio no
puede convertirse en término de una promocién social. Ningtn progre-
so puramente humano de la Sociedad o de la persona puede de por si
abrir el acceso al mismo; se trata de cosas distintas». Por eso, la Declara-
cién invita a todos a meditar mejor acerca de la naturaleza del sacerdo-
cio en relacién con el Misterio de Cristo y de la Iglesia, y también acer-
ca de la verdadera naturaleza de la igualdad de los bautizados. Esta
«igualdad no significa identidad dentro de la Iglesia, que es un cuerpo di-
ferenciado en el que cada uno tiene su funcién; los papeles son diversos
y no deben ser confundidos, no dan pie a superioridad de unos sobre
otros, ni ofrecen pretexto para la envidia: el Gnico carisma superior que
debe ser apetecido es la caridad (Cfr. I Cor. 12-13). Los m4s grandes en
el Reino de los cielos no son los ministros sino los santos».

Después de estas importantes consideraciones el documento con-
cluye afirmando que «la Iglesia hace votos para que las mujeres cristia-
nas tomen plena conciencia de la grandeza de su misién: su papel es ca-
pital hoy en dfa, tanto para la renovacién y humanizacién de la sociedad
como para descubrir de nuevo, por parte de los creyentes, el verdadero
rostro de la Iglesia».

Y aqui, si se me permite un comentario final a este texto, yo afia-
dirfa que la Iglesia tiene rostro de mujer, por ser la Esposa de Cristo. De
modo semejante, Cristo tiene rostro de varén por ser el Esposo de la
Iglesia. Y si esto ultimo exige que sean varones los llamados a represen-
tar a Cristo para que continuamente se actualice su Sacerdocio unico,
las mujeres estdn llamadas de un modo especial —junto a los demds
bautizados— a hacer transparente el verdadero rostro de la Iglesia en las
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diversas vocaciones propias del sacerdocio comtn de los fieles. De esta
forma se hace visible, de alguna manera, el Misterio de Cristo y de la
Iglesia.

IV.  VOLUNTAD DE CRISTO Y TRADICION ININTERRUMPIDA

Después de este excursus sobre la ensefianza contenida en la De-
claraciéon Inter insigniores, volvemos de nuevo a la Carta Apostélica
Ordinatio sacerdotalis. En el n. 2 de esta Carta, después de citar la doc-
trina expuesta durante el pontificado de Pablo VI sobre esta cuestion,
el papa Juan Pablo II se detiene especialmente en este aspecto funda-
mental: la eleccion de los Doce, llamando sélo a varones, hecha por el
Sefior no estuvo determinada por las condiciones sociales y culturales
de su tiempo, sino que respondia al designio eterno de Dios. El papa ci-
ta un pasaje de la Carta Apostélica Mulieris dignitatem donde se refiere
a esto mismo vy, después, citando diversos textos del Nuevo Testamen-
to, continda: «Cristo eligi6 a los que quiso (Cfr. Mc. 3,13-14; Jn 6,70);
y lo hizo en unién con el Padre “por medio del Espiritu Santo» (Hch.
1,2), después de pasar la noche en oracién (Cfr. Lc. 6,12). Por tanto,
en la admisién al sacerdocio ministerial, la Iglesia ha reconocido siem-
pre como norma perenne el modo de actuar de su Sefior... Los Apdsto-
les hicieron lo mismo cuando eligieron a sus colaboradores que les su-
cederfan en su ministerio. En esta eleccién estaban incluidos también
aquellos que, a través del tiempo de la Iglesia, habrian continuado tam-
bién la misién de los Apdstoles de representar a Cristo, Sefior y Re-
dentor».

Dicho en otros términos, el hecho de que Cristo eligiese sélo a
hombres para desempefiar el ministerio pastoral, y que los Apéstoles hi-
ciesen lo mismo, y el que esta practica se haya conservado siempre en la
historia de la Iglesia, no obedece a un hecho casual, ni se trata de una
costumbre rutinariamente conservada a lo largo de los siglos; se trata de
una norma vinculante para siempre porque manifiesta la Voluntad del
Sefior de que sea asf; responde a la intencién del Sefior cuando fundé su
Iglesia, estd basada en la Voluntad fundacional de Cristo. En palabras de
Pablo VI, citadas también por la Carta Apostdlica: «Cristo lo estableci6
asf, al dar su constitucién fundamental a la Iglesia, al asignarle su antro-
pologia teoldgica, que, luego, la tradicién de la misma Iglesia ha seguido
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siempre». Esta referencia a la «constitucién fundamental de la Iglesia»
hecha por Pablo VI, cuyo significado juridico conocemos bien los cano-
nistas, subraya con una expresion técnica el alcance de esa «norma pe-
renne» que la Iglesia reconoce en el modo de actuar de su Sefior. Al fi-
nal de la Carta, Juan Pablo II se referird de nuevo a la cuestién con una
expresion similar, afirmando que pertenece a la misma «constitucion di-
vina de la Iglesia».

Si se me permite sacar una consecuencia canénica que de aqui de-
riva, esto significa que la norma contenida en el canon 1024 del Cédigo
de Derecho Canénico, cuando afirma que «sélo el varén bautizado reci-
be vélidamente la sagrada ordenacién» no es simplemente una norma
disciplinar, que podrfa ser abolida por el legislador eclesidstico. En ter-
minologfa més técnica segin el derecho canénico, se trata de una norma
de derecho divino cuyo contenido esencial es inmutable.

La ensefianza contenida en el n. 2 de la Carta Ordinatio sacerdota-
lis recuerda la doctrina de la Iglesia sobre el sujeto de la ordenacién sa-
cerdotal reservada exclusivamente a varones, concluyendo con palabras
de la Declaracién Inter insigniores, que la Iglesia «no se considera autori-
zada a admitir a las mujeres a la ordenacién sacerdotal». Pero esta ense-
flanza no puede ser separada de otra cuestién de gran importancia para
la Iglesia de siempre y en la actualidad: la cuestién de la presencia y el
papel de la mujer en la vida y en la misién de la Iglesia. Es el punto con-
siderado, a continuacién, en el n. 3 de la Carta Apostdlica.

V. LA MISION DE LA MUJER EN LA [GLESIA Y LA RELACION ENTRE SACER-
DOCIO COMUN Y SACERDOCIO MINISTERIAL

Para iniciar el tratamiento de esta otra cuestion, inseparable y a la
vez complementaria de la anterior, la Carta comienza haciendo una
mencion de la Virgen Marfa, como Madre de Dios y Madre de la Iglesia:
«El hecho de que Maria Santisima, Madre de Dios y Madre de la Iglesia,
no recibiera la misién propia de los Apdstoles ni el sacerdocio ministe-
rial, muestra claramente que la no admisién de las mujeres a la ordena-
cion sacerdotal no puede significar una menor dignidad ni una discrimi-
nacién hacia ellas, sino la observancia fiel de una disposicién que hay
que atribuir a la sabidurfa del Sefior del Universo». La mencién de la



716 EDUARDO MOLANO

Virgen Marfa, en relacién con esta cuestién, no obedece a una mera con-
sideracién piadosa, como cabe suponer por la indole del documento que
comentamos. Se trata de una cuestion teolégica de gran calado que afec-
ta profundamente a la Mariologia y a la Eclesiologia. Se trata de la rela-
cion entre Maria y la Iglesia, de una parte; y de otra, se trata de la rela-
cion entre la Virgen Marfa y la vocaciéon y misién de la mujer en la
Iglesia. A estos efectos —y para no entrar en una cuestion que nos ex-
cede en este momento— me remito a la Carta Mulieris dignitatem, en la
que el papa Juan Pablo II profundiza estos aspectos con insuperable ma-
estria y con la Autoridad de su Magisterio.

Por otra parte, la mencién de la Virgen Marfa en relacién con es-
ta cuestién tampoco es nueva. A estos efectos, basta recordar también
una de las fuentes histéricas que nos resultan especialmente familiares a
los canonistas, las Cartas Decretales. En una Carta Decretal de 11 de di-
ciembre de 1210, dirigida a los obispos de Palencia y de Burgos, y que se
encuentra inserta en la Coleccién de los Decretales, el papa Inocencio
[1I afirma que «Quia licet beatissima Virgo Maria dignior et excellentior fue-
rit Apostolis universis, non tamen illi, sed istis Dominus claves regni commi-
sit» (Decretal, lib. V, tit. 38, De paenit., can. 10, Nova: AE. Friedberg, t.
2, col. 886-887). «Aunque la Santisima Virgen Maria fue mas digna y
excelente que todos los Apédstoles, sin embargo no fue a Ella sino a és-
tos, a quienes el Sefior encomendo las llaves del Reino». Se trata de un
texto que fue objeto de glosas reiteradas, hasta convertirse en un lugar
comun para los glosadores.

Después de esta referencia a la Virgen Maria, la Carta Ordinatio sa-
cerdotalis se refiere a la presencia y al papel de la mujer en la Iglesia, ca-
lificdindolos de «totalmente necesarios e insustituibles». Lo hace, te-
niendo en cuenta la ensefianza de la Declaracion Inter insigniores, a la que
ya antes nos hemos referido, completada también con una cita de la Car-
ta Mulieris dignitatem. Podemos ahorrarnos ahora nuevas explicaciones.
De todas maneras, si quisiera subrayar el dltimo parrafo del n. 3 de la
Carta que dice asi: «la estructura jerdrquica de la Iglesia estd ordenada
totalmente a la santidad de los fieles». Por lo cual, recuerda la Declara-
cién Inter insigniores: «El tnico carisma superior que debe ser apetecido
es la caridad (Cfr. I Cor 12-13). Los mds grandes en el reino de los Cie-
los no son los ministros, sino los Santos». Aqui se pone de relieve la re-
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lacién entre el sacerdocio ministerial y el sacerdocio comtn de los fieles,
recordando cémo el sacerdocio jerdrquico tiene una funcién de servicio
cuya finalidad primordial es la santidad de los bautizados. Y esta priori-
dad de la santidad, a la que estd ordenada tanto el sacerdocio comin co-
mo el jerdrquico, es la que fundamenta también el primado de la caridad
sobre todos los demds carismas, ya sean comunes o jerarquicos. Asi lo
afirma S. Pablo, en su famoso canto a la caridad de la Epistola a los Co-
rintios, citada en el texto.

De aqui emerge la necesidad de profundizar en esta cuestion, que
no es ajena a lo que venimos tratando: la relacién entre sacerdocio co-
mun y sacerdocio ministerial. El tema fue tratado por Juan Pablo Il en la
Carta Mulieris dignitatem a propésito de la vocacién y misién de la mujer
en la Iglesia. El papa se refiere al ordo amoris que rige en la Iglesia y al
primado de la caridad en la vida cristiana. Este orden de valores puede
chocar frontalmente con el que rige en otras sociedades o en ambientes
no cristianos; o, incluso, con el que puede imperar en la sociedad secu-
larizada que se ha apartado de la raiz cristiana, o que s6lo conserva una
tibia o superficial impronta del cristianismo. Este orden de valores sirve
también para poder discernir con acierto las reivindicaciones planteadas
por el movimiento feminista.

Aquellas reivindicaciones que tratan de mejorar la situacién de la
mujer en la sociedad o en la Iglesia, cuando estd injustamente discrimi-
nada, son también una exigencia de la caridad y de ese ordo amoris al que
se refiere Juan Pablo Il en la Carta Mulieris dignitatem. El Pontificado de
Juan Pablo II se ha caracterizado por su actitud de apertura y aprecio a
todos los aspectos positivos del movimiento feminista y de sus justas rei-
vindicaciones. Sin embargo, en la cuestién que nos ocupa y de la que ve-
nimos tratando, se impone la necesidad de hilar muy fino, como hacen
los documentos a los que nos estamos refiriendo. Lo que estd en juego es
el plan de Dios sobre la Creacién y la Redencién: la creacién del hom-
bre como varén y mujer en la igualdad y en la diferencia; el papel del sa-
cerdocio ministerial en la estructura sacramental de la Iglesia; el papel
del sacerdocio comtn y el papel de la mujer en la vida y misién de la Igle-
sia. Estd en juego la Constitucién divina de la Iglesia a la que se refiere
el papa en el dltimo apartado de la Ordinatio sacerdotalis, del que vamos
a tratar a continuacion.
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VI. UNA CUESTION QUE ATANE A LA CONSTITUCION DIVINA DE LA
[GLESIA

Los puntos de los que hemos tratado hasta ahora son en realidad
como una introduccién que sirve de pdrtico al dltimo apartado de la Car-
ta Ordinatio sacerdotalis. En este tltimo apartado, el papa extrae la con-
secuencia que para la doctrina de la Iglesia y para el derecho canénico
tiene lo enseflado en los puntos anteriores. El papa realiza una declara-
cién explicita y formal, comprometiendo su condicién de Doctor y Pas-
tor Supremo de los fieles —aunque no haya pretendido realizar un acto
definitorio ex cathedra—, segin la cual «la Iglesia no tiene en modo al-
guno la facultad de conferir la ordenacion sacerdotal a las mujeres, y que
este dictamen debe ser considerado como definitivo por todos los fieles
de la Iglesia». Se trata de una declaracién del Magisterio Pontificio en la
que el papa califica la doctrina que propone como definitiva para todos
los fieles en la Iglesia. A la vez, esta declaracion tiene una importante
consecuencia candnica, que afecta a la potestad de la Iglesia: la Iglesia
no tiene la facultad de conferir la ordenacién sacerdotal a las mujeres.

Esta es la cuestién que vamos a desarrollar a continuacién. Para
ello tendremos en cuenta, ante todo, el propio tenor de la Carta Ordina-
tio sacerdotalis, y lo pondremos en relacion con lo que el Magisterio de la
Iglesia o el Cédigo de Derecho Candnico ensefia o legisla, respectiva-
mente, al efecto. En la dltima parte nos detendremos también en la ya
citada Respuesta de la Congregacién de la Doctrina de la Fe a un dubium
sobre la cuestién; finalmente, nos referiremos a la «Nota doctrinal ilus-
trativa de la férmula conclusiva de la professio fidei», de la misma Con-
gregacion, y de fecha 29 de junio de 1998, en aquello que afecta a nues-
tro tema.

De acuerdo con el tenor del apartado n. 4 de la Ordinatio sacerdo-
talis, «la doctrina sobre la ordenacién sacerdotal, reservada sélo a los
hombres, es conservada por la tradicién constante y universal de la Igle-
sia, y es ensefiada firmemente por el Magisterio en los documentos mas
recientes». Ya hemos hablado antes de esa tradicion ininterrumpida. Por
lo que se refiere a documentos del Magisterio reciente, la propia Carta
Apostélica los tiene en cuenta a la hora de exponer su doctrina en el tex-
to de la Carta o los cita a pie de pdgina. Entre ellos se encuentran algu-
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nos textos del Concilio Vaticano II, los pertenecientes al Pontificado de
Pablo VI, y la ensefianza de Juan Pablo II expuesta sobre todo en la Car-
ta Apostélica Mulieris dignitatem, en la Exhortaciéon Apostélica Christifi-
deles laici y en el Catecismo de la Iglesia Catdlica.

No obstante esa tradicién y Magisterio de la Iglesia, el papa cons-
tata que «en nuestro tiempo y en diversos lugares (esa doctrina) se con-
sidera discutible, o incluso se atribuye un valor meramente disciplinar a
la decisién de la Iglesia de no admitir a las mujeres a tal ordenacién». Se
trata de una constatacién de hecho en la que el papa parece referirse, no
s6lo a ambientes no catdlicos, sino también a teélogos catélicos o a cier-
tos sectores de la Iglesia que, o bien consideran que esta ensefianza del
Magisterio es discutible, o bien consideran que se trata de una mera dis-
ciplina canénica que puede ser modificada ante el cambio de las cir-
cunstancias (por ejemplo, derogando o reformando el canon 1024 del

CIC).

Esta constataciéon de hecho es la que hace necesaria una inter-
vencion pontificia para zanjar estas discusiones: «con el fin de alejar to-
da duda sobre una cuestién que atafie a la misma constitucién divina de
la iglesia». Segun el papa, pues, la cuestién no es discutible ni en el pla-
no de la doctrina ensefiada por el Magisterio, ni en el plano de la disci-
plina conservada por el derecho canénico, puesto que se trata de una
cuestién perteneciente a la misma «constitucion divina de la Iglesia».

Considerando ahora este tltimo aspecto, la expresiéon «Constitu-
cién divina de la Iglesia», entendida desde la perspectiva del derecho ca-
nonico, significa que se trata de una cuestiéon perteneciente al derecho
divino, al ius divinum Ecclesiae. Significa también que la norma antes ci-
tada del CIC, que trata de formalizar y de dar eficacia candnica a ese ius
divinum, tiene un cardcter permanente y vinculante para siempre en la
medida en que recoja ese contenido del ius divinum. Asf lo consideraron
ya en su momento algunos canonistas que pueden considerarse cldsicos
de la codificacién, como Wernz o Gasparri. En su monumental y clasica
obra del Ius decretalium, Wernz, que cita a otros muchos autores en favor
de su tesis, considera que la exclusién de las mujeres de la ordenacién sa-
cerdotal hay que calificarla de iure divino (cfr. Ius decretalium, t. 2, Roma
1906, p. 124). Gasparri, por su parte, trata la cuestién en su Tratado so-
bre la sagrada ordenacién, considerando que la prohibicién de estas or-
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denaciones bajo la sancién de nulidad se remite a la norma apostdlica,
conservada por la tradicién y por la doctrina comin de los doctores ca-
télicos. Segiin Gasparri, los Padres consideran incluso herética la doctri-
na que permitia la ordenacion de las mujeres (Cfr. Tractatus canonicus de
sacra ordinatione, t. 1, p. 75, Paris 1893).

Por lo demds, esta importante afirmacién pontificia segin la cual
esta cuestion pertenece a la constitucion divina de la Iglesia, habia sido
ya anticipada por Pablo VI en términos similares, como pusimos de ma-
nifiesto anteriormente. En una alocucién sobre «El papel de la mujer en
el designio de la salvacién», de 30 de enero de 1977, citada en la Ordi-
natio sacerdotalis, Pablo VI se habfa referido a ello utilizando la expresién
«constitucién fundamental de la Iglesia». Se trata de expresiones equi-
valentes para designar la Voluntad fundacional de Cristo sobre la Iglesia,
la estructura fundamental de la Iglesia iure divino.

VII. LA DECLARACION FORMAL DEL PAPA. EL MAGISTERIO PONTIFICIO
INTERPRETE AUTENTICO DE LA TRADICION Y DEL MAGISTERIO AN-
TERIOR

Volviendo de nuevo al tenor literal de la Ordinatio sacerdotalis, an-
tes de hacer su declaracién formal sobre el tema en cuestion, el papa ci-
ta el famoso texto del Evangelio de S. Lucas 22,32, en el que el Sefior
promete a Pedro rezar por él para que pueda confirmar a los hermanos, y
afirma con cierta solemnidad —aunque no se trate de una declaracion
solemne en sentido estricto— que ejerce su oficio «en virtud de mi mi-
nisterio de confirmar en la fe a los hermanos». El papa recuerda, por tan-
to, antes de hacer la declaracion formal que sigue a continuacién, que es-
t4 ejerciendo su oficio de sucesor de Pedro con la misién recibida del
Sefior de confirmar en la fe a sus hermanos. Aunque no se proponga ha-
cer una definicién ex cathedra, el caricter solemne —en el sentido am-
plio de la expresién— con el que son dichas estas palabras no puede ser
minusvalorado: el papa estd ejerciendo su oficio de Doctor y Pastor Su-
premo de la Iglesia para declarar una doctrina que pertenece a la consti-
tucion divina de la Iglesia, y que va a ser confirmada como definitiva.

Finalmente, el papa hace su declaracién formal que suena asf: «de-
claro que la Iglesia no tiene en modo alguno la facultad de conferir la or-
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denacién sacerdotal a las mujeres, y que este dictamen debe ser conside-
rado como definitivo por todos los fieles de la Iglesia».

Como se ve, se trata de una declaracién formal y explicita de la
doctrina en cuestién, que sigue a las afirmaciones que el papa ha hecho
en los pérrafos anteriores. En ellos ha recordado que esta doctrina forma
parte de la tradicién constante y universal de la Iglesia, y que ha sido en-
sefiada por el Magisterio en los documentos mds recientes; y que es una
cuestion que atafie a la constitucion divina de la Iglesia. En este sentido,
la declaracién formal del papa no afiade una doctrina nueva sobre lo ya
ensefiado ininterrumpidamente por la Iglesia, sino que esa declaracion
reafirma y confirma esa misma doctrina asi conservada y ensefiada. Con
la particularidad de que, al declarar explicitamente su cardcter definiti-
vo, esta atestiguando precisamente que ese es el sentido que hay que dar
a esa enseflanza. Se trata del testimonio autorizado y cualificado del pa-
pa, concordando con la tradicién y el Magisterio anterior, de que esa
doctrina tiene un carécter definitivo para todos los fieles en la Iglesia. El
papa actia también aqui como intérprete auténtico de la Tradicién y del
Magisterio de la Iglesia.

En esta declaracion papal hay dos afirmaciones. En primer lugar,
el papa afirma que «la Iglesia no tiene en modo alguno la facultad de
conferir la ordenacién sacerdotal a las mujeres». En segundo lugar, afir-
ma que «este dictamen debe ser considerado como definitivo por todos
los fieles de la Iglesia».

Respecto a la primera afirmacién, habria que subrayar que el papa
no estd ejerciendo una competencia en virtud de la cual esté autolimi-
tando el ejercicio de sus poderes. Lo que el papa estd diciendo y recono-
ciendo es que ni la Iglesia, ni é] mismo como cabeza de la Iglesia y del
Colegio Episcopal, tiene el poder o facultad de conferir la ordenacién sa-
cerdotal a las mujeres. Estd reconociendo que los poderes de la Iglesia y
de él mismo son poderes limitados. Ni la Iglesia, ni el papa en cuanto Vi-
cario de Cristo han recibido del Sefior un poder absoluto para organizar
y regir la Iglesia a su arbitrio. En materia de sacramentos, ese poder no
puede modificar lo que el Concilio de Trento llamaba la «sustancia» de
los Sacramentos, soberanamente instituidos por Cristo. Respecto a cual-
quier materia referente a la estructura de la Iglesia establecida por Cris-
to, el poder de la Iglesia y, en su caso, el poder del papa y del Colegio
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Episcopal encuentra un limite precisamente en eso que se llama la
«Constitucién divina de la Iglesia», a la que pertenece la materia de la
que venimos tratando.

En cuanto a la segunda afirmacién hecha por el papa en su decla-
racién formal, calificando la sentencia que propone como definitiva, sur-
gen a su vez varias cuestiones: ;Cudl es el significado que hay que atri-
buir a este tipo de sentencia definitiva? ;Qué tipo de asentimiento
requiere’

VIII. UNA DOCTRINA DEFINITIVA, OBJETO DE LA ENSENANZA INFALIBLE
DE LA IGLESIA

Ante todo, ;qué relacién tiene esta ensefianza con la infalibilidad
de la Iglesia?

Respecto a esta cuestion, la Carta se remite a «la tradicién cons-
tante y universal de la Iglesia» y a la ensefianza del «Magisterio en los
documentos mds recientes», para dar su calificacién de esa doctrina co-
mo definitiva. Por tanto, el papa no estd ensefiando una doctrina nueva,
puesto que alega como fundamento de esa doctrina el Magisterio Ordina-
rio y Universal de la Iglesia; pero, a la vez, presenta ese Magisterio a tra-
vés de una declaracion formal en la que se afiade un aspecto nuevo: la
calificacion de esa ensefianza como definitiva. A través de su declaracion,
el papa explicita el cardcter definitivo de ese Magisterio Ordinario y
Universal de la Iglesia, que es el fundamento en que se basa su califica-
cién. De todo ello deriva la infalibilidad de la doctrina que se propone.

Conviene recordar ahora que este tema de la infalibilidad de la
Iglesia fue tratado por el Magisterio del Vaticano II, en continuidad con
la ensefianza del Concilio Vaticano I. A los efectos que aqui nos intere-
san quisiera referirme en particular a la Constitucion Lumen gentium, n.
25, y a algunas de sus consecuencias normativas recogidas por el Cédigo
de Derecho Canénico.

De acuerdo con el Concilio en el lugar citado, «aunque cada uno
de los Prelados no goce de por si de la prerrogativa de la infalibilidad, sin
embargo, cuando, aun estando dispersos por el mundo, pero mantenien-
do el vinculo de comunién entre si y con el Sucesor de Pedro, ensefian-
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do auténticamente en materia de fe y costumbres, convienen en que una
doctrina ha de ser tenida como definitiva, en ese caso proponen infali-
blemente la doctrina de Cristo». Este texto se refiere al Magisterio Or-
dinario y Universal de la Iglesia, que puede ser entendido tanto en sen-
tido sincrénico como diacrénico. Es el caso al que se refiere la
declaracién de Juan Pablo II en la Carta Ordinatio sacerdotalis, segtn lo
que hemos dicho anteriormente.

Por otra parte, hay otras dos formas de ensefianza que son también
objeto de infalibilidad, segin Lumen gentium, n. 25: 1) las definiciones
de los obispos reunidos en Concilio Ecuménico, actuando como maes-
tros y jueces de la fe y costumbres para la Iglesia Universal; 2) las defini-
ciones del papa cuando, como supremo pastor y doctor de todos los fie-
les, proclama de una forma definitiva la doctrina de fe y costumbres; es
decir, lo que se conoce como ensefianza ex cathedra.

Estos tres modos de ensefianza definitiva de la Iglesia, objeto de
infalibilidad segin el Concilio, fueron recogidos también por el Cédigo
de Derecho Canénico en el canon 749.

El pardgrafo 1.2 de este canon se refiere a la forma solemne segin
la cual el papa, como Supremo Pastor y Doctor de todos los fieles, pro-
clama por un acto definitivo la doctrina que debe sostenerse en materia
de fe y costumbres.

El paragrafo 2.° se refiere a otras dos formas de infalibilidad, que
son propias del Colegio de los obispos: cuando, al ejercer su magisterio
reunidos en Concilio Ecuménico, declaran para toda la Iglesia que ha de
sostenerse como definitiva una doctrina sobre la fe o las costumbres; o
«cuando dispersos por el mundo pero manteniendo el vinculo de la co-
munién entre si y con el Sucesor de Pedro, ensefiando de modo auténti-
co junto con el mismo Romano Pontifice las materias de fe y costumbres,
convienen en que una sentencia debe sostenerse como definitiva». Co-
mo ya hemos dicho antes, este tltimo supuesto del canon 749 § 2 es el
que se refiere a la sentencia reafirmada por el papa en la Ordinatio sacer-
dotalis, pues alli el papa no estd haciendo una definicién solemne ex
cathedra, sino confirmando la doctrina conservada ya por la tradicién y
enseflada por el Magisterio. Es decir, el acto pontificio declara formal-
mente, ejercitando su potestad de interpretar el contenido del depésito,
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que esa doctrina ensefiada por los obispos dispersos por el mundo, pero
manteniendo el vinculo de comunién entre si y con el Sucesor de Pedro,
tiene un caracter definitivo, como expresién del Magisterio Ordinario y
Universal.

Por tanto, respecto a la primera cuestién que nos plantedbamos
sobre el significado de esa doctrina propuesta por la Ordinatio sacerdota-
lis, habria que decir que cae dentro del objeto de la infalibilidad de la
Iglesia, en una de las formas previstas por el Magisterio del Vaticano Il y
por el Cédigo de Derecho Canénico.

[X. ASENTIMIENTO FIRME E IRREVOCABLE, CON SU CORRESPONDIENTE
SANCION CANONICA

Respecto al tipo de asentimiento que requiere esta forma de ense-
flanza definitiva de la Iglesia, también el Concilio, y posteriormente el
Cadigo, se refieren a ello. El Concilio lo hace de un modo genérico y el
Codigo de un modo mads especifico. Pero hay que tener en cuenta que el
canon 750, que es donde se especifica el tipo de asentimiento, fue refor-
mado recientemente como consecuencia del motu proprio, Ad tuendam fi-
dem, de 18 de mayo de 1998; por tanto, en fecha posterior a la Carta
Apostélica Ordinatio sacerdotalis. Esto explica, quizd, el dubium surgido
poco después de la publicacién de la Ordinatio sacerdotalis y antes de la
reforma del canon 750, al que tuvo que responder la Congregacién de la
Doctrina de la Fe en su respuesta de 28 de octubre de 1995. Pero, antes
de referirme a esta respuesta de la CDE, trataré de responder a la cuestién
planteada sobre el tipo de asentimiento que requiere la doctrina de la
Ordinatio sacerdotalis, teniendo en cuenta ya la reforma del Cédigo hecha
por el motu proprio, Ad tuendam fidem.

Como acabo de decir, el Concilio Vaticano II sélo se refiere de
modo genérico al tipo de asentimiento que se ha de prestar a las ense-
flanzas de la Iglesia que son objeto de infalibilidad. La Constitucién Lu-
men gentium, n. 25, afirma sobre el particular que «a estas definiciones
(se refiere, como digo, a las que son objeto de infalibilidad) nunca pue-
de faltar el asentimiento de la Iglesia por la accién del mismo Espiritu
Santo, en virtud de la cual la grey toda de Cristo se mantiene y progresa
en la unidad de la fe». Este asentimiento que —segin el Concilio—
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nunca puede faltar a la ensefianza proclamada por acto definitivo, y que
es objeto de infalibilidad, ha de ser firme e irrevocable por la propia na-
turaleza de la ensefianza a que se refiere. Sin embargo, cabe todavia dis-
tinguir diferentes clases de verdades entre aquellas a las que hay que pres-
tar este asentimiento pleno. A ellas se refiere el canon 750 del CIC
después de haber sido reformado por la Carta Apostélica Ad tuendam fi-
dem.

El canon 750, después de su reforma, se divide en dos pardgrafos
segin el tipo de verdades a que se refiere. Estas dos clases de verdades
matizan también el diverso tipo de asentimiento requerido, aunque en
ambos casos se trate siempre de un asentimiento pleno y definitivo.

En el primer paragrafo se refiere a aquellas verdades que han de ser
creidas con fe divina y catdlica, por hallarse contenidas en la palabra de
Dios escrita o transmitida por tradicién y que son propuestas como reve-
ladas por Dios. Es decir, se trata de verdades que requieren un asenti-
miento de fe teologal, basado en la autoridad de la palabra de Dios. Este
asentimiento de fe divina y catélica lleva consigo que quien rechaza es-
tas verdades de modo pertinaz incurre en herejfa o en apostasia de la fe,
como sefiala el canon 751.

En cambio, el segundo pardgrafo del canon 750 no se refiere a ver-
dades propuestas por el Magisterio como formalmente reveladas, sino a
aquellas verdades «que de manera definitiva proponga el Magisterio de
la Iglesia respecto a la fe y a las costumbres, es decir, a aquellas que se re-
quieren para custodiar santamente y exponer fielmente el mismo dep6-
sito de la fe». En este caso, el tipo de asentimiento que se requiere no es
el de fe divina y catdlica, pero, como afirma el canon, estas verdades «de-
ben también aceptarse y retenerse firmemente», de manera que «se opo-
ne, pues, a la doctrina de la Iglesia Catélica quien rechace esas proposi-
ciones que han de tenerse como definitivas». Se trata, por tanto, de un
asentimiento también pleno y firme, como en el caso de las verdades for-
malmente reveladas, pero no de fe divina y catélica sino, en todo caso,
de fe en la asistencia del Espiritu Santo al Magisterio de la Iglesia.

La diferencia entre las verdades y el tipo de asentimiento que se re-
quiere se ve mejor cuando se considera también el tipo de delitos y de pe-
nas en que incurren quienes niegan o rechazan estas doctrinas. Quienes
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rechazan las verdades a las que se refiere el primer pardgrafo del canon
750 incurren en los delitos de herejia o apostasia, conforme al canon 751,
y estdn sancionados con la pena de excomunién latae sententiae, segin lo
previsto en el canon 1364. En cambio, los que rechazan pertinazmente la
doctrina a la que se refiere el pardgrafo 2.2 del canon 750 incurren en un
delito contra las autoridades eclesidsticas, que debe ser castigado con una
pena justa, segin el canon 1.371. Este canon fue también reformado por
el «motu proprio» Ad tuendam fidem, precisamente para introducir este ti-
po de delito y su pena, a propésito del canon 750 § 2.

Resumiendo cuanto llevamos dicho y aplicindolo al caso de la
Ordinatio sacerdotalis, hay que decir que la doctrina alli propuesta por el
papa de forma definitiva es aquella a la que se refiere el canon 750 § 2.
Se trata, por tanto, de una doctrina que ha de ser aceptada y retenida fir-
memente, aunque no haya sido propuesta como formalmente revelada.
No exige, por tanto, un asentimiento de fe divina y catdlica, pero si un
asentimiento definitivo e irrevocable, en cuanto propuesta de manera
definitiva por el magisterio de la Iglesia en materia de fe y costumbres; y
en cuanto que se trata de una doctrina que se requiere para custodiar san-
tamente y exponer fielmente el mismo depésito de la fe. Quienes recha-
zan esta doctrina no incurren en delito de herejfa, pero si en un delito
contra las autoridades eclesidsticas, que ha de ser castigado con una pe-
na justa, conforme al canon 1.371, 1.°

Todo ello es consecuencia de la reforma de los cdnones 750 y
1.371 realizada por el «motu proprio» Ad tuendam fidem, que llenaba asi
una laguna legal que afecta a la cuestiéon que nos ocupa.

X. LARESPUESTA DELA CONGREGACION DE LA DOCTRINA DE LA FE AL
DUBIUM SOBRE LA ORDINATIO SACERDOTALIS

Esta calificaciéon doctrinal y canénica que puede hacerse de la
Carta Apostélica Ordinatio sacerdotalis —a la luz del Concilio Vaticano
II y del Cédigo de Derecho Candnico, tras la reforma de este Gltimo por
el «motu proprio» Ad tuendam fidem— traté de ser aclarada por la Res-
puesta de la Congregacién de la Doctrina de la Fe, de 28 de octubre de
1995, a un dubium planteado sobre la cuestién; y por la «Nota doctrinal
ilustrativa de la férmula conclusiva de la professio fidei», publicada por la
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misma Congregacién el 29 de junio de 1998. Me referiré brevemente a
ellas antes de acabar este comentario.

El dubium que se planted a la Congregacién de la Doctrina de la
Fe fue el siguiente: «Si la doctrina, segin la cual la Iglesia no tiene fa-
cultad de conferir la ordenacién sacerdotal a las mujeres, propuesta en la
Carta Apostélica Ordinatio sacerdotalis como dictamen que debe consi-
derarse como definitivo, se ha de entender como perteneciente al depé-
sito de la fe». Segtin ese tenor literal, lo que el dubium plantea en con-
creto es si esa doctrina propuesta como sentencia definitiva pertenece o
no al depésito de la fe. Pero, como ya se expuso anteriormente, si una
doctrina propuesta como definitiva pertenece al depdsito de la fe, eso
significa que esa doctrina es, por ello mismo, objeto de la infalibilidad
que tiene la Iglesia. Esta es la respuesta que da la Congregacién, que
aprovecha también la ocasién para explicitar y explicar algunos aspectos
de la ensefianza ya contenida en el propio texto de la Ordinatio sacerdo-
talis. En este sentido, aunque no afiade nada nuevo a lo ya contenido en
el texto, es indudable que la Respuesta supone una autorizada aclaracién
del texto de la Carta Apostélica segin la mente de su autor. Esto es asi
porque es el propio Pontifice Juan Pablo II el que aprueba la Respuesta
de la CDF en la Audiencia concedida al cardenal Prefecto de la misma,
y quien ordena también su publicacion.

Como se acaba de decir, la Respuesta afirmativa al dubium plante-
ado, no solo afirma que la doctrina de Ordinatio sacerdotalis pertenece al
depésito de la fe, sino que aclara también en qué sentido pertenece a ese
depdsito, y qué implicaciones tiene esa pertenencia al depositum fidei.

En primer lugar, citando al Concilio Vaticano Il en el lugar al que
ya nos hemos referido (Constitucién dogmatica Lumen gentium 25, 2),
afirma que «esta doctrina exige un asentimiento definitivo puesto que...
ha sido propuesta infaliblemente por el magisterio ordinario y universal».
Lo que el Concilio afirma, como ya antes también pusimos de manifies-
to, es que si una doctrina es ensefiada como definitiva por el Magisterio
Ordinario y Universal, tal doctrina es objeto de la infalibilidad de Ia Igle-
sia. Y eso aunque tal doctrina no sea propuesta como formalmente reve-
lada, como es el caso que estudiamos. En este caso, segiin la Respuesta
que da la CDE no se estd proponiendo formalmente una verdad como re-
velada, sino una verdad «basada en la Palabra de Dios escrita y constan-
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temente conservada y aplicada en la Tradicién de la Iglesia desde el prin-
cipio». Esta es la razén por la que pertenece al depésito de la fe y ha sido
propuesta infaliblemente, como afirma también la respuesta.

Efectivamente, en su segundo y dltimo parrafo la Respuesta extrae
la consecuencia que se deriva de lo dicho en el primer parrafo: «Por con-
siguiente, ... el Sumo Pontifice... ha propuesto la misma doctrina con
una declaracién formal, afirmando explicitamente lo que siempre, en to-
das partes y por todos los fieles se debe mantener, en cuanto pertene-
ciente al dep6sito de la fe». En este pdrrafo final se aclara que el papa no
ha expuesto una doctrina nueva respecto a lo que ya se consideraba por
la Tradicion y es expuesto por el Magisterio Ordinario y Universal, sino
que ha expuesto «la misma doctrina». Pero lo ha hecho «con una decla-
racién formal, afirmando explicitamente lo que siempre, en todas partes
y por todos los fieles se debe mantener». Es decir, el papa no se ha pro-
puesto hacer una definicién dogmadtica sobre la doctrina expuesta, recu-
rriendo a su magisterio solemne ex cathedra, sino que ha vuelto a reafir-
mar y confirmar la doctrina ya ensefiada por la Tradicion y el Magisterio
de la Iglesia en cuanto perteneciente al depésito de la fe. Mediante esa
«declaracién formal» el papa da su testimonio autorizado y cualificado,
segin el cual tal doctrina es propuesta por la iglesia como definitiva.

En resumen, segin la Respuesta de la CDE, la doctrina de la Ordi-
natio sacerdotalis, pertenece al depédsito de la fe y es objeto de la ense-
flanza infalible de la Iglesia, y, por tanto, exige un asentimiento definiti-
vo. Para ello no es necesario, ni que sea propuesta formalmente como
una verdad revelada para ser creida con fe divina y catdlica, ni que sea
objeto de una definicién ex cathedra.

Por lo demds, hay que afiadir de nuevo que, aunque el valor de es-
ta Respuesta de la Congregacién de la Doctrina de la Fe, y aprobada por
el papa Juan Pablo II, no puede ser subestimado en si mismo, la afirma-
cion contenida en ella —con las explicaciones e implicaciones que tam-
bién contiene— no afiade nada nuevo a lo que ya se contenia en el tex-
to de la ensefianza de la Carta Apostélica Ordinatio sacerdotalis. Es esta
Carta la que es expresion del Magisterio auténtico de la Iglesia —en es-
te caso, como reflejo también del Magisterio Ordinario y Universal—,
respecto al cual la Respuesta tiene un valor «declarativo», que es ttil pa-
ra aclarar esa posible duda que se plantea.



LA MUJER Y EL SUJETO DEL ORDEN SACERDOTAL 729

XI. LA NOTA DOCTRINAL ILUSTRATIVA DE LA FORMULA CONCLUSIVA
DE LA PROFESSIO FIDEI

La dltima cuestién que quiero tratar es el contenido de la «Nota
doctrinal ilustrativa de la férmula conclusiva de la professio fidei», antes
citada. Se trata de una Nota publicada el mismo dia que la Carta Apos-
télica Ad tuendam fidem, aunque ambos documentos tienen fechas dis-
tintas. La Nota estd fechada el 29 de junio de 1998 en la Sede de la Con-
gregacion para la Doctrina de la Fe, y firmada por el cardenal Ratzinger,
como Prefecto, y por el Arzobispo Bertone, como Secretario. En ella se
tratan diferentes cuestiones sobre la férmula de la professio fidei que ha-
bia sido aprobada por un rescripto especial de Juan Pablo II el 19 de sep-
tiembre de 1989. Fue precisamente esta profesién de fe la que hizo nece-
saria la promulgaciéon del «motu proprio» Ad tuendam fidem para
establecer normas precisas en la legislacién canénica en relacién con la
féormula que contenfa. Esta profesién de fe ha de ser emitida por aquellos
fieles obligados a ello por tener que ejercer un oficio en nombre de la
Iglesia (canon 833 del CIC). Mi comentario a esta Nota se reduce ex-
clusivamente al tema objeto de estudio y no a otras materias tratadas en
ella.

En este sentido, hay que decir que la professio fidei, ademds de con-
tener el simbolo niceno-constantinopolitano, se concluye con la adicion
de tres apartados, que tienen como finalidad distinguir mejor el orden de
las verdades que abraza el creyente. El segundo apartado dice asi: «Acep-
to y retengo firmemente, asi mismo, todas y cada una de las cosas sobre
la doctrina de la fe y las costumbres, propuestas por la Iglesia de modo
definitivo».

Fue este segundo apartado, cuya determinacién juridica no existia
en el Codigo de Derecho Candnico, el que obligd al supremo legislador
eclesidstico a introducir la correspondiente norma candnica, con su con-
siguiente sancién penal, a través del ya citado motu proprio, Ad tuendam
fidem, por el que se modificaron los cdnones 750 y 1371 del Codigo de
derecho canénico, asi como los cdnones 598 y 1436 del Cédigo de cé-
nones de las Iglesias Orientales.

La «Nota doctrinal» comenta el sentido de ese segundo apartado
de la professio fidei en los nimeros 6 a 9; y finalmente en el ndmero 11
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hace una serie de ejemplificaciones, en las que se refiere expresamente a
la ensefianza de la doctrina sobre la ordenacién sacerdotal reservada sé-
lo a los varones. Trataré de ofrecer un resumen de esos puntos, en los que
considero que queda perfectamente aclarada la cuestién que nos ocupa y
que ha sido objeto de mi tratamiento anterior.

Segin la «Nota doctrinal», el objeto del segundo apartado de la
féormula de la professio fidei comprende todas aquellas doctrinas que con-
ciernen al campo dogmdtico o moral, que son necesarias para custodiar
y exponer fielmente el depdsito de la fe, aunque no hayan sido propues-
tas por el Magisterio de la Iglesia como formalmente reveladas (n. 6). Se-
gtn lo ya dicho anteriormente, esta es la doctrina que se propone en la
Ordinatio sacerdotalis.

Por otra parte, continda diciendo la «Nota», estas doctrinas «pue-
den ser ensefiadas infaliblemente por el Magisterio ordinario y universal
de la Iglesia como una sententia definitive tenenda». Todo creyente, por
tanto, debe dar su asentimiento firme y definitivo a estas verdades, fun-
dada sobre la fe en la asistencia del Espiritu Santo al Magisterio de la
Iglesia, y sobre la doctrina catélica de la infalibilidad del Magisterio en
estas materias. Quien las negara asumirfa la posicién de rechazo de la
verdad de la doctrina catdlica y por tanto no estarfa en plena comunién
con la Iglesia Catdlica (n. 6).

Dentro de ese segundo apartado, la Nota distingue un diferente ti-
po de verdades, segiin estén necesariamente conectadas con la revelacién
mediante una «relacién histérica» o mediante una «conexion logica», la
cual expresa una etapa en la maduracion del conocimiento de la misma
revelacion que la Iglesia estd llamada a recorrer. Segtin la Nota, «el he-
cho de que estas doctrinas no sean propuestas como formalmente revela-
das, en cuanto agregan al dato de fe elementos no revelados o no reco-
nocidos todavia expresamente como tales, en nada afectan a su caricter
definitivo, el cual debe sostenerse como necesario, al menos por su vin-
culacién intrinseca con la verdad revelada. Ademds, no se puede excluir
que, en cierto momento del desarrollo dogmadtico, la inteligencia tanto
de la realidad como de las palabras del depdsito de la fe pueda progresar
en la vida de la Iglesia, y el Magisterio llegue a proclamar algunas de es-
tas doctrinas también como dogmas de fe divina y catdlica» (n. 7). Co-
mo la Nota dird més adelante, no se excluye que esto pueda ocurrir res-
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pecto a la doctrina de la no ordenacién de las mujeres. En todo caso, pa-
rece claro que existen verdades que son necesarias para exponer y custo-
diar el dep6sito de la revelacién —por su conexién intrinseca con ella—
y que sin embargo no han sido propuestas como formalmente reveladas.

En cuanto a la naturaleza del asentimiento, la Nota afirma que no
existe diferencia en lo que se refiere al caracter pleno e irrevocable del
asentimiento que es debido a los dos tipos de verdades mencionadas: a
las propuestas por la Iglesia como divinamente reveladas, y a las que han
de retenerse de modo definitivo —Ilas del segundo apartado—. La dife-
rencia se da, en cambio, respecto a la virtud teologal de la fe en relacién
con ese doble tipo de verdades: las propuestas como formalmente reve-
ladas han de ser creidas con fe divina y catélica, basada en la autoridad
de la palabra de Dios; en cambio, las verdades del segundo apartado a que
nos referimos se fundan sobre la fe en la asistencia del Espiritu Santo al
Magisterio de la Iglesia, y sobre la doctrina catélica de la infalibilidad del
Magisterio (doctrinas de fide tenenda).

Por otra parte, estas verdades del segundo apartado de la professio
fidei, a las que nos estamos refiriendo, pueden ser ensefiadas por el Ma-
gisterio por medio de un «acto definitorio» o «no definitorio». Median-
te «acto definitorio» se puede definir solemnemente una verdad, ya sea
ex cathedra, ya sea a través de un Concilio Ecuménico. Mediante «acto
no definitorio», se puede también ensefiar infaliblemente una doctrina
por medio del Magisterio de la Iglesia ordinario y universal de los obis-
pos dispersos por el mundo en comunién con el Sucesor de Pedro. «Tal
doctrina, afirma la Nota, puede ser confirmada o reafirmada por el Ro-
mano Pontifice, atn sin recurrir a una definicién solemne, declarando
explicitamente que la misma pertenece a la ensefianza del Magisterio or-
dinario y universal... como verdad de la doctrina catélica (segundo apar-
tado). En consecuencia, cuando sobre una doctrina no existe un juicio
en forma solemne de una definicién, pero pertenece al patrimonio del
depositum fidei y es ensefiada por el Magisterio Ordinario y Universal —
que incluye necesariamente el del papa—, esa doctrina debe ser enten-
dida como propuesta infaliblemente. La confirmacién o la reafirmacién
por parte del Romano Pontifice, en este caso, no se trata de un nuevo ac-
to de dogmatizacion, sino del testimonio formal sobre una verdad ya po-
seida e infaliblemente transmitida por la Iglesia» (n. 9).
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Pienso que esta larga cita de la «Nota doctrinal» tiene un gran in-
terés para clarificar todo lo ya tratado anteriormente sobre el tema en
cuestién. De hecho, més adelante, la propia Nota hace una serie de
ejemplificaciones de lo que estd queriendo decir, y uno de los ejemplos
que contempla es el de la doctrina sobre la ordenacién sacerdotal reser-
vada a s6lo varones, citando expresamente la Carta Apostdlica Ordina-
tio sacerdotalis y la respuesta de la CDF al dubium sobre la doctrina de la
Carta Apostdlica. Sobre el caso la Nota afirma: «La intencién del Sumo
Pontifice, sin querer llegar a una definicién dogmatica, ha sido la de re-
afirmar que tal doctrina debe ser tenida como definitiva, pues, fundada
sobre la palabra de Dios escrita, constantemente conservada y aplicada
en la Tradicion de la Iglesia, ha sido propuesta infaliblemente por el Ma-
gisterio ordinario y universal. Nada impide que, como lo demuestra el
ejemplo precedente —se refiere a la doctrina sobre la infalibilidad y so-
bre el Primado de jurisdiccién del Romano Pontifice, definida en el
Concilio Vaticano I, pero ya reconocida como doctrina definitiva antes
de su definicién por el Concilio—, en el futuro la conciencia de la Igle-
sia pueda progresar hasta llegar a definir tal doctrina de forma que deba
ser creida como divinamente revelada» (n. 11).

Tratando de despejar cualquier duda al respecto, la «Nota doctri-
nal» es ciertamente ilustrativa del significado que la doctrina ensefiada
en la Carta Ordinatio sacerdotalis tiene dentro del cuadro del Magisterio
de la Iglesia. Con claridad y precisién distingue las diversas verdades en-
sefiadas por el Magisterio, y el distinto grado de asentimiento que les co-
rresponde segin la naturaleza de esas verdades. Aborda también el espi-
noso tema de la infalibilidad de la Iglesia y de su objeto. Finalmente,
recurre a ejemplos sobre casos en disputa y les aplica la doctrina estable-
cida.

Respecto a la autoridad que esta «Nota doctrinal» tiene, se puede
pensar que no es la que tienen otros documentos de la Congregacién de
la Doctrina de la Fe que han sido aprobados y mandados publicar por el
papa, como es el caso de la Respuesta al dubium sobre la doctrina de la
Ordinatio sacerdotalis. En este caso, la autorfa de la Nota corresponde ex-
clusivamente a la de la Congregacién de la que procede: la Nota est4 fir-
mada en la Sede de la Congregacién por el cardenal Ratzinger, como
Prefecto, y por el Arzobispo Bertone, como Secretario de la misma.
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Pero se trata de una nota oficial y cualificada en razén de la auto-
ridad de la que goza la Congregacién de la Doctrina de la Fe. En este sen-
tido, no refleja meras opiniones teolégicas, como puede ser el caso de
otros escritos de autores privados, cuya autoridad deriva de aquella que
tienen personalmente quienes los suscriban. Se trata de una Nota auto-
rizada, procedente de una Congregacién cuya funcién es la de «promo-
ver y tutelar la doctrina de fe y costumbres en todo el orbe catélico»
(Constitucién apostélica Pastor Bonus, 48). Por otra parte, no hay que
olvidar que la Congregacion de la Doctrina de la Fe colabora estrecha-
mente con el papa en la elaboracién de los documentos que, como la
Carta Ordinatio sacerdotalis, pretenden exponer con claridad la doctrina
catdlica y refutar las doctrinas contrarias que podrian difundirse entre el
pueblo cristiano (ibidem, 51, 3.2).

Por todos estos motivos, esta «Nota doctrinal» es un documento
autorizado que aporta las claves para calificar las ensefianzas del Magis-
terio de la Iglesia y que, por tanto, ha de ser tenido muy en cuenta a la
hora de valorar la doctrina contenida en la Ordinatio sacerdotalis. La Car-
ta Apostdlica Ordinatio sacerdotalis, la Respuesta de la CDF al dubium so-
bre la Carta, y la «Nota doctrinal», forman en cierto sentido un todo or-
ganico y articulado, del que no puede prescindirse para conocer y valorar
mejor el significado de la doctrina catélica acerca de la ordenacion sa-
cerdotal reservada a s6lo varones.





