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Resumen: El lauburu (“cuatro cabezas”) es una cruz curvilinea, con cuatro bra-
zos en forma de coma, parecida a la esvdstica, y uno de los simbolos mds caracteristicos
de la identidad vasca. En este articulo analizamos su origen y su historia, llena de
contradicciones, cambios de denominacién y de forma grifica, sobre todo hasta la
Guerra Civil y la II Guerra Mundial. Surgido en el siglo XVII, en el XIX se identific
primero con la unidad de las cuatro provincias vascas y después con una esvdstica, casi
igual a la usada posteriormente por los nazis, que Sabino Arana, el fundador del PNV,
propuso como simbolo nacional vasco. Los nacionalistas la usaron hasta que el ascenso
de Hitler al poder hizo que la sustituyeran por el actual lauburu curvilineo. A lo largo de
su historia, este signo ha sido objeto de multiples y a veces opuestas interpretaciones,
incluso entre diversos sectores del nacionalismo vasco.

Palabras clave: Nacionalismo vasco, lauburu, esvastica, Pais Vasco, identidad,
simbolos.

Abstract: The lauburu (“four heads” in Basque) is a cross with four comma-
shaped heads, similar to the swastika. Today it is one of the most important symbols of
Basque identity. In this paper, I analyze its origins and history, which is full of contra-
dictions, changes in name and shape, especially until the Spanish Civil War and World
War II. The lauburu was created in the 17th century; and in the 19th century it symboli-
zed the unity of four Basque Provinces. The lauburu was later identified with a swastika
(symbol of the Basque nation, according Sabino Arana, the founder of the Basque Na-
tionalist Party) almost identical to the Nazi symbol. The Basque nationalist movement
used the lauburu until Hitler took power in Germany and permanently adopted the
lauburu as it is used today. During the past few hundred years this symbol has been the
object of endless interpretations by different political parties and social movements
associated with Basque nationalism.

Key Words: Basque nationalism, lauburu, swastika, Basque Country, identity,
symbols.

" Este articulo forma parte de un proyecto subvencionado por el Mi-
nisterio de Ciencia e Innovacion (ref. HAR2008-03691/HIST), en el marco
de un Grupo de Investigacion de la UPV/EHU (ref. GIU 07/16).
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1. El origen de un simbolo

El lauburu es hoy uno de los simbolos mds caracteristicos de la
identidad vasca. Una bisqueda en Internet devuelve mds de 115.000
entradas y 10.000 imdgenes, la mayoria de ellas no relacionadas con la
politica. Aparte del lauburu en si, con este nombre aparecen un hotel
en San Sebastidn, un restaurante vasco en Tokio, un club deportivo
guipuzcoano, una asociacion cultural del Pafs Vasco francés, un grupo
musical, etc. La imagen actualmente codificada de este simbolo es
siempre la misma: una cruz curvilinea, con cuatro brazos en forma de
coma (Figura 1), cuyo nombre es, sin duda alguna, lauburu y que esta
directamente vinculado con la identidad corporativa de Euskadi. Posi-
blemente, muchos vascos piensan que se trata de un signo muy anti-
guo, incluso prehistérico, aunque pocos podrian decir algo sobre su
historia o su significado. Sin embargo, como sucede con muchos sim-
bolos, se trata de un icono bastante reciente, que durante bastante
tiempo no tuvo nombre y era aséptico desde el punto de vista identita-
rio. Tras superar su identificacién con la cruz gamada nazi, la palabra
lauburu y el simbolo se unieron, siendo objeto de un proceso de in-
vencidn o adecuacion de la tradicion, que ha perdurado hasta nuestros
dfas.

La historia del origen del lauburu es muy confusa, puesto que
depende de una posicion de partida casi arbitraria, por falta de datos:
Si es una variedad mds de la esvdstica (simbolo que habitualmente se
presenta en forma rectilinea, aunque existen diversos tipos) o un signo
sin ninguna relacién con ella'. Tal y como explica Rosa Sala, la “es-
vdstica o cruz gamada es un simbolo mdgico que se halla extendido
por todo el dmbito euroasidtico, el norte de Africa y toda América y
cuyas primeras apariciones conocidas se remontan a la pintura rupes-
tre y a algunos objetos de la Edad del Bronce (...). Las interpretacio-

' Para evitar confusiones, utilizaremos siempre la voz lauburu para re-
ferirnos solo al simbolo de la Figura 1, tal y como se hace en la actualidad.
Reservamos el nombre de esvastica para la cruz de brazos rectangulares,
idéntica o muy similar a la usada por los nazis. En las citas textuales respeta-
mos las multiples grafias con las que se ha escrito esta palabra.
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nes de su posible simbolismo primitivo abundan mucho mds que los
datos verdaderamente fiables al respecto. Se sabe que entre las tribus
germdnicas servia como amuleto para ahuyentar a los malos espiritus,
pero resulta aventurada la suposicion, especialmente extendida duran-

te el nazismo, de que pudo ser un antiguo simbolo solar’>,

En torno a 1870, el descubrimiento por el controvertido arqued-
logo alemdn Heinrich Schliemann de numerosas esvdsticas en lo que
€l consideraba las ruinas de la antigua Troya en Turquia inicié un pro-
ceso en el que la esvdstica se popularizo, identificindose como un su-
puesto signo privativo de los arios. Las aportaciones de Emile Bour-
nof, Michael Zmigrodzki, Guido Von List y otros convirtieron a la
cruz gamada en un simbolo esotérico y en un signo racista germanico
y antisemita. Tras ser asumida por la Orden de los Germanos y la So-
ciedad Tule, en mayo de 1920 los nazis la adoptaron como emblema
del partido. A partir de su llegada al poder en 1933, la convirtieron en
simbolo de la Alemania nacionalsocialista, identificacion que ha con-
tinuado hasta nuestros dias, a pesar de que en muchas culturas (por
ejemplo, en la India) la esvdstica es un talismdn que carece de cual-
quier significado ideoldgico.

De ser una variedad de la esvdstica, el lauburu serfa por tanto
muy antiguo y compartiria con ella todo el aura de misterio que en-
vuelve los origenes de la cruz gamada. Sin embargo, ello implicaria
despojarle de su exclusividad vasca, puesto que —en contra de la
creencia popular— en el territorio de Vasconia (la actual Comunidad
del Pais Vasco, Navarra y el Pais Vasco francés), no se han encontra-
do ejemplos de esvdsticas’. Incluso los autores que creen que si las
hubo, antes o durante la romanizacién, reconocen que este signo —que
habria sido introducido por los celtas u otros pueblos indoeuropeos—

> Rosa SALA, Diccionario critico de mitos y simbolos del nazismo,
Barcelona, Acantilado, 2003, pp. 123-38.

* Philippe VEYRIN, “La Croix a virgules dite croix basque”, Bulletin
du Musée Basque, 11, 1936, pp. 321-68.
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no ha tenido aqui una intensidad mayor que en otras zonas®. No obs-
tante, dado que la esvdstica es un simbolo casi universal, es posible
que el disefio del lauburu tomara de ella su modelo.

Si nos limitamos a la actual figura del lauburu, estd datada con
seguridad en el siglo XVII, aunque pudo haber existido algin ejem-
plo, hoy desaparecido, a finales del XVI°. Se tratarfa bdsicamente de
un motivo ornamental, presente en el arte popular vasco (edificios,
muebles, tumbas, etc.), desde entonces hasta nuestros dias. Hasta el
siglo XX no se le atribuy6 ningin cardcter identitario, a pesar de que
s6lo en el Pafs Vasco aparece con tanta frecuencia®.

Aqui, la mayor concentracidn de lauburus se dio tradicional-
mente en el Pais Vasco francés y en el norte de Navarra, siendo muy
escaso en Vizcaya y Alava. Sobre su origen y significado, existen va-
rias teorias. Quienes lo consideran una variedad de la esvdstica, lo
interpretan como una representacion solar, incluso precristiana, lo que
resulta inconsistente con su nacimiento en el siglo XVII y con su fre-

¢ Pedro GARMENDIA, “La swastica”, Anuario de Eusko Folklore, 14,
1934, pp. 133-55; Ramén de BERRAONDO, “La suastica”, Revista Internacio-
nal de los Estudios Vascos, 18, 1927, pp. 710-3 y Ph. ARANART, “La Croix
basque”, Gure Herria, 16, 1936, pp. 48-55. Significativamente, los estudios
cientificos recientes sobre la esvastica en el mundo ni siquiera mencionan el
Pais Vasco ni el lauburu (Malcolm QUINN, The Swastika. Constructing the
Symbol, Londres/Nueva York, Routledge, 1994; Steven HELLER, The Swasti-
ka: Symbol beyond Redemption?, Nueva York, Alworth Press, 2000; Bernard
MEES, The Science of the Swastika, Budapest/Nueva York, Central European
University Press, 2008).

* Como indica VEYRIN (p. 339), la idea de “la persistencia oral de una
tradicion”, pasando directamente desde la Prehistoria al siglo XVII, es insos-
tenible. También José Miguel BARANDIARAN (“De la vida tradicional vasca:
valores de algunos simbolos”, en Homenaje a don Luis de Hoyos Sainz, Ma-
drid, Valera, 1950, p. 42) afirma que los lauburus son “recientes”.

® Hay figuras del todo o casi idénticas al lauburu en otros ambitos
geogréficos (Alberto ALVAREZ PENA, Simbologia magico-tradicional, Gijon,
Picu Urriellu, 2002, pp. 56-75), pero a veces se trata de una mera coinciden-
cia en las formas. Es el caso del lauburu, perfectamente trazado sobre una
lira, del retrato de la Marquesa de Santa Cruz, pintado por Goya en 1805.
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cuente asociacién a simbolos catdlicos’. En 1923, Louis Colas deno-
miné al lauburu “signo ovifilo”, pensando que derivaba de un simbolo
mdgico que el alquimista suizo del siglo XVI Paracelso recomendaba
trazar para curar a las ovejas enfermas®. Suponiendo que el lauburu
aparecia con mds frecuencia en tumbas de pastores (o de sacerdotes,
pastores espirituales), Colas pens6 que representaba la profesion del
difunto. Esta teorfa fue muy criticada, ya en la década de 1930, por
otros autores, como Garmendia o Veyrin, que interpretaban el lauburu
como un mero motivo decorativo, formado a base de comas o virgulas
(Iineas delgadas).

Como ya he adelantado, durante buena parte de su existencia el
lauburu no se denomind asi (mds bien era llamado cruz de virgulas,
esvdstica curvilinea, cruz vasca...). Ademds, cuando se inventd el
neologismo vasco lauburu (uniendo lau, cuatro, y buru, cabeza), este
sintagma nada tenia que ver con el actual simbolo. Todo indica que
fue Henao quien, en 1689-1691, puso por escrito la leyenda segtin la
cual los romanos habian tomado la cruz o Idbaro como trofeo de victo-
ria en su conquista de Cantabria. Como, segtin las teorfas del vasco-
cantabrismo, €sta incluirfa el actual territorio vasco, afiadio la posible
derivacion de “la voz Labaro de Lau buro, voces vascongadas, que
significan cuatro extremidades, remates o cabezas en la forma de la

cruz’”.

Medio siglo después, Manuel de Larramendi incluy6 la voz
lauburu, con el significado de cruz, en su Diccionario Trilingiie del
Castellano, Bascuence y Latin, publicado en 1745'". Este autor reco-

" VEYRIN (p. 365) cita el ejemplo del Via Crucis de Irati (1870), en el
que las estaciones estan marcadas con lauburus, y seiala que, si se pregunta-
ba a un campesino vasco su significado, “reconocera sin mucha duda un em-
blema de esta religion catodlica”.

* Louis COLAS, La Tombe Basque, Biarritz, Grande Imprimerie Mo-
derne, 1923, pp. 37-9.

° Gabriel HENAO, Averiguaciones de las Antigiiedades de Cantabria,
Tolosa, E. Lopez, 1894 (2% ed.).

' ITbon SARASOLA, Euskal Hiztegia, Donostia, Elkar, 2007, p. 685 y
Luis MICHELENA, Diccionario general vasco, Bilbao, Euskaltzaindia, 1998,
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gi6 el parecido fonético entre lau-buru y la palabra castellana ldbaro,
procedente del latin labarum (que era un estandarte que usaban los
emperadores romanos y en el que, a partir de Constantino, se incluyé
la cruz y el monograma de Cristo), para concluir que “Lauburu signi-
fica cuatro cabezas, extremos o remates, cuales son los de la cruz de el
Labaro, y de lauburu hicieron labarum los romanos”. Segin Larra-
mendi, el ldbaro era al mismo tiempo un “estandarte militar de los
cédntabros antiguos” y “la insignia de la Cruz”. Augusto, tras derrotar a
los céntabros, habria introducido este estandarte en el ejército romano,
como recuerdo de su victoria. De este modo, el pueblo vasco no sélo
habria mantenido el monoteismo, rodeado de pueblos paganos, sino
que habria anticipado el cristianismo, inventando la cruz.

Pero, como escribi6 Azkue, habia sido inicamente la “fantasfa
de nuestros etimologistas” la que habfa visto en la palabra lauburu,
“que literalmente significa cuatro cabezas, la cruz, el ldbaro”. Ade-
mds, el supuesto lauburu de los vasco-cdntabros, era, en palabras de
Uriolabeitia, un “ente de razén”, puesto que nadie sabia exactamente
en qué consistia ese estandarte, hipotéticamente importado por Roma
y convertido después por Constantino en simbolo del cristianismo''.
El escritor vasco-francés Joseph Augustin Chaho se encargé de dotar
en 1847 a este supuesto emblema primitivo vasco de una significacion
especial, vinculada a la representacién de las cuatro provincias del sur
de los Pirineos:

X1, p. 371. Vocabularios posteriores, como los de Jean Duvoisin o Juan Igna-
cio Iztueta (ambos de la primera mitad del siglo XIX), se limitan a recoger la
teoria de Larramendi. Michelena afiade que lauburu aparece después en di-
versos textos en vizcaino y guipuzcoano de los siglos XIX y XX y cita un se-
gundo significado como “estandarte” o “bandera”. Sarasola indica que el sig-
nificado de “cruz” estd en desuso en la actualidad e incluye una segunda
acepcion, referida al signo que actualmente se entiende como lauburu.

"' Resurreccion Maria de AZKUE, Diccionario vasco-espaniol-francés/
Dictionnaire basque-espagnol-francais, Bilbao, edicion del autor, 1905-
1906, 1, p. 532 y Amantzi de URIOLABEITIA, “El Lauburu”, Euzkerea, 7,
1935, p. 388 (Reproducido en La Gran Enciclopedia Vasca, Bilbao, 1966-
1982, XV, pp. 641-72).
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“El viejo estandarte de la federacion era llevado triunfalmente
al lado de dguilas imperiales; era el famoso Labarum; se debe este
nombre euskérico, se dice, a las cuatro cabezas de larga cabellera que
la coronaban, emblemas de los cuatro tltimos pueblos de la federacion
montafiesa. En la época de la invasién de los Arabes-Moros en Espa-
fia, los Vasco-Virdulos, que eran uno de estos cuatro pueblos, se sepa-
raron de la liga y entraron en la institucién del nuevo reino de Nava-
rra. La federacion, reducida a las tres provincias de Alava, Vizcaya y
Guipuzcoa, enarbola un nuevo estandarte, coronado por tres manos

entrelazadas, con el epigrafe ibérico Irurak-Bat, las tres hacen una”'?.

Como afirma Veyrin", “es dificil de concebir lo que el fogoso

antecesor del nacionalismo vasco representaba exactamente por medio
de esta estrafalaria descripcion”. Ademds, Chaho suponia que los te-
rritorios vascos existian varios siglos antes de su nacimiento en la
Edad Media y pasaba directamente desde la época romana hasta el
Irurak-Bat. Este simbolo, formado por tres manos unidas, fue creado
por la Real Sociedad Bascongada de los Amigos del Pais en el siglo
XVIII y se convirtié en el distintivo de la unidad de las provincias
vascongadas en el XIX',

Pero, salvo este apunte, poco preciso, de Chaho, hasta bien
entrado el siglo XIX, nadie habia concretado como era el supuesto
lauburu o labaro vasco-cantabro. Quien especificé e incluso dibujo
ese imaginario signo no fue un erudito vasco sino el mismo director
de la Real Academia de la Historia de Espaiia, el padre Fidel Fita,
quien sin duda conocia los recientes estudios de Schliemann sobre la
esvastica. En efecto, en 1878 Aureliano Ferndndez Guerra reprodujo
en su obra sobre Cantabria una carta de Fita, en la que éste afirmaba
que “un signo particular les es comtin [a los cdntabros] con sus domi-
nadores de raza aria; lldmase swasti”. Tras dibujar una esvdstica,
afiadia que este simbolo aparecia esculpido en una estela conmemora-

" Augustin CHAHO, Histoire Primitive des Euskariens-Basques, Bayo-
na, Bonzom, 1847, p. 31.

" VEYRIN, p. 342.

" Coro RUBIO, La identidad vasca en el siglo XIX. Discurso y agentes
sociales, Madrid, Biblioteca Nueva, 2003, pp. 38-9.
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tiva de una cohorte de vardulos (habitantes de la actual Guipuizcoa),
encontrada en Inglaterra. Seguin Fita, estos signos “pudieron pertene-
cer a vardulos (guipuzcoanos), poco distantes de los cdantabros que le-
jos de su patria se gozaban en recordar aquel signo”.

Partiendo de las teorfas de Larramendi, de Chaho y de ese ha-
llazgo arqueoldgico (del que dudan autores posteriores), Fita no sélo
confirmaba la etimologia euskérica de ldbaro, sino que identificaba
esa ensefla con una esvdstica, aun citando también, de forma incohe-
rente, la interpretacidn literal del lauburu: “Sobre la etimologia de esta
dltima voz [ldbaro] disputan con empeiio los eruditos. Mas yo pienso
que de Espaiia fue trasladada a Roma. Lau-buru, en vascuence vale
‘cuatro-cabezas’; y merece la pena anotarse que Jaca ostentd en sus
banderas, desde la mds remota edad, cuatro segadas cabezas, y lo mis-
mo desde 1094 los reyes de Aragén en sus estandartes y medallas.
Bien pudo Octaviano Augusto vulgarizar la palabra ibérica Lauburo
[sic], Ldbaro...”".

Esta teoria fue recogida, sin ninguna critica, por el historiador
vizcaino Labayru en 1895, segtin el cual “los vascos conocieron y es-
timaron la cruz. Para ellos fue un emblema misterioso (...). La divisa
del Tau o de la cruz brill6 en los campamentos cdntabros y euskaldu-
nas [sic] y fue el blasén de la gente basca, blasén que, por fin, con el
nombre de lau-buru quedé a manera de emblema regional de Bizcaya
y aun de la gente bascona”.

No obstante, Labayru seguia oscilando entre identificar el lau-
buru como cuatro cabezas 0 como una esvdstica: “Y este signo si que
es verdaderamente el lau-buru, cuatro cabezas. De ellas también habla
A. Chao [sic], aunque queriendo significar con estas cuatro cabezas
de largas cabelleras la federacidon de Alaba, Bizkaya, Gipuzkoa y Na-

" Aureliano FERNANDEZ GUERRA, Cantabria, Madrid, Imprenta For-
tanet, 1878, pp. 36-38. Como explicaba Estanislao Jaime de LABAYRU, (His-
toria General del Sefiorio de Bizcaya, Bilbao/Madrid, La Propaganda/Libre-
ria de Victoriano Sudrez, 1895-1903, I, p. 112), Jaca se consideraba “la ulti-
ma ciudad de Basconia por el Oriente de la raza euskara”.
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barra. Pero aunque un penddn representando materialmente cuatro ca-
bezas segadas y con cabelleras largas sea un verdadero lau-buru, como
lo dice este nombre euskaro, cuatro cabezas, el lau-buru basco no es
precisamente esto sino la cruz, la cual tiene cuatro extremidades,
remates o lados, constando asi el svasti indico de estos cuatro compo-
nentes, como se ve en los estandartes vardulos”. Llevando un poco
mds lejos el disefio de Fita, Labayru dibujaba un estandarte con la
esvastica (Figura 2), dando a entender que era el lau-buru trasladado
desde Vasconia a Roma por Augusto, que fue convertido por los vas-
cos “al transcurrir los siglos en su escudo de armas y en su pendon de
guerra; en su principal y mds amada divisa, en el blasén de sus clans o

tribus”'®.

Asf, a finales del siglo XIX, la palabra lauburu y las historias de
Fita, Larramendi y Chaho, identificando a ese signo, bien con cuatro
cabezas, bien con la esvdstica rectilinea, habian ganado adeptos. La
primera “bandera de la Euskal-Erria”, que se presenté en Paris en
1881, sin ningun carécter oficial, inclufa en “cada cuartel una cabeza
de reyes moros, en recuerdo del Lau-buru”, simbolo del Laurak Bat
(Las cuatro en una), la unién de las cuatro provincias'’. Entre 1882 y
1886 se publicé en Pamplona un diario fuerista titulado Lau-Buru y
también en 1882 Felipe Arrese fue premiado en las fiestas etiskaras de

' LABAYRU, I, pp. 111-7. También Gregorio BALPARDA (Historia
Critica de Vizcaya y de sus Fueros, Madrid/Bilbao, Artes de la Ilustracion,
1924, 1, pp. 42-3) repetia esta historia.

"7 Coro RUBIO, “La primera bandera de Euskal-Erria”, Sancho el Sa-
bio, 20, 2004, pp. 173-9. Cuando esta bandera se utiliz6 en Buenos Aires, en
1882, la prensa vasca de la Argentina afiadié mas detalles a esta leyenda: “El
escudo de armas Lau-Buru tiene precisamente su origen de la confederacion
de las cuatro provincias; en sus luchas contra los moros y que en una batalla
sobre el Ebro derrotaron completamente a los arabes, cortarosles las cabezas
a cuatro reyes enemigos y se las repartieron entre ambas, mandandolas como
presente a sus Diputaciones” (Xabier IRUJO y Alberto IRIGOYEN, La hora
vasca del Uruguay: Génesis y desarrollo del nacionalismo vasco en Uruguay
(1825-1960), Montevideo, Institucion de Confraternidad Vasca Euskal Erria,
2006, p. 61).
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Bilbao, con un poema titulado Lauburugaz Laurac-bat, que hablaba
de levantar “el pendén del Lau Buru, la bandera de Euskalerria”'®,

Otros estudiosos, sin embargo, dudaban de estas interpretacio-
nes. Era el caso de Azkue o de Arturo Campidn, quien en 1907 escri-
bié que “esta historia de los estandartes y emblemas cantabros [sic],
relacionada intimamente con la del ldbaro o lauburu que otros dicen,
es sumamente confusa”". Era el inicio de una corriente que en la dé-
cada de 1930 harfa una feroz critica cientifica de las ideas de Larra-
mendi y Fita, refrendadas por Labayru. Eso si, hay que recordar que
todos (salvo Chaho y los que lo identificaban con cuatro cabezas) pen-
saban que el lauburu era la esvdstica recta, que a finales del siglo XIX
no tenfa ni habfa tenido ningin uso en el Pais Vasco. Ninguno de ellos
debid reparar en la presencia del lauburu en el arte popular vasco de
su época, puesto que ni una sola vez es mencionado en sus escritos.

2. La esvdstica y el nacionalismo vasco

Pero antes de que la historiograffa arrumbara la teoria de que la
esvdstica habia sido el emblema de los antiguos vascos, este signo iba
a pasar de lo académico a lo politico. Cuando Sabino Arana comenz6
a difundir el nacionalismo vasco, a finales del siglo XIX, no lo hizo
s6lo por medio de ideas sino también de signos identitarios, algunos
de gran éxito con el paso del tiempo, como la ikurrifia. En su imagina-
rio, el “blasén de la gente basca” de Labayru tenfa las condiciones
precisas para convertirse en un simbolo nacional vasco. Ya el primer
poema conocido de Arana, de 1888, decia: “Il-daitekena lauburuban,
Zorijonetsuba izango-da”. Sin embargo, no sabemos a qué se referia
Arana aqui al hablar del lauburu, hasta el punto de que se han dado

** Javier CORCUERA, La patria de los vascos. Origenes, ideologia y or-
ganizacion del nacionalismo vasco (1876-1903), Madrid, Taurus, 2001, p.
158. Cfr. RUBIO, pp. 69-87.

¥ Arturo CAMPION, “Defensa del nombre antiguo, castizo y legitimo
de la lengua de los baskos contra el sofiado euzkera”, Revista Internacional
de los Estudios Vascos, 1, 1907, p. 229.
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traducciones distintas de estos versos, quizds relacionadas con opinio-
nes diversas sobre el fundador del PNV.

Asi, Alday los traduce como “El que muriere en la Cruz, ése
serd feliz”, siguiendo a Larramendi, que identificaba el lauburu con la
cruz cristiana. Por el contrario, Elorza duda en su traduccion, al escri-
bir: “El que muera en el lauburu (;la Cruz?, ;bajo la ensefia sagrada?)
serd feliz”, aunque en otro lugar afiade que esta “cruz en que muere el
guerrero por su patria no es en vascuence la cruz del cristianismo, sino
el lauburu, la cruz gamada vasca de brazos iguales con remate circu-
lar, emblema de la raza”®. Sin embargo, dado que en 1888 todavia no
se habfa publicado el libro de Labayru y que no parece que Arana co-
nociera entonces las teorfas de Fita, lo mds probable es que se refiriera
a la cruz cristiana. Esta posibilidad se confirma por el hecho de que,
cuando por fin descubrié la esvistica, no utilizé la palabra lauburu
para definirla®.

En efecto, Arana publicé en 1901 un articulo en el nimero 1 de
la revista Euzkadi’*, en el que defendia que el nombre euzko (vasco)
era una derivacién de eguzki (sol), pues los vascos primitivos habian
adorado al sol. Para ello, citaba las teorfas de Fita, interpretando la
esvastica (que reproducia por medio de un dibujo) como un signo so-
lar. Aunque Arana negaba la identificaciéon de los cdntabros con los
vascos, afiadia que los romanos llamaban cdntabros a todos los habi-
tantes del norte de la Peninsula. Las inscripciones vdrdulas de Inglate-

» Jestis Maria ALDAY, El nacionalismo vasco en sus documentos, 1V,
Bilbao, Eguzki, 1991, p. 276 y Antonio ELORZA, Tras la huella de Sabino
Arana, Madrid, Temas de Hoy, 2005, pp. 65-6 y 306.

' Arana uso6 dos veces mas la voz lauburu: con el significado de ban-
dera, en 1894 y, con el de cruz en 1895. Ademas, el periddico Baserritarra,
dirigido por él, incluy6 en 1897 la voz lau-burutarra, como “defensor, parti-
dario de la cruz” (Inés PAGOLA, Neologismos en la obra de Sabino Arana
Goiri, Bilbao, Euskaltzaindia, 2005, p. 264). En cualquier caso, incluso si
Arana se referia a la esvastica, no pudo ser, como veremos, la de “remate cir-
cular” (es decir, el lauburu, desconocido para €l) sino la rectilinea.

* Reproducido en Sabino de ARANA, Obras completas, Bayona/ Bue-
nos Aires, Sabindiar Batza, 1965, pp. 1790-5.
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rra le confirmaban que “el signo semejante a una cruz y venerado por
los cdntabros era idéntico al svasti indico (...) y que semejante signo
era en Cantabria ensefla propia, si no privativa, de la poblacion vaska
[sic]”. Arana relacionaba esta esvastica con la cruz blanca de la ikurri-
fia, explicando que era una coincidencia “que la bandera compuesta
por los nacionalistas bizkainos de nuestros dias conste de dos signos
que los vaskos paganos veneraron con culto preferente: la cruz verti-
cal y la cruz oblicua. La primera significaba para los vaskos antiguos
al Sol, y para los nacionalistas de hoy a Dios”.

En realidad, Arana estaba confundido al pensar en la esvdstica
como “ensefia propia” de Euskadi, pues no hacia sino seguir las teo-
rfas inventadas por Larramendi y Fita sobre el signo de los vasco-cdn-
tabros. Como sus predecesores en este recorrido histdrico, Arana igno-
raba o no tuvo en cuenta el actual lauburu, quizds por ser mucho mds
frecuente en esa época en Iparralde (el Pais Vasco francés) y en el
norte de Navarra que en Vizcaya. Ademds, a pesar de su dedicacion a
las etimologfas, Arana no usé la palabra lauburu ni por tanto relacio-
naba este signo con cuatro cabezas, aunque si con la cruz.

Al principio, la esvdstica propuesta por Arana como ‘“ensefia
propia” no se hizo popular entre sus seguidores, y de hecho no aparece
en la iconografia nacionalista de la primera década del siglo XX. La
situacion cambi6 en 1914, cuando Euzkeltzale-Bazkuna (el grupo pro-
motor del euskera de Juventud Vasca de Bilbao, la rama juvenil nacio-
nalista) propuso la adopcion de la esvdstica como insignia de solapa,
para distinguir a los vasco-parlantes: “El distintivo adoptado consiste
en un sencillo alfiler de plata, rematado por la famosa rueda de cuatro
rayos, primitivo signo vasco”>. Poco después, el diario Euzkadi anun-
ciaba la venta de esta insignia (reproduccion del signo propuesto por
Arana), recomendando a los nacionalistas hablantes del euskera que lo
llevaran para reconocerse entre ellos.

Con el paso del tiempo, esta esvdstica (denominada euskalorra-
tza, es decir aguja o insignia vasca) dejé de identificarse con la lengua

* FEuzkadi, 8-X11-1914. Cfr. también, id., 12 y 13-X11-1914.
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para representar el sentimiento nacionalista vasco en general®*. A par-
tir de 1931, el uso de la cruz gamada por parte del PNV se incremen-
td, coincidiendo con su expansion durante la II Republica, a veces
“asociando el dibujo de la esvdstica rectilinea a los colores rojo, verde
y blanco de la bandera vasca””. Aunque a veces se utilizaba también
el lauburu (sin duda pensando que era una variedad de la esvdstica), la
cruz gamada aparecia con gran frecuencia en la prensa, en carteles,
insignias, gemelos, pafuelos, estandartes y escudos de batzokis (cen-
tros sociales del PNV) e incluso en la publicidad de empresas propie-
dad de nacionalistas®’.

Por ejemplo, con motivo del referéndum del Estatuto vasco de
1933, la carretera de Bilbao a San Sebastidn aparecid llena de pintadas
con gigantescas esvdsticas>’. Este motivo se utilizé también como sim-
bolo de la campafa pro Universidad Vasca, que los nacionalistas en-
cabezaron a partir de 1931 (Figura 3). Asimismo, la esvdstica aparecia
como fondo de la “Coleccién de Cabezas Vascas”, disefiada por el di-
bujante nacionalista Txiki en 1930. Una de ellas, la del supuesto pa-
triarca de los vascos Aitor, llevaba ademas al cuello una esvdstica,
uniendo asf la cruz gamada con este personaje simbdlico (en realidad
creado por Chaho en el siglo XIX), lo que daba a entender que este
signo era tan antiguo como el origen de la raza vasca (Figura 4)*,

Quizds porque Arana, en su articulo de 1901, no la habia desig-
nado asi, los nacionalistas de esta época no llamaban habitualmente
lauburu a la cruz gamada que utilizaban como simbolo. Aparte del

* Esto hizo que, en la II Republica, se buscara otro distintivo para re-
conocer a los vasco-parlantes, puesto que el primitivo habia ampliado su sen-
tido. Esta nueva insignia consistia en una letra “E”, con la misma grafia utili-
zada por la cabecera del diario Euzkadi, pero que aqui significaba Fuskaraz
(“En euskera”).

* VEYRIN, p. 347

* Anuncios comerciales en Jabi UBIERNA (dir.), Euskal Herriko karte-
lak, Tafalla, Txalaparta, 1997, 1, p. 72.

* VEYRIN, 346.

* Jon JUARISTI, El linaje de Aitor. La invencion de la tradicion vasca,
Madrid, Taurus, 1987, pp. 76-106.
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nombre de euskalorratza, demasiado vinculado a la lengua, se referfan
a ella sin mds como esvistica, afladiendo el calificativo de vasca. S6lo
en la etapa final de la Republica, cuando se planted el problema de su
coincidencia con la cruz gamada nazi, comenz6 a ser mds frecuente la
palabra lauburu, casi siempre vinculada ya a la forma curvilinea ac-
tual y que, como €sta, no se habia contaminado semdnticamente por el
nazismo. Eso si, incluso cuando comenzé a darle ese nombre, el PNV
no interpretaba el lauburu como signo de la unidad de las cuatro
provincias, tal vez porque ello suponia dejar a Iparralde fuera de este
simbolo nacional de Euskadi.

Aunque el origen del uso de la esvdstica por el PNV estaba en
el mismo Sabino Arana, este simbolo estaba suficientemente extendi-
do en la década de 1930 como para que también el nacionalismo no
sabiniano lo adoptara como propio. Accion Nacionalista Vasca
(ANV), el primer partido nacionalista de izquierdas, surgido en 1930,
incluyé la esvdstica en su bandera, aprobada en junio de 1932. Esta
ensefla, de fondo rojo, tenia una esvdstica blanca dentro de una estrella
de seis puntas verdes. Al utilizar no s6lo la esvdstica sino los colores
de la ikurrifia, ANV enlazaba con la tradicién simbdlica del PNV, aun
tratando de marcar la diferencia, por medio de una bandera propia.

Al no haber interpretacidn oficial de ANV sobre el simbolismo
de su bandera, en abril de 1933 hubo una polémica entre sus afiliados
en torno a su significado, incluyendo el de la esvdstica. Asi, segin
Justo Gdrate, el fondo rojo era la tradicidn, la historia vasca estatal
representada por Navarra; la estrella verde significaba esperanza y
soberania, con sus seis puntas indicando los demds territorios vascos,
y la esvdstica significaba el euskera, el “fondo racial y espiritual de
nuestra patria”. Por el contrario, para Geu, el rojo era la “sangre, raza,
nacionalidad; la verde estrella solitaria, libertad, independencia; la
svastica blanca, convivencia, felicidad, liberalidad”. La diferente in-
terpretacion de la esvdstica, dentro del mismo partido, demuestra lo
maleable de los simbolos. Gdrate —que tenia claro que las cuatro cabe-
zas no podian representar a los siete territorios vascos— seguia en parte
al PNV, que habfa unido en 1914 la esvistica y el euskera. Por su par-
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te, la idea de Geu sobre la esvdstica, como simbolo de “convivencia”,
no dejaba de ser paraddjica, en un momento en que este signo ya em-
pezaba a ser identificado con el nazismo®’.

A pesar de la mayor tradicion decorativa del lauburu en el Pafs
Vasco francés y de que aqui el movimiento politico nacionalista no te-
nia ninguna implantacion, la esvdstica también empezd a usarse aqui,
aunque por motivos diferentes, después de la I Guerra Mundial. La
publicacién en 1917 de un articulo de René Croste —en el que identifi-
caba como variantes de la misma tradicidn vasca el lauburu y la es-
vdstica— ayudd a la propagacién de esta ultima™. A ello se unid el au-
ge del turismo en la costa vasca, que multiplicé la demanda de recuer-
dos tipicos de la artesania local. Asf, sin que mediaran, como en el sur,
motivos politicos, la esvdstica se incorpor en la década de 1920 a un
supuesto “estilo vasco para uso de turistas”, presente en decenas de
“objetos de bazar” (brazaletes, carteras, servilleteros, vajilla, etc.), pa-
ra después extenderse a frontones, prensa, marcas comerciales, edifi-
cios y tumbas, compartiendo presencia con el lauburu’. Eso si, en
toda la primera mitad del siglo XX, este tltimo nunca era denominado
asi en el Pafs Vasco francés. Para nombrarlo, se usaban expresiones
como cruz vasca o cruz de virgulas, quizds porque la voz lauburu
seguia identificindose con el Laurak-bat, con las cuatro provincias
vasco-espafolas, lo que dejaba fuera de esa unidad, aunque fuera sélo
cultural, a las tres vasco-francesas.

3. Competencia en torno al mismo simbolo: la cruz gamada nazi y el
Pais Vasco

Sin embargo, algo empezd a cambiar a ambos lados de la fron-
tera cuando los nazis, que ya utilizaban este simbolo desde 1920, lle-

* Tierra Vasca, 12, 15 y 18-IV-1933; José Luis DE LA GRANJA, Na-
cionalismo y Il Republica en el Pais Vasco, Madrid, Siglo XXI, 2008, p. 245.

* René CROSTE, “La svastika. Son histoire. Ses significations. Son
existence et ses deformations au Pays Basque. Cultes qui s’y rattachent”, Bu-
lletin de la Société Bayonnaise d’Etudes Régionales, 1, 1917, pp. 80-90.

* VEYRIN, pp. 324-5.
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garon al poder y se identificé en todo el mundo la esvéstica con la
Alemania nazi. Aunque ambos signos no eran exactamente idénticos
(los nazis dibujaban la cruz gamada con un dngulo de giro de 45 gra-
dos, mientras que la del PNV, siguiendo el disefio de Fita y de Arana,
era horizontal), el uso del mismo simbolo en Alemania y en el Pais
Vasco daba lugar a miltiples confusiones™. Es significativo que en un
periodo de tiempo muy breve, entre 1934 y 1936, aparecieran en re-
vistas culturales (Anuario de Eusko Folklore, Gure Herria, Bulletin du
Musée Basque...) varios articulos sobre la esvdstica y el Pais Vasco.
Su publicacion estaba directamente relacionada con el problema que
planteaba el hecho de que el simbolo nazi y el nacionalista vasco fue-
ran casi idénticos, lo que dio lugar a un debate académico y politico,
semejante al que tuvo lugar en torno a esta época en otros lugares del
mundo donde la esvdstica se utilizaba como mero simbolo decorati-
Vo>,

Incluso desde la Alemania nazi hubo intentos de descifrar el
enigma de la presencia de la esvdstica en el Pafs Vasco. Por ejemplo,
sabemos que el Secretariado General del PNV recibi6 en torno a 1934
una carta desde Colonia, preguntando “cémo ha venido la cruz swasti-
ca a Euzkadi”®*. Ademds, un libro alemdn sobre la esvdstica en el
mundo, publicado en 1934, que trataba de demostrar el cardcter ario

* En 1936 un turista aleman, “socialdemocrata convencido”, entr6 en
una tienda vasco-francesa a comprar souvenirs euskéricos. Cuando le presen-
taron unos con esvastica, se enfadd ante “semejante hitlerizaciéon de Francia
en general, de Euskal Herria en particular” (ARANART, p. 48). En Bilbao, un
periodista argentino asisti6 a un acto del PNV en 1935: “Los concurrentes al
mitin exhiben en las solapas la cruz swastica. Me sorprende el hecho” (Ro-
berto ARLT, Aguafuertes vascas, Tafalla, Txalaparta, 2006, p. 70). Segiin
(VEYRIN, p. 325) hubo incluso quien, con mucha “imaginaciéon”, vio en la
venta de souvenirs con la esvastica en el Pais Vasco francés “una propaganda
alemana camuflada y tenebrosos designios de los dirigentes del Reich asocia-
dos a los separatistas vascos”.

* La 45 Division de Infanteria de los Estados Unidos suprimi6 la es-
vastica de su emblematica en 1939. Lo mismo sucedié con algunos grupos de
Boy Scouts y con varias marcas comerciales (HELLER, pp. 86-100).

* URIOLABEITIA, p. 660.
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de este signo, reproducia, aunque con flagrantes errores, dos imdgenes
de cruces gamadas en el Pafs Vasco™.

En la préctica, con ritmos diferentes al sur y al norte del Bida-
soa, la confusién entre las cruces gamadas nazi y nacionalista vasca
iba a frenar la difusion de esta dltima. En el sur, el primer paso en esta
direccién fue un articulo publicado en el diario nacionalista donostia-
rra El Dia el 17 de septiembre de 1933, pocos meses después de la lle-
gada de Hitler al poder, en el que no sélo se optaba, frente a la esvdsti-
ca, por el lauburu, sino que se utilizaba este vocablo, hasta entonces
no muy habitual en el nacionalismo: “En las estelas y en las mds mo-
dernas losas luce el ‘lauburu’. Pero no el ‘lauburu rectangular’, sino el
de las graciosas curvaturas. ;Por qué no utilizamos este ‘lauburu’
nuestro, el curvilineo, desterrando ese otro, hoy en uso, que ni es vas-
co y tiene la desventaja de hacernos tributarios de las razas orientales
o préximos allegados a Hitler?”.

En este sentido, hay que recordar que la llegada del nazismo al
poder en Alemania fue acogida con prevencién por el PNV. En 1933
el diario Euzkadi condend que los nazis, basdndose en “los destinos
sobrehumanos de una raza incontaminada, se crean un pueblo con de-
recho a erigirse en mentores de la humanidad”. Tras la subida de Hit-
ler al poder, resalté “las confusas y absurdas ideas religiosas de los
primates del racismo alemdn”, preguntdndose si para ganar las elec-
ciones se habian retractado de “sus ideas agndsticas y anticristianas,
de sus doctrinas de odio contra los judios y de sus designios de sacrifi-

car por la pureza de la raza alemana a invélidos y enfermos™>°.

» Jorg LECHLER, Vom Hakenkreuz. Die Geschichte eines Symbols,
Leipzig, C. Kabitzsch, 1934 [2? ed.]. Segun la resefa del Bulletin du Musée
Basque, 9, 1935, pp. 162-70, una de ellas era un frontéon con una cruz gamada
y el texto “Votad por el Estatuto”, en castellano y euskera. Lechler explicaba
que era un “Cartel en forma de cruz gamada, en Catalufia (Espafia): Dad
vuestra voz a la independencia. Esta cruz tiene aqui el valor de un simbolo ét-
nico; pues a diferencia del resto de Espafia los catalanes son los descendien-
tes de los antiguos ligures y han conservado su caracter particular”.

* Euzkadi, 10-1-1933 y 10-111-1933, en José ARIZTIMUNO, Obras com-
pletas, San Sebastian, Erein, 1986-1988, V, pp. 420 y 454-5.
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Esta primera llamada de atencién en contra del uso de la cruz
gamada por el PNV recibié un nuevo impulso gracias a un articulo de
Amancio Uriolabeitia en la revista Euzkerea en 1935. Quizds porque
no se atrevia a criticar al fundador de su partido, este miembro del
PNV no citaba la decisiva influencia que Arana habia tenido en la
aceptacion de la esvdstica. Pero no dudaba al concluir que la decisién
de 1914 de adoptarla como simbolo habia sido errénea:

“Este signo no es vasco; ni creemos que el vasco lo haya usado
hasta época muy reciente. Es emblema que, aparte de su existencia en
la diversidad de los pueblos antiguos y modernos, y haberle ostentado
los nacionalistas vascos bastante tiempo antes que lo hiciera el fascis-
mo hitleriano; éste lo ha asimilado y generalizado tanto, que hoy es
considerado como ensefia del racismo alemdn entre los desconocedo-
res de su origen y difusion histérica mundial. ;Y qué hemos de hacer
con €él? —Suprimirlo. ;Y con qué sustituirlo? —Con otro signo que tam-
bién puede representar al eguzki [sol] y que es nuestro (...). ;Por que
no hemos de sustituir la swéstica de trazos rectos por este otro signo
nuestro, casi exclusivamente nuestro, uno de los ornamentos mds ca-
racteristicos del arte vasco; que sea cual hubiere sido su primitivo
cardcter, serfa, ain hoy, de generalizarlo entre los euzkos, nuestro
signo distintivo? (No se podria denominar euzko-ikur, signo (del)
euzko, como en euzki-ikur, signo (del) sol?7?7,

Salvo en la idea de dar al lauburu el nombre de euzko-ikur, la
propuesta de Uriolabeitia terminaria triunfando, tras recibir un fuerte
espaldarazo, al ser apoyada por uno de los ide6logos mds influyentes
del PNV, José Ariztimufio (Aitzol). Este sacerdote ya habia estado
detrds de la primera llamada de atencion publicada en El Dia en 1933.
En la primavera de 1936 volvid a tratar en Euzkadi de lo que él califi-
caba, con toda razén, como un “problema, pequeiio en si y detallista,
pero que como valor simbdlico encierra, a nuestro entender, gran tras-
cendencia”. A diferencia de Uriolabeitia, Aitzol no obviaba el error de
Arana, al proponer la esvdstica como signo vasco, pero le disculpaba
porque, cuando el fundador del PNV “tuvo aquella inspiracion, no po-
sefa la documentacion grafico-histdrica que hoy disponemos sobre el

7 URIOLABEITIA, pp. 411-2 y 416.
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lauburu”. De haberlo sabido, “hubiera adoptado la cruz gamada curvi-
linea como signo simbdlico de la nacionalidad vasca”. Aifzol, que al
sostener su tesis incurria en varios errores historicos, terminaba reco-
mendado sin duda alguna “la adopcién del lauburu curvilineo como
unico emblema nacional de Euzkadi”, para evitar confusiones con “la
cruz gamada rectilinea” nazi. Incluso el titulo de su articulo (“;La
swastica rectilinea o el lauburu curvilineo?”), al establecer una dife-
renciacion 1éxica clara, que en la prictica no habfa existido hasta en-
tonces, entre los nombres de ambos simbolos, debié de influir no sélo
en el abandono de la esvéstica por el PNV sino también en que se po-
pularizara definitivamente el nombre de lauburu, que no tenfa ninguna
relacion con el nazismo y que a partir de ese momento se vincularia
sélo al signo curvilineo™.

En efecto, en la prictica el PNV empezé a usar con menos fre-
cuencia la esvdstica a partir de 1934, cuando se dio cuenta de que este
emblema era casi idéntico al nazi. No sélo puede comprobarse este
cambio en las publicaciones y en las fotografias de actos nacionalistas,
sino que asf lo confirman andlisis contempordneos externos. Por ejem-
plo, en 1936 escribia Veyrin, refiriéndose al uso de la esvdstica en el
Pafs Vasco espaiiol: “Hoy, esta fiebre estd un poco decaida, los nacio-
nalistas vascos, satisfechos de descubrir la existencia de una insignia

propiamente vasca, abandonan sin pena la cruz gamada™’.

De hecho, cuando comenzé la Guerra Civil, el lauburu —deno-
minado ya casi siempre con este nombre—, habfa sustituido prdctica-
mente por completo a la esvdstica en la simbologia del PNV, aunque
parece que todavia alguin cuerpo de mendigoizales seguia incluyendo
la cruz gamada en su bandera®. De este modo, como en otros aspectos
de la ideologia del PNV, la Guerra Civil fue un autentico turning point
simbdlico, abandonando definitivamente la esvdstica para usar sélo el

*® Fuzkadi, 27-3-1936 y 2-4-1936, en ARIZTIMUNO, VI, pp. 403-7.
* VEYRIN, p. 347. En los anuncios reproducidos en UBIERNA, I, p. 73,
todas las esvasticas, menos una, son anteriores a 1934. Los dos unicos laubu-

rus que aparecen son ya de 1934.
* Euzkadi, 25-V1-1981.
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lauburu. Dado que toda guerra es también una lucha de simbolos, hu-
biera sido contradictorio que los gudaris (soldados) nacionalistas lu-
charan bajo el mismo emblema de la Alemania nazi, aliada de Franco,
cuyos aviones bombardearon Guernica el 26 de abril de 1937.

También ANV se planted, como el PNV, la necesidad de aban-
donar la esvdstica para no confundirse con los nazis. Sin embargo,
algunos de sus miembros mds destacados, como Justo Gdrate, eran
partidarios de mantenerla, dado que su uso en el Pais Vasco era ante-
rior a Hitler: “Rechazarla porque alguien hace de ella un empleo inhu-
mano, valdria lo mismo que renunciar a todo en este mundo porque
todavia no hay cosa alguna que no haya sido envilecida por el mal
uso”. Por el contrario, Ramoén Berraondo (Martin de Anguiozar) opta-
ba, como Aitzol, por fomentar el lauburu, para diferenciarse del nazis-
mo, al igual que estaba haciendo el PNV. Este autor conclufa que “el
distintivo propiamente diferencial de los vascos” era la cruz “de cua-
tro brazos curvados en forma de hélice o de trébol de cuatro hojas, que
hasta ahora no ha sido hallada en ninguna parte del mundo™*'. Tampo-
co en ANV, como en el PNV, hubo una decisién oficial de abandonar
la esvdstica, pero, de hecho, la documentacion grafica de la Guerra Ci-
vil muestra que las banderas de ANV incluyen ya el lauburu, en vez
de la cruz gamada.

En el Pafs Vasco francés las cosas fueron algo diferentes, al no
existir un movimiento nacionalista y a haberse debido la moda de la
esvdstica mds a motivos turisticos que politicos. Pero también aqui va-
rias entidades culturales trataron de desmentir, entre 1935 y 1936, el
mito de la vasquidad de la esvdstica y de promocionar el uso de la
cruz de virgulas, a la que seguian sin llamar lauburu. Asi, el Bulletin
du Musée Basque aconsejaba en 1935 “olvidarse de esa geometria rec-
tilinea poco conforme al genio de nuestro pafs, para mantener la gra-

* No era casual que Berraondo hubiera modificado su opinion sobre la
esvastica, respecto a su articulo citado de 1927. Ademas, tratando de dar legi-
timidad al lauburu, afirmaba ahora que era un “emblema caro a los hombres
de la alta antigliedad, de quienes lo hemos heredado”. Tierra Vasca, 15-1V-
1933 y 27-1X-1933.
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ciosa esvdstica curvilinea de Labourd, Soule y Baja Navarra, esa que

también a veces es llamada cruz vasca’*.

No obstante, en Iparralde este movimiento en contra de la cruz
gamada fue menos exitoso, tal vez porque no habia una necesidad
orgénico-politica de diferenciarse del nazismo y porque no existia un
partido o un 6rgano de opinidn centralizado, que pudiera liderar el
cambio de un simbolo por otro. Asi, a pesar de que ya entonces la es-
vdstica se identificaba con el nazismo, algunos medios de comunica-
cion se manifestaron en contra de la campaia del Musée Basque de
Bayona. En 1936, Ph. Aranart escribi6 un articulo en Gure Herria, en
el que ponia al mismo nivel el lauburu y la esvdstica. Obviando las
“ideas agndsticas y anticristianas” de Hitler, denunciadas por Aitzol,
trataba de demostrar el cardcter cristiano de ambos simbolos: “Noso-
tros no vemos pues ninguna razon perentoria para preferir una cruz a
la otra. Estamos en presencia de dos tradiciones muy diferentes: una
muy antigua y venerable, la otra mds reciente y mds local. Las dos se
unen hoy en la idea de hacer de la cruz gamada —curvilinea o rectili-

nea— el simbolo de la Cruz de Cristo”*.

Este tipo de afirmaciones podian ser el reflejo del cardcter rural
y politicamente conservador de las provincias vasco-francesas, aunque
en realidad dentro de este universo ideoldgico se adoptaron reacciones
heterogéneas ante el nazismo. Hay que recordar que habia sido sobre
todo el catolicismo del PNV el que le habia hecho ver con reticencia a
Hitler y abandonar el uso de la esvdstica. También en Iparralde, de-
jando a un lado la cuestion nacional, los argumentos de algunos lide-
res del movimiento vasquista opuesto a la cruz gamada fueron seme-
jantes, alejandose de la visién comprensiva de Aranart. Por ejemplo,

* Bulletin du Musée Basque, 9, 1935, p. 161.

“ ARANART, p. 55. Este autor cita a Camille Jullian, para quien debia
evitar verse en la esvastica vasca “una supervivencia del paganismo primiti-
vo”, pues “si ha echado raices en el Pais Vasco es mas por el Cristianismo
primitivo que por las supervivencias paganas”. En realidad, estas opiniones
tenian que ver mas con un debate ideoldgico que con datos ciertos al respec-
to.
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Veyrin destacaba que era necesario rechazar un simbolo “que en nues-
tros dfas, a los ojos de sesenta millones de hombres, se ha convertido
en el emblema de una mistica totalitaria, neopagana y anticristiana”.
Afadfa que la cruz gamada “no simboliza solamente un régimen nue-
vo, sino sobre todo la vuelta de un pueblo entero a las tradiciones
anteriores al cristianismo (...). Se quiera o no, por el juego de fuerzas
ineluctables, la cruz gamada ha tomado hoy una evidente acepcién de
antagonismo frente a frente con el emblema de la crucifixién”. En su
cruzada contra la esvastica y a favor de la cruz de virgulas, este autor
defendia el supuesto cardcter cristiano del lauburu. Una vez mds, el
significado de un simbolo cambiaba —o se le hacia cambiar—, segun las
circunstancias politicas o las afinidades ideoldgicas. La conclusion de
Veyrin era clara:

“Bajo la influencia de la doctrina racista, la esvdstica rectilinea
ha tomado en estos ltimos afios, en el mundo germdnico, una signifi-
cacién enteramente opuesta a las tendencias individualistas, liberales y
religiosas de los vascos. Es una razén de mds para no adoptarla entre
nosotros (...). Cualquiera que sea su origen, la cruz de virgulas, em-
pleada con predileccién durante mds de tres siglos por los artesanos
vascos, no solamente como ornamento, sino también en una acepcion
cristiana, tiene los mejores titulos para ser en adelante el emblema re-
presentativo de Euskal Herria™*.

No sabemos si esta campafa contra el uso de la cruz gamada en
Iparralde arreci6 a partir del inicio de la II Guerra Mundial. No obs-
tante, es de suponer que, en el periodo comprendido entre septiembre
de 1939 y junio de 1940, la vision de una esvdstica como motivo de-
corativo en el Pafs Vasco francés debia de ser poco menos que un
insulto para quienes participaban, llenos de fervor patridtico, en la
guerra contra la Alemania nazi. De hecho, un documental alemdn
filmado en 1941 o 1942, del que hablaremos a continuacién, mostraba
—a pesar de su intento de buscar semejanzas entre la simbologia nazi y
la vasca— mds lauburus que esvdsticas. Este hecho puede ser un indi-
cio de que esta campaiia, a pesar de ser menos exitosa que en el Pais

* VEYRIN, pp. 337 y 368.
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Vasco espafiol, habia calado entre la poblacion vasco-francesa a raiz
del inicio de la II Guerra Mundial.

Pero, cuando los nazis ocuparon Francia todavia se sorprendie-
ron al encontrar, junto a lauburus, también esvdasticas casi iguales a las
de su bandera, decorando frontones, tumbas, casas y objetos*. Esta
coincidencia simbdlica traté de ser aprovechada por sectores colabora-
cionistas vascos como un punto de encuentro entre la Alemania nazi y
la idea de una Euskadi que encontraria acomodo en una supuesta orde-
nacion étnica de la nueva Europa liderada por Hitler. Asi, uno de los
escasos vasco-franceses afiliados al PNV, Eugéne Goyheneche, envid
en 1942 un informe a la ciipula nacionalsocialista. Con objeto de ga-
narse sus simpatias en caso de una victoria de Hitler, destacaba que la
“estrecha relacién entre el pueblo vasco y el pueblo alemdn incluso se
manifiesta en el dmbito simbdlico mediante la muy extendida presen-
cia en tierras vascas de la cruz gamada, un simbolo precristiano y hoy
en dfa un popular motivo decorativo del arte vasco™*.

Los nazis fueron conscientes de este presunto paralelismo, tal y
como lo demuestra la pelicula Im Lande der Basken (1944), de Her-
bert Brieger. Distribuido por la principal productora alemana de la
época, la UFA, este documental es un intento de plasmar en imdgenes
una vision mitica del pueblo vasco, pasada por el filtro de la propa-
ganda nazi, y no puede separarse de los frustrados intentos de los
nazis de explorar un posible acercamiento al nacionalismo vasco.
Ademds de mostrar un buen nimero de /auburus, una secuencia mues-
tra varios platos decorados con esvdsticas. Sin necesidad de una men-
cion explicita, esta imagen trataba de que el espectador alemdn identi-

# “Al invadir las tropas alemanas la parte vasca de Iparralde y ver pin-
tadas en las paredes profusion de euzkalorratzaz [sic], creian, en su euforia
victoriosa, que el pueblo de aquella parte del territorio ocupado los recibia en
alegre solidaridad y adhesion, pintando el simbolo de su partido” (Euzkadi,
25-VI-1981).

“Ludger MEES, El profeta pragmatico. Aguirre, el primer lehendaka-
ri (1939-1960), Irtin, Alberdania, 2006, pp. 49-52.
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ficara esos “motivos folcldricos” con la cruz gamada nazi, mostrando
cierta relacion entre el pueblo vasco y el alemdn®’.

En cualquier caso, tal y como habia sucedido con la Guerra Ci-
vil en el caso del PNV, el final de la II Guerra Mundial significé la de-
saparicion de la moda de la esvdstica como motivo decorativo en
Iparralde. El conocimiento de los crimenes nazis, identificados con la
esvdstica, y la necesidad de abrir una nueva etapa de la historia de
Francia tras la ocupacion fueron razones mds que suficientes para el
abandono definitivo de la cruz gamada, también en el Pais Vasco fran-
cés, uniéndose asi a lo que ya habfa comenzado a hacer el nacionalis-
mo vasco al sur de la frontera.

El camino estaba libre para la expansion definitiva del lauburu
en el Pafs Vasco francés, ya sin competencia en cuanto al disefio y con
su nombre definitivamente codificado. Y es que, cumpliéndose el de-
seo de Veyrin en 1936%, en la segunda mitad del siglo XX el nombre
de lauburu se implanté definitivamente, a ambos lados de la frontera,
aunque en el norte no se interpretara nunca como signo de unidad de
las provincias vascas. Ademds, aqui, el lauburu siguié teniendo el ca-
racter meramente decorativo, turistico, cultural y folclérico que habia
tenido antes de la guerra®’. Fue una novedad, por el contrario, su uso
por el naciente movimiento nacionalista vasco en Iparralde, en parti-

¥ Santiago DE PABLO y Teresa SANDOVAL, “Im Lande der Basken
(1944). El Pais Vasco visto por el cine nazi”, Sancho el Sabio, 29, 2008, pp.
157-97.

*# “El neologismo lauburu, inventado a propdsito de la esvéastica recti-
linea, convendria perfectamente a la cruz de virgulas. Es por ello que yo de-
searia verlo adoptado” (VEYRIN, p. 340).

¥ Paddy WOODWORTH (The Basque Country. A Cultural History,
Nueva York, Oxford University Press, 2008, p. 249) refleja esta diferencia
entre el Pais Vasco espafiol y el francés en esa época. Refiriéndose en con-
creto a la ikurrifia, aunque podria aplicarse también al lauburu, cuenta como
un vasco-francés replicoé a un visitante del sur: “Si, nosotros la tenemos [la
ikurrifia] pero no tiene significado para muchos de nosotros. Vosotros no la
tenéis, pero tiene un gran significado para vosotros. Nuestra cultura ha sido
reducida a folclore para turistas, sin esencia, sin contenido politico”.
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cular por el grupo Enbata, creado en 1963, asi como en actos de soli-
daridad con miembros de ETA refugiados en Francia o represaliados
por la policia franquista. Por ejemplo, Enbata imprimié en 1961 un
panfleto con un lauburu y la inscripciéon “Este es tu simbolo”, de
modo que no quedara ninguna duda de lo que éste representaba para el
nuevo nacionalismo vasco en el Pafs Vasco francés™.

4. El lauburu y el PNV: del exilio a la Transicion

Pero, mientras el lauburu seguia expandiéndose —principalmen-
te, aunque no s6lo, como motivo decorativo y cultural- en Iparralde,
en el Pais Vasco espafol se encontré con nuevas dificultades. Y es
que el primer franquismo, al reprimir tanto el nacionalismo como mu-
chas manifestaciones culturales vasquistas, incluy6 el lauburu entre
los simbolos vascos que fueron puestos bajo sospecha, a veces depen-
diendo de decisiones de la autoridad local’'. Aunque el lauburu era
diferente de otros signos expresamente prohibidos (como la ikurrifia o
la palabra Euskadi), en la prictica desaparecio de las publicaciones,
establecimientos, etc., que lo habian utilizado hasta 1936. No sabemos
si el lauburu se elimind fisicamente de inscripciones grabadas en pie-
dra (tal y como sucedi6 con algunos textos en euskera, incluyendo 14-
pidas de cementerios), aunque al menos si se respetd en algunos edifi-
cios, como la casa de una conocida familia de ebanistas nacionalistas
de Vitoria (los Goikoetxea), que habian convertido su vivienda antes
de la guerra en un autentico retablo simbdlico vasquista.

La importancia iconogréfica que habfa adquirido el lauburu era
tal, que el PNV lo utiliz6 en esos afios como un medio de propaganda
en el interior, con el mismo significado que podia tener la ikurriiia,
colocada a veces de forma clandestina en lugares visibles de la geo-

* Enbata, Febrero-marzo 1961. Cfr. UBIERNA, I, pp. 147, 156 y 158.

* Euzkadi, 25-VI-1981. Algo semejante sucedié con otras manifesta-
ciones vasquistas, como el xistu, o con el uso del euskera. Al no haber nor-
mas expresas sobre qué era separatista 'y qué un sano regionalismo, asumible
al menos por ciertos sectores del franquismo, como los carlistas, las prohibi-
ciones concretas dependian de cada alcalde, gobernador, etc.
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graffa vasca. Asi sucedi6 en San Sebastidn en marzo de 1960, cuando
“se pintaron grandes lauburus en la Plaza del Buen Pastor; otro gran
lauburu aparecio en los almacenes de Mayor y el doceavo frente a la

residencia veraniega de Franco en Ayete™”,

Tras estos afios de proscripcion, el lauburu comenzé a reapare-
cer a finales del franquismo, aprovechando la relativa apertura del ré-
gimen, que afecté mds a los aspectos culturales que a los politicos. En
el renacer cultural vasco de la etapa 1960-1975, muchas veces bajo el
amparo eclesidstico (plasmado en las artes pldsticas, la publicacién de
revistas y libros, la aparicion de las primeras ikastolas, el cine, la mu-
sica, etc.), fue posible volver a representar el lauburu en publicacio-
nes, objetos decorativos, etc., siempre —eso si— que estuviera desvin-
culado de toda connotacién politica. Por ejemplo, el lauburu aparecia
en el documental vasquista Ama Lur (1968), de Néstor Basterretxea y
Fernando Larruquert, como ejemplo de “artesanfa popular”. También
se reproducia con frecuencia en Arte popular vasco, de Luis Pedro
Pefa Santiago (1969) o en la reedicion de La tombe basque, de Colas
(1972). Muy significativo es el caso del folleto Recuerdo de Erronka-
ri, de Bernardo Estornés Lasa. En su primera edicion, de 1960, el di-
bujo de la contracubierta era el escudo del valle del Roncal; en la se-
gunda, seis afios después, éste habia sido sustituido por un mapa de las
siete provincias con el lema Zazpiak bat y tres lauburus. Frente a pro-
hibiciones anteriores, en 1966 la censura franquista subrayd expresa-
mente la presencia del lauburu, pero permitié, de hecho, su publica-
cién en este folleto™.

En teoria, esta etapa de la historia del lauburu en el Pais Vasco
espaiiol recordaba el significado que habia tenido en Iparralde en épo-
cas anteriores. Cuando era permitido por las autoridades, el lauburu
era oficialmente despojado de su cardcter politico para convertirse en

2 Alderdi, 156, 1960, p. 8.

* Joan Mari TORREALDAL, La censura de Franco y el tema vasco, San
Sebastian, Fundacion Kutxa, 1999, p. 63. La segunda edicion se publico con
el titulo Recuerdo de Erronkari, Salazar y Nabascués, San Sebastian, Aufa-
mendi, 1966.
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un signo cultural, incluso folcldrico. Sin embargo, frente al cardcter
casi de souvenir turistico que el lauburu habia tenido en Francia, en el
Pafs Vasco espafiol este simbolo tenfa ahora un doble significado: el
oficial, meramente cultural, y el politico, que todo el mundo compartia
en el dmbito privado, pero que no trascendia al dmbito publico™.
Puede decirse que en esta época se dibujaba o imprimia un lauburu
porque estaba completamente prohibido representar una ikurrifia. De
hecho, fue posiblemente entonces cuando el lauburu, enlazando con
las ideas de Chaho en el siglo XIX y con el Laurak bat, se identificd
en el imaginario popular con el signo de la unidad de las cuatro pro-
vincias vascas al sur del Bidasoa, poco presente hasta 1936.

Mientras tanto, el PNV siguié usando con profusién el lauburu
en el exilio, con un significado nacionalista, asumido, mds o menos
conscientemente, por la totalidad de la didspora vasca. En cuanto a su
forma, no sélo se abandon¢ la esvdstica, sino que se traté de destacar
que el lauburu nada tenia que ver con el emblema nazi. Es significati-
vo que, todavia en 1943, en plena Guerra Mundial, la editorial nacio-
nalista vasca Ekin publicara en Buenos Aires un libro de un historia-
dor argentino, en el que defendia —partiendo de la historia del ldbaro,
de Sabino Arana y de algunos hallazgos arqueolégicos, mal documen-
tados—, que la esvdstica no era “un signo germano ni ario, sino preario
y propio del pueblo paleolitico y neolitico europeo, del cual sélo so-
breviven los vascos™. Sin embargo, en 1947, terminada la guerra, la
misma editorial publicé otro libro sobre la “decoracién nacional vas-
ca”, que insistia en que el lauburu no tenia “ninguna relacién con la

swastica”®.

* Algo semejante sucedio en el cine, con el citado documental Ama
Lur, con una doble lectura, la cultural y la politica, del que incluso las autori-
dades franquistas eran conscientes.

> Enrique de GANDIA, Origenes prearios del pueblo vasco, Buenos
Aires, Ekin, 1943, p. 142.

* John de ZABALO, Grafia y ornamentacion de la rotulacion vasca,
Buenos Aires, Ekin, 1947, p. 122.
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El exilio vinculado al PNV siguié haciendo hincapié, como an-
tes de la Guerra Civil, en la interpretacion tradicional del lauburu co-
mo algo genuinamente vasco y con un contenido cristiano. Afiadian
ademds, como en el interior, su cardcter de simbolo de la unidad de las
provincias vascas, recuperando una interpretacion que, casi desde
Chaho, habia desaparecido. En su afdn por dotar al lauburu del maxi-
mo prestigio, algunos dieron un cardcter de verdad historica a anti-
guos mitos, que los especialistas habfan desechado antes de 1936. Por
ejemplo, el presidente del Centro Vasco de Bogotd, Francisco Abris-
queta, presentd en 1968 la leyenda forjada en los siglos XVIII y XIX
por Larramendi y Fita como algo cierto, identificando el lauburu con
una “bandera nacional vasca” ya en el siglo I a.C. y recuperando la su-
puesta relacion del lauburu con la cruz y por tanto con el catolicismo
tradicional de los vascos:

“Lo cierto en la historia es que el Lauburu, cuando las falanges
romanas llegaron a las tierras periféricas de Vasconia, era una bandera
nacional vasca, quizds un estandarte de guerra, levantado en defensa
del territorio que amenazaban las legiones imperiales (...). E1 Empera-
dor Augusto la trasladé del Pirineo a Roma en sefial de falso triunfo
sobre las huestes vasconas, montafieros de abarka y azkona. El Empe-
rador Constantino la cristianizé identificdndola con la Cruz del Calva-
rio. El fiirer [sic] la ultrajo, usurpdndola, al proclamarla ensefia de su
partido totalitario™”.

Aunque no se compartieran ni se conocieran estas teorias, lo
cierto es que, en 1975, cuando Franco murid, el lauburu habia pasado
definitivamente a formar parte del imaginario vasco. Su presencia
constante en el exilio y su aparicion, en cuanto fue posible, en el inte-
rior dieron paso a una auténtica eclosion de lauburus en la Transicion.
Muchas veces, sigui6 teniendo un sentido meramente cultural, apare-
ciendo hasta la saciedad en carteles musicales y de fiestas, libros, re-
vistas, etc. También el PNV lo utilizé constantemente en carteles, pe-
gatinas, etc., aunque ya no era el Unico que usaba un simbolo que
habfia sido aceptado por otros grupos nacionalistas durante el franquis-

7 Francisco ABRISQUETA, presentacion de Imanol MUGICA, El Simbo-
lismo y el lauburu, Bogota, Centro Vasco, 1968, sin paginar.
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mo. Especial significado tuvo el uso del lauburu por la candidatura
Nacionalistas Vascos, que en 1977 unié en Navarra a los partidos na-
cionalistas, salvo los vinculados a ETA. El cartel de su campaiia elec-
toral era un manifiesto visual, al incluir el escudo de Navarra, la iku-
rrifia, la paloma de la paz y un lauburu. Este dltimo aparecia asf, junto
a la ikurrifia, como simbolo de la integracion de Navarra en Euskadi,
respetando su personalidad (bandera de Navarra), lo que irfa unido a
la desaparicién de ETA y al logro de la paz en el Pais Vasco (la palo-
ma) (Figura 5)°%.

De esta forma, en 1978 podia escribirse con toda razén: “Hoy
en dia, el lauburu se ve por todas partes, estd en una época de esplen-
dor, en pegatinas, llaveros, medallas, escudos, muebles..., todos los
partidos politicos lo usan para parecer mds abertzales que el otro”. Era
cierto, sin embargo que, “la mayoria de quienes hoy se bordan o em-
pegatinan un lauburu y un gran porcentaje de aquellos que lo colocan
en el coche o lo utilizan como decoracién de cualquier establecimien-
to o barraca al cual se le quiere dar una apariencia jatorra [castiza] e
independentista, ignoran el origen de este signo (...). Pero el senti-
miento mds comun al exhibirlo es el deseo de establecer una diferen-

ciacién, el de proclamar una identidad distinta”.

En realidad, una vez asentado el lauburu como simbolo de la
identidad nacional vasca, no era necesario conocer el origen, ni siquie-
ra el significado, del simbolo para establecer esa identidad diferencia-
da frente al ofro. No obstante, a pesar de la victoria definitiva del lau-
buru sobre la esvdstica, hubo algun intento de que el PNV recuperara
el uso de esta ultima, enlazando con la tradicién anterior a 1933. En
un articulo publicado en 1981 en la revista Euzkadi, un nacionalista
anclado en el aranismo mds tradicional, que firmaba con el seudénimo
de Zurizpi, rescataba las teorias de Fita, Arana y Gandia, tratando de
demostrar que los vascos primitivos, adoradores del sol, habian tenido

* Para el uso del lauburu en esos anos, UBIERNA, I, pp. 183-220 y II,
pp- 19-318 y Santiago DE PABLO y Antonio RIVERA (coords.), Afiches: Pare-
des con historia, 1975-1990, Vitoria, Fundacion Sancho el Sabio, 2006.

* Punto y Hora de Euskal Herria, 11/17-V-1978 y 14/20-1X-1978.
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la esvdstica o euskalorratza como simbolo propio. Este autor recono-
cia que, tras el nazismo, su uso entre los vascos habia caido en desuso:
“Hoy dia, solamente se ve este dibujo en las chaquetas de punto lla-
madas mendigoxales que llevan las mujeres en Euzkadi, rodeando la
cenefa dorsal y las delanteras”®. Su conclusién, sin embargo, recor-
dando a la propuesta por el miembro de ANV Justo Gdrate en 1933,
estaba en las antipodas de la tomada por el PNV ya en esa época:

“El uso de nuestra euzkalorratza es muy anterior al de los ale-
manes y no debe ser repudiado. Nuestra euzkalorratza estd limpia, in-
maculada de acciones criminales. Es simplemente un antiguo simbolo
vasco mds y como tal reconocido por Sabino Arana. Relegar, olvidar
su uso, por la similitud con la svdstica alemana, seria hacer dejacion
de unos derechos adquiridos con anterioridad, en aras de criticas basa-
das en la ignorancia. Tenemos la obligacién de hacer resurgir el uso
de la euzkalorratza. De no hacerlo asi, olvidaremos uno de los signos
vascos mds antiguos que se conocen”®'.

Resulta significativo que Euzkadi, el érgano oficial del PNV en
aquella época, se atreviera a publicar, en una fecha tan avanzada como
1981, un articulo proponiendo que el partido volviera a usar la esvdsti-
ca. De haber tomado en consideracion esta propuesta, no cabe duda de
que hubieran arreciado las criticas al PNV, facilitando sin querer la
tarea de quienes recientemente han querido ver en Sabino Arana un
antecesor de Hitler. Sin embargo, esta propuesta no tuvo absolutamen-
te ningln eco e incluso fue rebajada por las imdgenes que la redac-
cién de la revista eligié para acompaiar el texto®. Por el tono del arti-
culo, estd claro que Zurizpi era un veterano nacionalista, a quien no se
queria negar la posibilidad de expresar su opinién. Pero la lucha entre

% En realidad, en estas prendas la esvastica perdia su significado, al
aparecer no de forma individual sino unida, formando una linea quebrada, a
modo de cenefa de punto.

% FEuzkadi, 25-VI-1981.

% Junto al titulo del articulo (““Simbologia vasca olvidada”), y contra-
diciendo la reivindicacion del autor, se incluia no una esvastica sino un lau-
buru. Es cierto que también habia una fotografia de los afios treinta, con una
esvastica coronando una bandera del PNV, pero ésta apenas era visible.
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la esvéstica y el lauburu dentro del PNV habia acabado ya entre 1933
y 1936, gracias en buena medida al prestigio de Aitzol, y ahora no
tenfa ninglin sentido volver a plantearla, cuando el imaginario del
nazismo y del holocausto estaba presente en todas las conciencias.

5. El mismo signo, nuevas interpretaciones

Durante el franquismo, el PNV se habia encontrado por primera
vez en su historia (aparte de ANV, que no habia logrado cuajar en la
sociedad vasca durante la II Republica) con un nacionalismo ideoldgi-
camente diferente. Tras el nacimiento de ETA en 1959, su posterior
vinculacion a corrientes marxistas, su anticolonialismo revolucionario
y el uso que hizo del terrorismo desde 1968 diferenciaron claramente
a esta nueva organizacién del PN'V. Durante el dltimo franquismo y la
Transicion, ETA y las organizaciones politicas y sociales que se crea-
ron en torno a ella asumieron, aun con modificaciones en su sentido,
algunos de los simbolos del PNV, como la ikurrifia, el Aberri Eguna o
el drbol de Guernica. La izquierda abertzale llegé incluso a vampiri-
zar ciertos signos identitarios del PNV, como el himno Eusko Guda-
riak, obligando a veces a este partido casi a prescindir de ellos®.

El nuevo nacionalismo creado en torno a ETA incluy6 el laubu-
ru entre los signos que compartié con el PNV, pero sin arrebatdrselo.
Un repaso a los panfletos de ETA o a Zutik, su boletin interno, durante
el franquismo, muestra una presencia constante de lauburus, a veces
muy mal dibujados, sin duda por el amateurismo de sus autores y por
las dificultades técnicas de impresidn, en la clandestinidad y el exilio.
Esto explicaria también que, en algiin caso, aparezcan en las publica-
ciones de ETA de esa época recursos tipogrdficos formados no por
lauburus sino por esvdasticas. Asi sucedia en un Zutik (la revista de
ETA) de 1962, que incluia varios signos de este tipo, mecanografiados
con asteriscos, dando la sensacién de ser esvisticas rectilineas. Aun-
que estos recursos recuerdan a los utilizados antes de 1936 por publi-
caciones nacionalistas, sobre todo independentistas (como el Bizkaita-

% Jesus CASQUETE, En el nombre de Euskal Herria: la religion politi-
ca del nacionalismo vasco radical, Madrid, Tecnos, 2009.
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rra de 1930 o Jagi-Jagi), no se debia a una vuelta de ETA a la simbo-
logia del PNV anterior a la guerra, sino a la mayor facilidad para dibu-
Jjar con mdquina de escribir lauburus rectos, en vez de curvilineos (Fi-
gura 6)*,

Ademds, algunas de las variantes grdficas de los lauburus de
ETA reflejaban su nacionalismo revolucionario. Asf, llama la atencién
la inclusién de un lauburu en la portada de un folleto de 1968 titulado
Hacia una estrategia revolucionaria vasca, lo que suponia asociar un
simbolo tradicional, heredado del PNV, con el nuevo tipo de naciona-
lismo que representaba ETA. Lo mismo sucede con dos imdgenes de
un panfleto de 1974: una con un lauburu junto a dos miembros de
ETA encapuchados, uno de ellos con un arma en sus manos; y otra
que representa un lauburu sangrando (simbolo de la represién fran-
quista sobre Euskadi), entre un grupo de etarras armados y una
manifestacién, indicando quizds la doble lucha del pueblo trabajador
vasco y de la vanguardia revolucionaria de ETA (Figuras 7 y 8).
También hay que destacar la presencia de un lauburu de siete brazos,
junto a un mapa de Euskal Herria. Asi se buscaba modificar el sentido
del lauburu, ampliando la idea de unidad de los territorios vascos a los
tres de Iparralde. Ademds, se trataba de una critica simbdlica de ETA
al PNV, que durante la mayor parte de su historia, incluyendo el
exilio, no se habfa preocupado por expandir el movimiento nacionalis-
ta, mds alld de reivindicaciones retdricas, en el Pais Vasco francés®.

Estaba por tanto claro que, ain compartiéndolo, la interpreta-
cion de este simbolo nacional vasco por ETA no podia ser la misma
que la del nacionalismo tradicional, que ella pretendia superar. En su
reinvencion del lauburu, este nuevo nacionalismo iba mucho mds
lejos que ANV en la década de 1930. Vasconia (1963), de Federico
Krutwig, el libro mds influyente en la evolucién ideolégica de ETA

% Zutik, 5 (3* serie), 1962; Bizkaitarra, 15-X1-1930; Jagi-Jagi, 7-X-
1933.

% Documentos Y, San Sebastian, Lur, 1979-1981, III, pp. 10, 65, 459,
473, 482, 491 y 510; IV, p. 58; VI, pp. 365 y 371; XV, pp. 60, 347 y 429;
XVI, pp. 11,22 y 339; y XVII, p. 193.
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durante el franquismo, terminaba significativamente con un escudo,
inventado por el autor, coronado por un lauburu y formado por mazas
y gavillas, simbolos de la lucha de liberacién del proletariado agrario
e industrial vasco (Figura 9). Este emblema iba acompafiado por los
lemas “Mundu guztiko euzkaldunok elkhar zaitezte!” y “Mundu guzti-
ko langileok elkhar zaitezte!” (jVascos y trabajadores de todo el mun-
do, unfos!, respectivamente)®. Se abria asf el camino a un lauburu que
serfa no sélo un simbolo vasco sino también de una lucha revoluciona-
ria, alejada por completo del cardcter cristiano que el PNV habfa que-
rido darle.

Algunas de estas nuevas interpretaciones enlazaban con las
explicaciones esotéricas de la esvdstica que habfan sido comunes a fi-
nales del siglo XIX. Asf se refleja en la conferencia que sobre el signi-
ficado del lauburu impartié en 1968 en el Centro Vasco de Bogotd
Imanol Miigica (autor de varias obras sobre lingiifstica vasca, desde
una peculiar perspectiva)®’. Migica comenzaba haciendo una explica-
cion esotérica de la evolucidn de la humanidad, segtn la cual habia
“cuatro componentes bdsicos del hombre, que corresponden a los cua-
tro elementos de la ciencia: sélido, liquido, gaseoso y radiante. Que
corresponden también a Marfa como madre universal o naturaleza
densa, al Espiritu, al Hijo o Cristo y al Padre”. A partir de aquf rela-
cionaba el lauburu con “la expresién simbdlica de los cuatro compo-
nentes del hombre”.

Segtin Mugica, el pueblo vasco era “uno de los grupos predilec-
tos de la naturaleza”, que habia conservado la sabiduria del lauburu,
“heredada del absoluto”, “a través de sus genes hereditarios”. En la

% Fernando SARRAILH DE IHARTZA [F. KRUTWIG], Vasconia, Buenos
Aires, Norbait, s.f. [1963], p. 633.

% MUGICA, pp. 12, 15-18. Todavia en la Transicion, este autor defen-
dia que “la Ciencia del Euskera nos lleva de mano a afirmar su origen natural
y divino”. No es extrafio que, segin recoge, con cierto tono critico, alguna
pagina de Internet, los escritos de Mugica hayan sido “menospreciados por la
comunidad académica” (http://www.anboto.com/date/2007/07/). P4gina con-
sultada el 6-X-2009.
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préctica, sus ideas no se diferenciaban demasiado del “dios nazi [que]
se define como la convergencia todopoderosa de las distintas leyes
naturales que activan el mecanismo del universo”®, sefialando a los
arios como pueblo elegido por ese Dios-naturaleza. De este modo, el
lauburu demostraba que los vascos eran un pueblo “de estirpe divina”
y abogaba por olvidarse del cristianismo e “implantar un Cristo vernd-
culo (...), recuperar nuestra propia forma de pensamiento y nuestra
propia religion, traduciendo toda la fraseologia de la religién romana a
nuestros términos y valores naturales autéctonos”.

Desconocemos el impacto que estas palabras tuvieron entre la
audiencia de Miigica en Bogotd, con seguridad compuesta por miem-
bros del PNV, pero debieron quizds escandalizarse ante estas ideas,
que tan cerca estaban de la mistica “neopagana y anticristiana”, de-
nunciada por los dirigentes nacionalistas cuando en la década de 1930
trataban de que el PNV abandonara la esvdstica, para no compartir el
mismo simbolo que el nazismo. Es significativo que Abrisqueta, que
presento esta charla, pusiera en duda algunas de las ideas de Miigica,
volviendo a la interpretacidn tradicional y cristiana del lauburu, y que
el propio conferenciante reconociera que sus ideas eran algo fuertes
para sus oyentes®.

Al llegar la Transicion, la izquierda abertzale rivalizé con el
PNV en la utilizacion del lauburu. Dado que éste formaba parte de su
propia bandera desde antes de la Guerra Civil, fue la minoritaria ANV
—que acabd integrandose en Herri Batasuna (HB), el partido creado en
torno a ETA Militar— la que mds lo utilizd, tratando de enlazar, tam-
bién en el uso de este simbolo, la tradicién nacionalista anterior a la
Guerra Civil (y sobre todo los gudaris de 1936) con los “gudaris de
hoy”, es decir, los militantes de ETA™. Pero el lauburu se utilizé tam-
bién de forma habitual por HB y por agrupaciones vinculadas a ella,
como la juvenil Jarrai o las Gestoras pro Amnistia.

% SALA, p. 102.

% MUGICA, p. 9. En realidad, en el texto publicado pone fuentes en vez
de fuertes, pero obviamente se trata de una errata.

" CASQUETE, pp. 135-217.
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Como habia sucedido durante la etapa anterior, en la Transicién
continuaron las interpretaciones alternativas al significado del laubu-
ru, desde este dmbito ideoldgico. Por ejemplo, Punto y Hora de Eus-
kal Herria, revista ligada a HB, publicé poco después desde la crea-
cion de esta coalicidn en 1978 varios articulos que pretendian reinven-
tar el lauburu, criticando el uso o la interpretacion tradicional que del
mismo hacia el PNV. Sin embargo, esta critica no iba acompafnada de
una explicacion convincente sino mds bien de un intento de recrear el
mito, recubierto de explicaciones seudo cientificas, para convertirlo en
un instrumento apropiado de las ideas patridtico-revolucionarias de
HB. Asi, Rafael Castellanos enlazaba con el escudo inventado por
Krutwig quince afios antes, que habfa convertido al lauburu en signo
de la clase obrera revolucionaria vasca, y aseguraba que este simbolo
era “la primera mdquina-herramienta de la Prehistoria. Es el lauburu el
primer paso dado hacia la siderurgia”. Partiendo de un libro de 1904
sobre las religiones primitivas’', concluia que el lauburu era una re-
presentacion de la forma en que el hombre primitivo habia descubierto
el fuego, frotando perpendicularmente dos maderos. Estos dos “basto-
nes cruzados” iniciarian asi una cadena que acabaria en “nuestros al-
tos hornos y nuestros conflictos metalo-sidertirgicos”.

Segun Castellanos, la religién primitiva de los vascos era una
“supersticion racional”, vinculada a las fuerzas productivas, que ha-
bria sido falsificada por “la supersticién irracional de la religién mo-
saica y del cristianismo”. Era un ataque en la linea de flotacién a la
interpretacion cristiana que tradicionalmente habfa esgrimido el PNV,
que era incluso mencionado expresamente (“que me perdonen los
jelkides™). Pero, para llegar a esta conclusion, Castellanos partia de
afirmaciones falsas (la supuesta existencia de lauburus en monumen-
tos prehistoricos vascos) y de la leyenda del ldbaro cdntabro, pero
interpretada de manera opuesta a Fita y Arana. Si éstos habian tratado
de demostrar que los vascos habian sido los pioneros del cristianismo,
Castellanos sostenia que, aunque Cristo no habfa muerto en una cruz
sino en una horca, “los propagandistas cristianos necesitaban que la

™ A. MALVERT, Wissenschaft und Religion, Frankfurt am Main, Neuer
Frankfurter Verlag, 1904.
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figura de Cristo se incluyera en el simbolo sacralizado, en el signo de
los dos maderos, de la sudstika, del lauburu, y asi aparece la leyenda
de la crucifixion de Cristo”. Se necesitaron muchos afios por parte de
“una secta prodigiosamente conspicua para instalar a Cristo sobre el
lauburu de los bascones (...). Estaba en marcha el sucursalismo Vati-
cano”. Esta interpretaciéon —semejante a la sostenida por Krutwig en
Vasconia, en el sentido de que el cristianismo no era la autentica reli-
gién de los vascos, sino una novedad introducida por el invasor latino
o espafiol para disolver a la raza vasca— era remachada por un pie de
foto, seguramente afladido por la redaccion de la revista, que afirma-
ba: “Es aberrante el que muchos hayan querido ver en el lauburu la
cruz de los cristianos”.

En contra de las teorfas que en la década de 1930 habfan queri-
do separar el lauburu de la esvdstica nazi, este autor pensaba que am-
bos eran iguales, como lo demostraria la raiz euskérica su (fuego), que
habria dado lugar a la palabra “sudstika”. A Castellanos no le importa-
ba la semejanza entre el lauburu y la cruz gamada nazi, puesto que, en
realidad, el lauburu era un simbolo socialista, parecido a la hoz y el
martillo, reflejando as{ la imagen de la Euskal Herria independiente y
socialista que proclamaba HB:

“El vasco que no se deje llevar por exultaciones raciales y tras-
cendentes deberd ver en su lauburu su calidad de herramienta, de ma-
quina. Con todas las reticencias y distancias habidas y por haber, y si
de verdad estamos hablando de un futuro socialista, el lauburu debera
estar mds cerca de la hoz y el martillo que de los Campos Eliseos (...).
Si en Euzkal-Herria [sic] se ha trasmitido este simbolo-mito hasta
nuestros dias, ello ha sido porque en el fondo del inconsciente colecti-
vo de este pueblo perdura cierta rebeldia a ver adulterados sus rituales
genuinos por otro tipo de creencias ajenas a su yo. Y esto pese a todas
las evangelizaciones que se quieran argiiir y pese a que hayamos teni-
do a los jesuitas™"

Demostrando lo voluble de los simbolos y de sus interpretacio-
nes, otro articulo publicado meses después en la misma revista, escrito

™ Punto y Hora de Euskal Herria, 11/17-V-1978 y 8/14-VI-1978.
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por Xabier Espartza, negaba la identificacion entre la esvdstica y el
lauburu y repetia, como si fueran novedosas, las teorfas de Colas so-
bre el signo mégico de Paracelso para curar al ganado, a las que defi-
nfa como “la verdad del lauburu””. Aunque Espartza no llegaba a la
interpretacion de Castellanos del lauburu como simbolo de la lucha de
clases, en el marco de una revista como Punto y Hora (ligada a HB y
por tanto a ETA), su conclusion era clara: El lauburu no era sélo un
“sfmbolo de lucha”, sino que era “simbolo de Euskadi y libertad (...),
de unas ideas, muchas veces manejadas y mds defraudadas, que tienen
un denominador comun: Euskadi y la libertad”. Para cualquier lector
de esta revista, el uso del vocablo lucha, habitual en el 1éxico de la iz-
quierda abertzale, y la repeticién, por dos veces, de “Euskadi y liber-
tad” era suficiente para poder traducir estas afirmaciones. Y es que las
siglas ETA (Euskadi Ta Askatasuna) significan en castellano “Euska-
di y libertad”™. El lauburu se convertia asi, para Punto y Hora, en el
simbolo de ETA, de la lucha de esta organizacion terrorista y del mo-
vimiento social agrupado en torno a ella por la verdadera libertad de
Euskadi.

” Punto y Hora de Euskal Herria, 14/20-1X-1978. Significativamente,
Espartza omitia la referencia de Colas a la presencia de lauburus en la tumba
de sacerdotes, que éste habia interpretado como pastores espirituales. Tam-
bién sefialaba que “para algunos autores el lauburu puede tener origen he-
breo”, como signo cabalistico. Desconozco a qué autores se refiere, aunque
quizas fuera una manera de resaltar la diferencia entre la esvastica, convertida
en simbolo antisemita por el III Reich, y el lauburu.

™ No es la unica vez que desde ambitos proximos a la izquierda aber-
tzale se ha utilizado este equivoco. Asi sucede en el libro de gran formato,
editado por Txalaparta en 1993-1995, titulado Euskadi eta askatasuna/Euskal
Herria y la libertad. No s6lo el titulo en euskera recuerda el significado de
las siglas ETA (Euskadi Ta Askatasuna), sino que la cubierta del libro juega
tipograficamente con la coincidencia entre la palabra eta (que, al igual que ?a,
significa “y” en euskera) y el nombre de la organizacién, impresion visual
que se refuerza por la presencia en la cubierta del anagrama de ETA.
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6. Conclusion

En la actualidad, treinta afios después de su eclosion en la Tran-
sicién y olvidadas ésta y otras interpretaciones, el lauburu se ha im-
plantado en la conciencia popular vasca e incluso en la imagen de
Euskadi en el mundo, trasmitida por ejemplo a través de Internet. La
multiplicacién de su uso desde 1975 le ha hecho perder el encanto de
lo prohibido, que habia tenido durante buena parte del franquismo. Su
aceptacion actual por casi toda la sociedad vasca como un simbolo no
controvertido y su reproduccion constante en souvenirs, motivos deco-
rativos, carteles, libros, etc., le ha hecho tal vez perder parte de su ca-
rdcter diferencial y por tanto parte de su fuerza como simbolo, capaz
de representar una identidad diferente de la del otro.

No obstante, esto no significa que el lauburu se haya mantenido
en los dltimos tiempos totalmente al margen de cuestiones politicas o
identitarias. En relacion con estas udltimas, cabe destacar la costumbre
de incluir el lauburu en algunas esquelas publicadas en la prensa
vasca. Se trata de un fendmeno cuya interpretacidon requeriria un estu-
dio mds profundo, aunque sin duda tiene que ver con la identidad na-
cional vasca de esas personas o de sus familiares. Sin embargo, no
parece que haya siempre una intencion de sustituir la cruz cristiana
por este simbolo, puesto que los lauburus suelen convivir en esas es-
quelas con elementos religiosos catélicos”. En julio de 2007, el Go-
bierno Vasco, entonces presidido por el PNV, anunci6 la implantacién
de un sistema —que no llegé a hacerse realidad— para evaluar la cali-
dad de los establecimientos de turismo rural de Euskadi por medio de
lauburus (de modo semejante a las estrellas de los hoteles). Aunque
hubo quien interpretd esta iniciativa como un intento més del naciona-

™ Todo ello a pesar de algunas interpretaciones, como la de José DUE-
SO, La primitiva religion de los vascos, Orain, San Sebastian, 1996, que reco-
gia el mito del lauburu como un signo conocido “desde antiguo en Euskal
Herria”, y cuya permanencia tendria que ver “con esa fascinacion idolatrica
que (...) el Sol ha ejercido sobre el euskaldun desde remotas épocas” (p. 13).
Se trata de un libro que se vendia o regalaba junto al diario Egin, cerrado en
1998 por orden judicial, por su presunta vinculacién con ETA.
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lismo de imponer su universo simbélico a la sociedad vasca’, no ge-
ner6 excesiva polémica. En realidad, para la mayor parte de la socie-
dad vasca, nacionalista o no, el lauburu ya estaba integrado en el uni-
verso simbdlico propio, aceptado e incluso despojado de su contenido
politico o propio de una identidad exclusiva.

Desde una perspectiva politica, el lauburu volvié a ponerse en
un primer plano cuando Batasuna decidi6 utilizar el sello de ANV,
aparcado desde la creacion de HB en 1978, para presentarse a las elec-
ciones municipales y forales de 2007. ANV utilizd, en carteles, publi-
caciones, mitines, etc., la bandera con el lauburu, que ya utilizaba en
la segunda mitad de la década de 1930, tras eliminar la esvdstica por
su parecido con la cruz gamada nazi. De este modo, la izquierda aber-
tzale vinculada a ETA recuperaba un signo nacionalista histérico, que
en los udltimos tiempos, precisamente por su gran difusién y normali-
zacion, no habia sido utilizado por ningtn partido politico. Sin embar-
go, esta corriente politica no ha llegado a vampirizar el lauburu, como
ha hecho con otros simbolos del PNV, tanto por el poco recorrido que
tuvo esta ultima aparicion de ANV, al ser ilegalizada en 2008, como
porque el lauburu era s6lo un elemento mds en el conjunto simbdlico
desplegado por este partido (Figura 10).

En cualquier caso, estos ejemplos recientes no ponen en duda el
hecho de que hoy el lauburu, aun estando fuertemente asociado a la
identidad vasca, se ha convertido en un icono no demasiado contro-
vertido, en un contexto vasco acostumbrado a frecuentes guerras de
simbolos. La historia real, muy desconocida, de la palabra lauburu y
del actual icono, es un ejemplo de cémo los simbolos se construyen,
evolucionan, se modifican y se adaptan, segin variadas circunstancias
histdricas e ideoldgicas. Quizds nadie podia pensar que una historia
como la del ldbaro de los vasco-cdntabros, inventores de la cruz antes

" Por ejemplo, una carta al director publicada en EI! Correo (16-VII-
2007) decia: “Después de ‘meternos’ su himno, su bandera y de 30 afios de
monopolio del poder ;ahora nos vienen también con éstas?”.
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de Cristo, iba a tener un recorrido tan largo, hasta el punto de que
todavia hoy sigue presente en la era de Internet’’.

Aunque la palabra lauburu se ha mantenido desde el siglo XVII
hasta la actualidad, a lo largo de estos siglos ha ido cambiando de sig-
nificado. Primero fue, indistintamente, un estandarte cdntabro, asumi-
do por el Imperio romano, o la cruz cristiana. Después se convirtié en
un dibujo con cuatro cabezas y mds tarde en una esvdstica rectilinea.
La adopcién de este simbolo por los nazis obligé al nacionalismo vas-
co a sustituirlo por el actual lauburu, que ya existia como motivo de-
corativo en el arte popular vasco, pero que hasta ese momento no se
identificaba con este nombre ni tenia cardcter identitario. Hay que des-
tacar como fue un acontecimiento clave en la historia universal del si-
glo XX (la llegada al poder de Hitler, que precedié a la II Guerra
Mundial y al holocausto), y no una cuestién de politica interna del
Pafs Vasco, lo que hizo que definitivamente se codificara el nombre y
el signo de lo que hoy conocemos como lauburu.

Este signo, en sus diversas modalidades, ha sido también el pro-
tagonista de una pugna en torno a su significado, reflejando la evolu-
cion historica vasca, los diferentes ritmos identitarios del norte y del
sur y la lucha en el seno del nacionalismo vasco entre sus diversos
sectores. Si al principio el lauburu vasco-cantabro, como la propia
identidad vasca del siglo XIX, fue compatible con la espafiolidad, a
partir de Sabino Arana se convirti6 —en su forma de esvdstica— en
signo exclusivamente nacionalista, mientras que en el Pafs Vasco
francés tuvo un sentido cultural y folcldrico. Es significativo, ademds,
que uno de los simbolos sabinianos que menos €xito tuvo en vida de

7 La enciclopedia de Internet Wikipedia reproduce, como una posible
explicacion del origen del lauburu, esta leyenda, citando como fuente a Fita
(http://es.wikipedia.org/wiki/Lauburu). Incluso en la Comunidad Auténoma
de Cantabria, el Conceju Nacionaliegu Cantabru (partido politico represen-
tante de la “izquierda cantabrista”) pretende recuperar el ldbaru, una bandera
de la region, supuestamente basada en el labaro cantabro, que incluye, sobre
fondo magenta, una cruz o tetrasquel dorado (http://www.conceju.com/). Pa-
ginas consultadas el 6-X-2009.
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Arana se haya convertido, un siglo después, en uno de los mds éxito-
$0s, quizds precisamente por su cardcter abierto y multisignificante y
porque su falta de éxito inicial hizo que no se interpretara como parte
del nicleo duro de la doctrina aranista.

A lo largo de su historia, el lauburu ha representado —segtn las
innumerables teorfas que han surgido sobre €l— el sol, un signo mdgi-
co relacionado con la ganaderfa, la primitiva religién de los vascos, la
cruz cristiana, el origen de la humanidad, las cuatro provincias vascas
o una Euskadi revolucionaria. Desde que a partir de 1959 surgié una
nueva forma de entender el nacionalismo vasco, el lauburu ha sido
también un campo de batalla entre diversas concepciones ideoldgicas,
tal y como se desprende de su diferente interpretacion por el PNV y
por ETA.

Tras una historia centenaria, oscilando entre la forma de esvas-
tica y el lauburu propiamente dicho, cambiando de nombre, con signi-
ficados distintos a un lado y a otro de la frontera, adaptdndose a las
variables circunstancias politicas del siglo XX, no sélo en el interior
del Pais Vasco o de Espaia sino incluso en el mundo entero, el laubu-
ru ha mostrado una gran capacidad para echar raices, convirtiéndose
en emblema de una identidad vasca, que cada persona puede interpre-
tar de forma diferente. Seguramente es una demostraciéon mds de que,
en cuestiones politicas e identitarias, un simbolo visual —aunque casi
nadie conozca su origen, su controvertida historia o su significado
real— puede tener mds fuerza que un complejo programa ideolégico.
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Figura 1: El lauburu (www.biocrawler.com).

llustraciones
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Figura 2: La bandera de los vasco-cdntabros (ldbaro o lauburu) segiin
Labayru (1895). Fundacion Sancho el Sabio (FSS).

1 wt}nnun ,

Aitor

Figura 4: El patriarca vasco Aitor, en la Coleccidon de Cabezas Vascas, 1930
(FSS).
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Figura 5: Cartel de la candidatura Nacionalistas Vascos en Navarra, 1977
(FSS).

=110 2e "Itsa its".... TArOReeesssY eSparen afin nlguncs si bien ya no saben
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40 oSinplenente ellos saben quo hay que esperar,porque Den Carlos dijo "wol=
eré"'on n abrupto lugar de Buskaid que s 11one Dagaidel
En Bspafia,entretento,aquolla "fraccién” ha desApereaddo.En Espofis yn madde !
el "Volveré".Poro los vascos somos as{ de estdpidosjnosotres tenemos
1iss zones quo "esperan’es.yes,,Y afuerza de esperar no saben qué ese
~peran en realided,¥ ah{ tenemos el "gemberrisno amual" de Monteurra éomo €1
~timo expomente de nuestra paciente esperae.-

e
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han saltado con viclemeia a tu espfritu.
Pucs biensETA ho coo vesca ha Sabi
comprendié a tienpo 1o que habfa dentro del carlisuogosotros hetios &
~do 1o que hey en ese arlisno que domine la pelftica "maciomalista® (n)n
quo 80 1lane "legalisno republicancs
ne.m hechc una muemn guerre o 1936, porque UNA m cmn POLITICL ma.&m,
eoncedis un nd n 68
~mm en nenos de PrancoaY,si elgunos,en un ruevo 'ntento 4a domoethas 1o il
—cia oongénita del vasco al polftieo y al
~varnos a un muevo "Volverd",gritomos hasta que reviente mwstra garganta t Miss .
® Bo esperarencs,no eeperancs,nejor dicho.Si esperanca,pronto el nacicnsdiamo
vasco esterd en nancs de mwovos Estoban Bilbaos'del republicanismosYa madfe
eree on la Repdblice Espafitla do I93I en EspafinSolo los vescos ereench eso
on Eugkadi g0 s puro NEO-CARLISMO.Y para descubrir la esenoie y el
del carlisto dasté la certera visién de un gran potrictaiSabino Arema Goirds
Bo necositanos otro.Sabenos.
Lo dntoo que nos falta s tenor nés valor que muestros crtepesadcs,y decir: "EUB=
~KADT NO SE SALVARA CON OTRO CARLISHO".
8o salvar porque hemos decidido el canino: EL IE NO CONFLR JAMAS EW NINGURA
FRACCION ESPANOLALGORA EUZKADT AZKATUTA
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Figura 6: Esvdsticas o lauburus como recurso tipogrdfico en Zutik, revista
de ETA, de 1962 (FSS).
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Figuras 7 y 8: El lauburu como signo de la lucha revolucionaria del pueblo
vasco, segin un documento de ETA de 1974 (FSS).

MUNDU GUZTIKO EUSKALDUNOK ELKHAR ZAITEZTE !

MUNDU GUZTIKO LANGILEOK ELKHAR ZAITEZTE !

Figura 9: El escudo de la clase trabajadora vasca diseiiado por Federico
Krutwig en 1963 (FSS).
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Baiezko -
borobila! =

Figura 10: Cartel electoral de ANV en 2007 (FSS).
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