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mento, adopta un punto de vista prescriptivo, haciendo una referencia expresa
a la «primavera espafiola», a la Spanish Revolution de los meses durante los que
escribio el texto, desde la que sefala la necesidad de recuperar lo politico y la
politica a través de la democracia real y de reflexionar sobre los auténticos ori-
genes de esa forma histdrica de la subjetividad que son los derechos humanos
y, en especial, sobre sus limites. Una necesidad con el que ciertamente estamos
de acuerdo, por lo que desde aqui confiamos en que el autor extienda su anali-
sis, tal y como él mismo se ha propuesto conseguir, a los demds iuspublicistas
alemanes del XIX, y que lo haga con la erudicién y profundidad que ha puesto
en este libro.
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Nos encontramos ante una obra de gran interés para los estudiosos de la filo-
soffa alemana contemporinea en general y la de Robert Spaemann en particu-
lar. Ciertamente, no es necesario conocer la biografia de un autor para enten-
der su obra (como el mismo Spaemann sostiene) pero afos de estudio de esta
ultima hacen que el interés se proyecte al conjunto de la vida, mis alld incluso
de lo que haya de académico o estudioso en ella. En el caso que nos ocupa, se
puede decir que la vida del autor va unida ademis a los temas que trata, que
estan siempre ligados a su tiempo. Por otra parte, los temas se abordan de
un modo necesariamente sencillo, lo que hace que el libro accesible y muy
valioso también para los profanos que estén interesados en problemas éticos
y politicos contempordneos. A alguien ajeno a la obra de Spaemann podria
sorprenderle el titulo del libro. Por dos razones, por hacer referencia a Dios
en un mundo secularizado. Por hacer referencia a Dios y al mundo en una
autobiografia. Pero como digo, eso sélo sorprenderia al neéfito pues la obra
del fil6sofo alemdn se caracteriza precisamente, por establecer una vinculacién
entre la antropologia y la filosoffa politica y la conciencia de autotrascenden-
cia. Por otra parte, conviene decir desde el inicio que el autor nunca se identi-
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fica como filésofo catélico (aunque otros le asignen esa identidad), lo que, por
otra parte, no impide que reconozca su condicién de creyente y su ortodoxia.
Y esto guarda relacion con una de las primeras facetas de Spaemann que hay
que sefialar. Nos encontramos ante un librepensador, no en el sentido consa-
grado del término pero si en el literal: un pensador libre, inclasificable. Que
se ha visto atraido por ideas contrarias y ha elegido o sacado partido de unasy
otras. Que no precisa del apoyo de escuelas ni jergas. Que se ocupa de forma
profunda y compleja de cuestiones reales, no bizantinas, y que no teme utilizar
términos o desarrollar conceptos susceptibles de consideraciones peyorativas.

El volumen, editado por Palabra traduce al castellano la versién alema-
na de 2012, titulada Uber Gott und die Welt. Eine Aurobioraphie in Gespriichen,
Stuttgart, Klett-Cotta. Hay que decir que buena parte de la carga del trabajo
la ha soportado Stephan Sattler, quien firma el prélogo, en el que se describe
el método de trabajo.

"Tras unos recuerdos de infancia, el libro se desarrolla en diez capitulos.
El orden que siguen es cronoldgico y van desde su juventud en la época del
tercer Reich hasta su actividad después del nombramiento como emérito en
la Ludwig Maximilian Universitit de Munich. El dltimo capitulo desarrolla
algunas cuestiones aparentemente contradictorias que, sin embargo, le han
ocupado siempre y siguen manteniendo su atencién. En las préximas lineas
desarrollaré algunas de las cuestiones mds relevantes de cada uno de esos ca-
pitulos. La ordenacién cronoldgica resulta inteligente porque los problemas
filosoficos se abordan conforme fueron apareciendo en la vida del autor.

Su infancia estuvo marcada por la conversion de sus padres (ambos vin-
culados al mundo del arte y la cultura, lo que también se proyectard en su obra
posterior) al catolicismo y su propio bautismo a la edad de tres afios. Resulta
interesante el papel que otorga a los suefios y a la dificultad para dirimir la di-
ferencia entre suefio y vigilia. Especial interés para el lector tiene su despertar
a la filosofia a los quince afios por la influencia de un profesor del instituto, asi
como su posicion en los afios del tercer Reich. También a un profesor atribuye
influencia en este dltimo sentido. La consecuencia fue la necesidad de vivir
entre dos mundos: el oficial en el que la prudencia exigia no hablar, y otro,
que segun €l «en lo esencial era el mundo cristiano» y en el que participaban
sus padres que ejercian una resistencia pasiva y sus amigos. Esa dicotomia le
obligaba a filosofar y de ella surgirian cuestiones como la autenticidad, la apa-
riencia, la simpatia y la inmediatez, que seran constantes de su pensamiento.

La época inmediatamente posterior a la guerra es la de la reconstruccién
de las ciudades. Eso y el tiempo que pasé en el campo, un mundo desaparecido
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después, le hicieron plantearse la artificialidad de la perpetuacion museistica,
a la que se opone totalmente. Por supuesto, estas cuestiones las desarroll6 mas
tarde pero el origen de la pregunta estd en aquel momento adolescente.

Como ¢l mismo dice, no tenia madera de héroe, aunque si tenia muy cla-
ra la maldad intrinseca del nacionalsocialismo. Bajo los bombardeos aliados, el
auténtico enemigo era Hitler, y estuvo a punto de sufrir severos castigos por
una caricatura inoportuna. Pero no fue capaz de cederle su sitio a un anciano
judio despojado del suyo. Sobre si debia o no rendir juramento a la bandera
en el servicio militar consult6 a su padre. La respuesta fue que jurase porque
«Dios es testigo del verdadero querer». Pensando que el juicio de su padre es-
taba condicionado por su amor hacia €l decidi6 buscar una salida que consistié
en estar unas horas a la intemperie hasta tener que guardar cama por la fiebre.
Asi se libré del juramento. Y se salvaria del servicio militar propiamente dicho,
primero por enfermedad y después por desobedecer la orden de alistamiento
para lo que se refugi6 en la casa de un campesino.

Durante esos afios, de entre los libros que le influyeron estin Platén,
Virgilio, Santo Tomads, Virgilio, padre de Occidente de Haecker y La situacion
espiritual de la época, de Jaspers. Poco a poco fue inclinindose hacia autores
como Kierkegaard o Barth. Y sus intereses comenzaron a ser, conforme al
clima intelectual de la época, la decision y la existencia.

Curs6 sus estudios universitarios en Miinster porque era la ciudad mds
proxima al domicilio que compartia con su padre, que para ese momento, tras
enviudar, se habia ordenado sacerdote. También él, antes de ir a la Universi-
dad se habia planteado ser monje, aunque mds tarde deseché la idea. Entre
sus profesores recuerda a Gerhard Kriiger y muy especialmente a su maestro
Ritter. Sus afios universitarios fueron los de un acercamiento a posturas de
izquierdas en las que particip6 activamente durante algtin tiempo. Se distanci6
de ellas al darse cuenta de que no admitian posturas alternativas a la oficial.
Pero de forma muy indicativa, su reaccion fue la lectura inmediata de Marx,
Engels, Lenin y Stalin, que no cesé hasta que supo que estaba preparado para
la discusion. Y a continuacion volvié a la universidad y se dedicé a estudiar.
Como ya he dicho, Ritter marcé esos afios profundamente, como sucedi6 tam-
bién con otros estudiantes que se reunian con €l para discutir largamente los
asuntos tratados en clase. El profesor no imponia una tesis principal por lo que
dificilmente puede hablarse de una escuela (tampoco Spaemann tendrd una
escuela propiamente). Su peculiaridad era que no se preguntaba sobre la ver-
dad o falsedad de una postura filoséfica sino sobre qué significaba. Y por otra
parte sembré en su discipulo la inquietud por otra de las grandes cuestiones, la
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tension entre tradicién y modernidad. Ritter no era critico ni un defensor de
la modernidad sino un «apologista de la discordia» en terminologia tomada de
Hegel. A modo de ejemplo, nunca se interesé por la escolistica pero conside-
raba muy importante que se ensefiara en las universidades.

Acerca del polémico Carl Schmitt, cuando Spaemann tuvo la ocasién de
conocerlo antes de que la guerra acabase, rehusé por las convicciones politicas
que sustentaba. En cambio después de la guerra acepté conocerlo; una vez
vencido, su pensamiento merecia atenciéon. Como tantos otros, considera que
ha sido en ocasiones mal interpretado aunque admite que hay muchas razones
para el rechazo que ha sufrido.

En los afios cincuenta experiment6 un vivo interés (que ya venia de antes)
por el pensamiento existencialista. A la pregunta de porqué no fue a Friburgo
a escuchar a Martin Heidegger, responde que a quien hubiera debido ir a escu-
char es a Jaspers; en realidad, Heidegger no le suscité interés hasta mucho mas
tarde, en parte debido a su jerga peculiar que, como en otros casos, le generaba
rechazo. En cambio, la cultura francesa le atrafa. De ahi que no sea extrafio que
el tema de su tesis doctoral fuera De Bonald, con su critica a la revolucién fran-
cesa en la linea de Rousseau. A Ritter, a quien le propuso el tema, no le atraia es-
pecialmente, aunque acepté. Y le condujo a una cuestion de primer orden como
es el papel de la teoria social como prima philosophia en lugar de la metafisica.

Tras la defensa de la tesis, con veinticuatro afios, dejé la universidad por
algin tiempo. Se casé, publicé articulos en revistas, pero no consideré ser pe-
riodista. Durante algunos afios fue lector editorial de Kohlhammer en Stutt-
gart. Estaba mal pagado pero le admitieron la condicién de trabajar en casa, lo
que le daba mucha libertad. En ese trabajo tuvo ocasién de ocuparse de libros
importantes como Estudio de la Historia de Toynbee o El sentido de la bistoria,
de Lowith (los titulos son los aparecen en sus versiones castellanas). Cuatro
aflos mds tarde volvi6 a la universidad de Miinster tras recibir una carta de
Ernest Lichtenstein, que le ofrecia una plaza de ayudante en el seminario de
Pedagogia. Buscaba alguien con formacién filoséfica y Spaemann acepté. La
propuesta habia partido inicialmente, como no podia ser de otra manera, de J.
Ritter, a cuyo circulo siguié perteneciendo en los afios siguientes.

En Miinster defendi6 su escrito de habilitacion para el cual eligié de
nuevo literatura francesa. Concretamente la controversia sobre el amor puro
entre dos obispos: Fénelon y Jacques Bénigne Bossuet. A Fénelon llegé de
la mano de De Bonald. Se trataba de la dltima controversia teolégica de la
Europa culta. Pero, confiesa Spaemann, lo que a él le atrajo es que ambos
invocaran a Aquino y ninguno de los dos lo comprendiera. El motivo a su
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entender era el cartesianismo de ambos. La discusién respondia al espiritu
del tiempo en que ambos vivieron. Las cuestiones en juego son el misticismo
ambiental y el recelo con el que era visto por la Iglesia. Pero también el papel
del ansia de felicidad del ser humano. Para Fénelon el objeto del verdadero
amor de Dios es Dios mismo; para Bossuet en cambio, el hombre que busca
a Dios busca su propia felicidad, si no hay relacion entre la bisqueda de la
felicidad y Dios, «ya no hay razén alguna para que el hombre ame a Dios (...).
Nadie puede vivir desinteresadamente». Por supuesto, se trata de un tema
teolégico, pero con multiples implicaciones filoséficas, todas ellas del maximo
interés. Curiosamente, en su época esta discusion se convertiria en un pro-
blema politico. En su trabajo Spaemann plasmés un concepto que denomina
«teleologia invertida» u «ontologia burguesa» caracterizado por la negacién
de la autotrascendencia en favor de la autoconservacion. Y desarrolla (de he-
cho, es el titulo del escrito de habilitacién) una dicotomia que no nos suena
completamente nueva: «Reflexion y espontaneidad». La espontaneidad de la
que habla Fénelon supone reflexion pero a su vez, resta inmediatez. Estd a fa-
vor de renunciar a la seguridad acerca de los propios motivos porque s6lo eso
restablece la pureza inicial. Eso sitda en el siglo XVII un tema que serd central
dos siglos después: el espiritu de infancia. Y guarda relacién con el rechazo
del jansenismo y su componente cartesiano. Pero antes hemos dicho que la
clave estd segiin Spaemann en que los dos obispos eran cartesianos y eso les
impidi6 entender a Tomds de Aquino. La explicacion estaria en que mientras
éste entiende que el hombre naturalmente ama a Dios mds que a si mismo,
para Fénelon la naturaleza es esencialmente egoista y se rige por la autocon-
servacion. En cambio Bossuet, aunque fue aclamado por sus contemporaneos
tradicionalistas, sostiene sin saberlo una tesis que se aviene mejor al sistema
egoista de la Modernidad.

Después de la habilitacion en Miinster, comenzoé a trabajar como profesor
ordinario de filosoffa y pedagogia en la escuela técnica superior de Stuttgart. Y
desde el inicio mostré interés por la moral; de hecho, su leccién inaugural llevé
por titulo «Los dos conceptos fundamentales de la moral». En el fondo de sus
motivos estuvo una vez mds la influencia de Ritter, que en su restauracién del
concepto de filosofia prictica aristotélica habia visto la conexion entre los escri-
tos éticos y politicos de Aristoteles. Durante los afios de Stuttgart tuvo también
ocasion de viajar a Brasil e impartir docencia alli, cosa que hizo en francés.

En 1969 fue llamado por Dietrich Henrich a Heidelberg a ocupar la ca-
tedra de Gadamer. Para €l resulté un cambio mis que satisfactorio porque
suponia ensefiar en una facultad de filosoffa en lugar de en una escuela técnica.
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Antes habia tenido otras dos oportunidades que debié declinar por problemas
de salud ocasionados por su viaje a Brasil. Sin embargo, dur6 poco en Heide-
lberg por diversos episodios que tuvieron que ver, no con los alumnos (eran
los afios de la revolucion estudiantil) sino con los claustros de profesores y con
injusticias infligidas a otros y que no podia tolerar.

En 1972 volvié a Stuttgart y después de un afio impartié clases durante
diez afios como profesor invitado en Salzburg. Tras una disputa con la facultad
por negarse a habilitar a su ayudante, dimiti6. Conviene decir que el asistente
le habfa sido encomendado por su antecesor en la citedra de Salzburgo y que
cuando Spaemann recibié una oferta de Munich logré que se habilitara alli.
Lleg6 a Munich en 1973 y alli ensefi6 hasta su nombramiento como emérito en
1992. De estos afios data su polémica con Habermas a diferencia del cual segiin
nuestro autor «como propone Hegel, el discurso tiene la funcién de evaluar
racionalmente la norma, pero no es él mismo una instancia normativa, genera-
dora de la norma. A diferencia de los discursos ideales en un mundo utdpico,
lo que hay en éste son discursos reales que, si han de tener relevancia prictica,
estan limitados por condiciones ficticas». Todo esto por oposicién al discurso
ideal de Habermas. Segiin éste y también segtn Apel la racionalidad se alcanza
a través de un discurso libre de coaccién. Spaemann en cambio entiende que
solo un poder realmente ejercido puede hacer posible ese discurso libre.

Durante los afios de Munich volvié a la cuestion de la racionalidad del
pensar teleoldgico, rechazado por la ciencia moderna. Segin Bacon ese plan-
teamiento es inutil pero ademds Spaemann vi6 con claridad que renunciar a €l
conduce al hombre moderno, no sélo al control de su naturaleza, sino a buscar
intervenir en ella. Ademds sélo en la finalidad puede encontrarse la diferencia
dltima del hombre en relacién con el resto de los seres. Indudablemente, eso
implica una objetividad que nuestro autor entiende como inherente al mismo
pensar. Razon significa pretension de universalidad. Si el propio planteamiento
no ilumina a otros pueden darse tres reacciones por parte de quien razona: la
defensa, la busqueda de un punto ciego en el razonamiento y la bisqueda de una
reconsideracion y por ultimo, aceptar que hay otras formas de pensar renuncian-
do en consecuencia a al verdad. Es lo que Hegel llamaria abdicar de la razén.

En la misma linea estaria su critica al cientifismo y a su pretensién de
racionalidad absoluta. «Los resultados de la neurofisiologia nos ilustran sobre
(...) qué drea cerebral estd implicada en determinada forma de pensamiento
(...). Lo que critico es la pretension de algunos neurofisiélogos de decir qué es
pensar». De hecho, la ciencia natural no puede entender lo intencional, ni de-
cir nada sobre los pensamientos, ni explicar qué es pensar. Estos son los limites

364 PERSONA'Y DERECHO / VOL. 71 /2014/2



RECENSIONES

de la ciencia natural. Tampoco estd alejada su vision de los valores en relacion
con los cuales se posiciona con Schmitt al entender que el discurso recurrente
de los valores es una reaccion al nihilismo de Nietzsche. Se comprende en su
momento histdrico pero es un discurso peligroso trasladado a un mundo tan
relativista como el nuestro. Y desde luego, lo es en mayor medida atn como
justificacion de los derechos humanos.

En su libro de finales de los afios ochenta, Felicidad y Benevolencia afronta
la dicotomia generalmente aceptada entre la ética del deber y la de la felicidad
intentando superarla. No puede renunciar a la ética de la felicidad pero tam-
poco puede obviar la existencia de deberes que a su vez no pueden ser funda-
dos en otra cosa que en si mismos. No cabe argumentar sobre por qué debo
cumplir mi propio deber. Y ahi la conciencia juega, como es logico, un papel
fundamental al conectarnos con la realidad. Por otra parte, la palabra bene-
volencia hace referencia a la existencia de un ordo amoris: no se puede amar a
todos de la misma manera pero al mismo tiempo, el criterio de esas diferencias
no puede ser el propio interés.

Entre los rasgos caracteristicos del autor, hay que destacar su honradez
intelectual y su libertad. Pero una cuestién recurrente a lo largo del libro y
que a mi entender tiene gran importancia es su alegria y su capacidad de agra-
decimiento a las «casualidades» de la vida. Sirva aqui de ejemplo que no fue
castigado ni detenido por no acatar las directrices nazis o su obligacion de
incorporarse al ejército o que fue llamado de diferentes universidades sin ha-
berlo solicitado. También el haber participado con posicién propia de todas las
discusiones importantes de su época.
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Salir de la oscuridad. Perdon, Derecho y Politica en los procesos de justicia transicional
es un libro importante e interesante; las razones que justifican esta afirmacién
son varias: entre ellas destacan la importancia de su objeto, la profundidad
de su contenido, la calidad su estructura y la excelente claridad con la que el
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