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Introduccion

Definir las palabras se ha convertido en una aventu-
ra arriesgada. Presa en su dependencia de las doctri-
nas, una idea, no bien acaba de nacer, es ya suplantada
por otra nueva que pretende explicar mejor el curso de
la Historia. Los sofistas, tan numerosos hoy dia, tienen
—usando la expresion irénica de S6crates— una nariz
que fluye; y fluye como el rio de Her4clito, en el que no
se podia bafiar dos veces. Sin embargo, hace falta cor-
tar con ese moqueo, marcar una pausa y pararse en una
definicién, con el Gnico objeto de ponerse de acuerdo
sobre el sentido mismo de esa corriente.

La cultura, méas que cualquier otra nocién, reclama
esta pausa, pues es justamente lo que subyace a esta
corriente de las ideas. Pero hay que poner cuidado en
no imaginarla como la masa inerte de nuestros conoci-
mientos. No es la memoria viviente. Vulgarmente, se
habla del ““bagaje cultural”’, como si la cultura se con-
servara en maletas que uno lleva consigo con el riesgo
de que le estorben en su marcha. Esta expresion es erro-
nea, ya que da a entender que el hombre cultivado es un
animal de biblioteca, al que se representa, con las gafas

puestas, todo el dia encorvado sobre manuscritos

“La cultura es la acciéon de cultivar
la tierra.
El hombre cultivado aparece como
una tierra desbrozada, trabajada;
la tierra humana fecundada.”

* Doctor en Filosofia.

culc<ura para Europa

H. Pasqua’

empolvados; un hombre, en una palabra, desligado de
la realidad. Nada maés falso que semejante imagen.

La cultura —su misma etimologia nos lo indica— es la
accion de cultivar la tierra. La palabra refleja el aspecto
dindmico de la realidad que encubre. En este sentido, el
hombre cultivado aparece como una tierra desbrozada,
trabajada; la tierra humana fecundada. No existe, por
tanto, alusién alguna a ese almacenamiento pasivo de
conocimientos, sino, al contrario, a una idea de asimila-
cién activa de todo aquello que desarrolla estas cualida-
des del espiritu que son el sentido critico, el ansia de
verdad, el deseo de bien. La cultura es, en definitiva, el
florecimiento de la vida propiamente humana, com-
prendiendo tanto el aspecto material como el espiritual,
moral e intelectual.

"“Europa ha sido tan roturada y trabajada
que se ha convertido en la realizacion
mas bella de cuantas ha hecho
el hombre.”

Desde tiempos ya lejanos, laidea de cultura se ha asi-
milado a la de Europa. Y con toda razén, ya que Europa
ha sido tan roturada y trabajada que se ha convertido
en la realizacién més bella de cuantas ha hecho el hom-
bre, hasta el punto de que puede decirse: Europa es la
cultura. Su sol, en efecto, ha visto el desarrollo del pen-
samiento humano, nunca satisfecho, siempre en busca
de la felicidad y de la verdad. En Europa han visto la
luz los més preclaros genios; en ella han sido concebi-
das las més grandiosas obras. “Todo proviene de Euro-
pa —dice Valéry— y todo acaba en ella. O casi todo.”
(Variétés) 'Es la cabeza del mundo’’, aitade. Su espiritu,
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como Atenea, ha surgido completamente armado. Pero,
este cuerpo tan mezquino ;es capaz de soportar seme-
jante cabeza? No encontraremos respuesta a esta pre-
gunta, pues es la misma cabeza quien lo lleva; su fuerza
le viene de alli. No es Europa quien carga con él, sino el
espiritu europeo.

Europa, enferma

Europa ha sobrevivido a todas sus enfermedades.
Pero hoy parece que el enfermo no es el cuerpo, sino el
espiritu. El espiritu europeo sufre un enorme desorden
mental engendrado por sus innumerables doctrinas. Es
como si estuviese trastornado. La luz de la razén ha
dejado de iluminarle, y las desgracias que le han gol-
peado han hecho més tupida su noche. La guerra, la
corrupcion, la violencia, han roto los ideales y hecho
vanas las previsiones de nuestros fil6sofos, los célculos
de nuestros cientificos, los consejos de nuestros sabios.
Las mil y una concepciones de la vida, las explicaciones
del mundo, renovadas tras cada puesta del sol, exhalan
como un postrer suspiro tras lo europeo, embrutecido,
en la cabecera de Europa. La fiebre domina a este cuer-
po tan débil. Europa ya no existe. Ha muerto por pensar
demasiado. Tanto saber, tanta cultura, ;no ha servido,
pues, mds que para demostrar la impotencia del conoci-
miento a la hora de salvar aquello que decia Valéry?
Podriamos caer en la tentacién de pensar que, en efec-
to, la cultura ha contribuido a pervertir, a degradar al
hombre; que ha sido como la tinica de Nessus arrojada
sobre el cuerpo de Europa.

"““Europa ya no existe. Ha muerto por
pensar demasiado.”’

Desde que estd separado de su cuerpo, el espiritu
europeo planea sobre las aguas, como en los primeros
dias, en busca de un continente en donde encarnarse
otra vez. ;Algun viento favorable le arrastrard hacia
Africa? Me agrada imaginarlo viniendo de alli, revitali-
zado, a devolver la vida a su tierra natal. El espiritu en
un caballo de Troya, regresando a Europa... ‘'La civili-
zacibén europea, somos conscientes —declara Bernanos—
tiene un cardcter universal. Seria falso afirmar que uni-
camente pertenece a Europa’’ (;La libertad para qué?,
pag. 157). La civilizacién es obra del hombre, reflejo de
un cierto estadio de cultura. Es un fenémeno espiritual
que trasciende su origen, no es un fenémeno aislado. Es
tan universal como el hombre, que no podria dividirse
en concepciones particulares sin riesgo de perder su
unidad. La grandeza de Europa ha sido afirmar esta
universalidad; su miseria, olvidarla a la hora de apli-
carla. Multiplicando la imagen del hombre, ha termina-
do por descomponerse. Han aparecido fuerzas diver-
gentes, creandose un caos de intereses y pasiones. La
historia de Europa ya no es la historia del hombre. Se ha
convertido en la historia de las técnicas de transforma-
cion y servidumbre del hombre, que han reemplazado
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la accion fecundante del espiritu. El poder ha sustituido
a la inteligencia. Sus desgarros, sus abandonos, hacen
aun mas dramaético el interrogante de si es todavia posi-
ble la unidad espiritual europea. ;Qué cultura puede
contribuir a lograrlo? ;Cudles son las condiciones favo-
rables para su eclosién? Estas son las cuestiones que
nos vamos a plantear.

Las causas del error

La cultura, ya lo hemos dicho, es el florecimiento de
aquello que es propiamente humano. Consecuentemen-
te, se desarrollard a partir de una determinada concep-
cién del hombre, universalmente reconocida. La idea de
una naturaleza humana orientada a su término, es
decir, a su perfeccion, encabeza el concepto de cultura.
Por el contrario, concebir al hombre como un ser total-
mente determinado por la historia, significaria separar-
lo de sus obras, falsear la naturaleza de la cultura e
introducir un germen mortal en el sistema circulatorio
del pensamiento humano. Y esto es desgraciadamente
lo que le ha sucedido al europeo, cuando se ha desligado
de la realidad, ocupéndose de si mismo. A consecuencia
de ello, la naturaleza se le aparece como un mundo de
objetos extrafios e inhumanos. “"Europa se ha equivoca-
do —escribe Jean-Marie Benoist— cuando ha hecho la
apuesta que no debia hacer: las cosas contra el espiritu,
las cifras contra las cualidades singulares, la unidad
estéril contra la diversidad.” (Plegaria por una Europa
difunta.)

Europa, en efecto, se ha equivocado. Porque la cultu-
ra es connatural al hombre; se prolonga en la civiliza-
cion a través de las obras, pero en lucha contra la ten-
dencia de éstas a volverse contra su autor y llevarle a
su dimension de simple objeto. El papel de la cultura no
es otro que salvarnos del mundo de la facilidad. Prolon-
gando sus raices en lo espiritual, hace correr por noso-
tros la savia de la razén y de las virtudes.

Asi, es evidente que una cultura se juzga siempre des-
de el punto de vista de la verdad y de la bondad, y a tra-
vés de ella, se desprende el significado de una civiliza-
cion. El ser humano, efectivamente, se realiza por sus
obras, pero no logra su total perfeccion més que bajo la
luz del espiritu. Todo saber del conocimiento no tiene
otro fin que afirmar la primacia de lo espiritual.

La cultura protege al hombre de sus instintos. Por su
naturaleza, deriva de la razén; aborrecer la cultura sig-
nifica igualmente aborrecer la razén. Desgraciadamen-
te, no estamos inmunizados contra esta enfermedad que
tanto temia Socrates: la misologia, el odio a la razoén.
Temor justificado, ya que la vida instintiva, en el hombre
no es como la del animal, absolutamente reglada, sino,
por el contrario, pura indeterminacién que va forméan-
dose por la razén. Permaneciendo en un nivel instintivo,
la voluntad desarrolla una prodigiosa capacidad de des-
truccién, pues la razon se convierte en fuente de corrup-
cién. El espiritu inculto deja proliferar —aunque no lo
desee, y en medio del mayor de los desérdenes— la vida
sensitiva como una vegetacién malsana que termina
por ahogar y matar lo que de humano hay en el hombre.
La naturaleza, desviada de su finalidad, engendra
monstruos.



“Europa se ha equivocado cuando ha
hecho la apuesta que no debia hacer:
las cosas contra el espiritu,
las cifras contra las cualidades
singulares, la unidad estéril contra la
diversidad.”

Pero la vida humana estd conectada con la vida de la
naturaleza. No es una abstraccién desligada de lo real;
al contrario, se desprende de una precisa observacién
de la realidad. La tierra humana, cultivada por la razén
y formada por las virtudes intelectuales y morales, se
afirma como una cierta intensidad espiritual, indicio de
su superioridad sobre lo animal. Este orden de la natu-
raleza espiritual se asegura por la libertad, que tiene su
raiz en la razon. Gracias a su libertad de eleccién, el
hombre revela esta parte de su ser que le constituye
como persona, y del cual transmite, en las obras y en la
historia, el espiritu que le da un sentido.

Una humanidad autosuficiente

Este florecimiento del espiritu, en armonia con las
obras, debia estar comprometido el dia en que se 0s6
separar la naturaleza de la libertad. Desde Kant, esta
oposicién se ha convertido en un lugar comun de toda la
filosofia. Para el filésofo de Koenigsberg, la naturaleza
no tiene relacién alguna con la libertad: esta determina-
da, encadenada a los fen6menos, sumisa por entero a la
necesidad. Por su parte, la libertad, absolutamente
separada de la naturaleza, tiene un orden propio, den-
tro del cual se afirma como conciencia del bien y del
mal. En la Critica de la Razén Prdctica se exhorta al
sujeto a determinarse por si mismo, de forma auténo-
ma, rechazando cualquier tipo de determinacién hete-
rénoma, como es el recurso a leyes impuestas desde
fuera, incluso las del Decélogo. El ser razonable se pres-
cribe su propia ley, en nombre de una voluntad buena a
priori y —es importante subrayarlo— en el fondo, libre
por ser buena. La obra de Kant es la sistematizacién de
las premisas de la filosofia moderna, llevadas, hasta sus
ultimas consecuencias. Es la expresion altima de la con-
cepcién antropocéntrica de una humanidad cerrada a
la realidad, autosuficiente.

El abismo kantiano que separa la libertad de la natu-
raleza es, a decir verdad, el resultado de una fisura que
ha ido agrandédndose desde que aparecid en los albores
de la civilizacion moderna: la separacién entre la cultu-
ra y lo sagrado, entre el hombre y lo divino. Y fue Des-
cartes quien contribuy¢ decisivamente a ensanchar este
abismo, al definir al hombre como un ser compuesto de
dos substancias: el espiritu puro por una parte, y el
extenso geomeétrico de otra. jUn dngel en un motor! Esta
concepcién tendra consecuencias de suma importancia
para la historia de la cultura. Asi, el conocimiento, con-
virtiéndose en ciencia de la mecénica humana, se des-

via de su fin, y como consecuencia las leyes que rigen en
la vida del alma se muestran inttiles. Se nos presentan
como una superestructura que se puede traspasary ala
que se puede calificar de idealista, segin un querer
completamente subjetivo. La ciencia de la accién acaba
por suplantar a la ciencia de la contemplacion.

Desde este momento, se conoce Unicamente para
obrar; ya no se conoce por conocer, en virtud de esta
gratuidad del saber que no es més que un aspecto del
infinito interés de la razén por la verdad. El ser huma-
no, desde esta perspectiva, no tiene otro fin que amasar
el maximo de poderio para poder dominar, es decir,
para ser. La ciencia del hombre, convertida en ciencia
de los intereses humanos, se aparta definitivamente de
las necesidades existenciales profundas de la vida espi-
ritual. Desde el momento en que el ser humano se define
por su libertad de autonomia, Gnicamente se afirmara
en funcién de las cosas materiales, ya que se trata de
dominarlas para ser. Se opera de este modo una total
transversiéon de valores: verdadero serd todo aquello
que sea fuerte; bueno, lo que sea 1til. La historia de la
cultura no serd ya un ir profundizando en la sabiduria
para lograr una unidad trascendental, sino la adquisi-
cion del maximo de poder posible, en la dispersién apo-
caliptica de las fuerzas.

El mito de la inocencia

El dualismo cartesiano —que es el origen de la desna-
turalizacién de la idea de cultura en el sentido en que
nosotros la entendemos, como '‘florecimiento propia-
mente humano’ — se apoya primariamente en una falsa
alternativa: o bien la naturaleza se basta a si misma, o
bien estd totalmente corrompida. Esta alternativa, de
naturaleza religiosa, pesa todavia en nuestros dias, de
forma inconsciente, en toda la vida cultural. Es el eter-
no problema entre la naturaleza y la gracia, que Lutero
plantedé —para nuestra desgracia— en términos absolu-
tamente falseados. Una de dos: o la naturaleza es buena
v la gracia viene a perfeccionarla, y el pecado, por tan-
to, degrada, no la naturaleza, sino las relaciones entre -
la criatura y su Creador —doctrina catélica—; o bien el
pecado ha corrompido de tal modo la naturaleza que el
hombre no podrd salvarse més que por la gracia
mediante la fe, independientemente de las obras --doc-
trina de Lutero—. Esta doctrina ha desencadenado tal
revolucién en la vida del pensamiento que, durante
siglos, la imagen del hombre caido ha obsesionado a los
espiritus méas eminentes de Europa. Paralelamente, el
esfuerzo de interiorizacién comenzado por los fildsofos
traz6 las bases de una solucién que conduce a afirmar
que la naturaleza humana no se salva por la gracia divi-
na, que supone algo todavia exterior al hombre, sino por
la libertad de autonomia, que pone al hombre més alla
del bien y del mal, haciendo de él un ser inocente y, con-
secuentemente, asegurando su salvacién. El mundo sur-
gido de semejante concepcién se cree naturalmente
sano, justo y bueno en el olvido del pecado y de la gra-
cia; toma su corrupcién —seifiala Gilson— por regla de la
naturaleza. Este mito de la inocencia del hombre ha
sido denunciado por Solzhenitsyn en un discurso pro-
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nunciado en Harvard. 'La libertad —declara— se ha ido
desviando hacia el mal poco a poco. Y la primera premi-
sa responsable de ello es, sin duda, el concepto huma-
nistico y benevolente segin el cual el hombre, duefio del
mundo, no alberga nada malo en su interior y que todas
las enfermedades de la vida proceden exclusivamente
de sistemas sociales inadecuados, que deben corregir-
se.” jDesembocamos en la enloquecedora paradoja de
una sociedad criminal compuesta de ciudadanos ino-
centes!

“iDesembocamos en la enloquecedora
paradoja de una sociedad criminal
compuesta de ciudadanos inocentes!’”’

Este mito ha contribuido a identificar la historia de la
cultura europea con la historia de la libertad, con sus
diferentes alternativas de optimismo y pesimismo;
alternativas en las que esta dltima acaba por triunfar.
Optimismo naturalista v racionalista de la voluntad que
todo lo comprende y que todo lo somete. Pesimismo
materialista y existencialista de la voluntad, sometida a
las leyes de la historia y del absurdo. Alternativa que se
funda en la fe en el hombre, al que los hechos llevan de
decepcién en decepcion, ya que el hombre descubre,
poco a poco, que no es su propio fundamento.

La ciencia y la técnica

Una primera decepcién que la embriaguez del descu-
brimiento tuvo que disimular fue el progreso de la cien-
cia. Confiando al hombre el secreto de las cosas, ha
puesto término a la era magica en la que el espiritu pue-
ril recurria a los mitos para explicar los fenémenos de la
naturaleza. La ciencia ha hecho pasar al hombre a la
edad adulta, haciéndolo sefior v poseedor de la natura-
leza. Ha sido el origen de un progreso humano que no
discutiremos.

Este es otro resultado al que se llega: engendrando la
sociedad de consumo, las técnicas han hecho cada vez
mas dramatico el interrogante del sentido de la vida y
de la muerte. Se cree cada vez menos, o practicamente
se niega, que la ciencia pueda resolver los grandes pro-
blemas humanos y procurar la felicidad a la humani-
dad. Aquellos que todavia lo creen, profesan una fe
mucho maés ingenua que la que ridiculizaban en sus
padres. La técnica puesta al servicio de las guerras, de
las revoluciones, del terrorismo, la inquietud y la amar-
ga insatisfaccién de los jovenes, el creciente nimero de
neur6ticos, muestran claramente la impotencia de la
sociedad industrializada para darnos la felicidad.

“"Hemos ganado en poderio lo que
hemos perdido en sabiduria.”

La ciencia no ha respondido a las grandes cuestiones.
No ha hecho més que aumentar y reforzar el poder del
hombre sobre el hombre. Se ha alzado contra la cultura;
hemos ganado en extensién lo que hemos perdido en
comprensiéon; hemos ganado en poderio lo que hemos
perdido en sabiduria. Pero ;de qué sirve ganar el mun-
do, si se pierde el alma?

La politica

““La nueva sociedad se edificara
conforme a la escala de valores dictados
por la concepcion productivista
del hombre industrial. La cultura se
convierte en un instrumento de
interpretacion de los acontecimientos
histdricos, bajo el signo tiranico de la
economia.”’

"La ciencia no ha respondido a las
grandes cuestiones. No ha hecho mas
que aumentar y reforzar el poder
del hombre sobre el hombre.”

Pero el espiritu cientista que de ahi surgi6, el identifi-
car lo sagrado con lo irracional, contribuy6 a separar la
cultura v la religién. Se creyé que todos los problemas
podrian ser resueltos por la ciencia, y que ésta daria
respuesta a los eternos interrogantes sobre el origen del
mundo, el sentido de la vida, el destino del hombre, en
definitiva, sobre el ser.
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La segunda ilusion en la que tuvo que acunarse el
suefio de una autonomia total del sujeto humano, fue el
advenimiento de la politica. E1 hombre autdrquico no
debe depender de ningtn sefior. Un Espartaco moderno
y colectivo le librara de sus cadenas. La Revolucién
aparecié como el instrumento de esta liberacién. Deca-
pitando al rey, redimié a la historia del signo simbélico
de la trascendencia en la que todavia se fundamentaba
la autoridad. Sin Dios, sin sefior, la humanidad avanza
a partir de este momento hacia la era perfecta, hacia la
sociedad igualitaria. La nueva sociedad se edificara
conforme a la escala de valores dictados por la concep-
cién productiva del hombre industrial. La cultura se
convierte en un instrumente de interpretacién de los
acontecimientos historicos, bajo el signo tirdnico de la



economia. De esta forma, la fosa que separa la cultura
de lo sagrado, se hace mds profunda todavia.

Sin embargo, ha aparecido un nuevo tipo de hombre,
en oposicién al proyecto autdrquico. Se trata de un
hombre sumario, capaz de seguir sin tropezarse el hun-
dimiento universal de los derechos del hombre y de la
libertad. Un hombre en el que ha desaparecido todo
reflejo que le permita protestar contra la desespirituali-
zacién a la que le somete la voluntad de poder de los
estados totalitarios. El hombre econémico tiene el apeti-
to insaciable, y en su ignorancia, al devorar los panem
et circenses, se devora a si mismo. Reducido al estado
de masa, engafado por la mentira, estd ya preparado
para el hormiguero definitivo y universal que predecia
Valéry.

La cultura marxista es un ejemplo de anticultura,
similar a la idea que los canibales se hacen del hombre.
Sin embargo, a pesar de sus fabulosas virtudes soporife-
ras, el marxismo no ha conseguido adormecer las con-
ciencias. Las profundas aspiraciones a la verdad, a la

“A pesar de sus fabulosas virtudes
soporiferas, el marxismo no ha
conseguido adormecer las conciencias.”

justicia, a un mads alld que justifiquen al hombre, han
tomado la voz de los disidentes para hacerse oir. Hoy
empezamos a darnos cuenta de la impostura. Pero ha
sido preciso que los idolos que reemplazaban a Dios —la
ciencia, la droga, el partido, el proletariado— se fueran
rompiendo uno a uno, o comenzasen a vacilar sobre sus
pedestales, para que nos diésemos cuenta.

Caminos que no conducen a ninguna parte

Poder de la técnica que se convierte en técnica de
servidumbre. Poder politico de los estados totalitarios
que aniquilan los derechos del hombre y la libertad. Es
la tragica ilustracién, bajo un cielo de crepisculo, de los
que podemos llamar con Berdiaeff "‘los Gltimos dias del
Renacimiento”’. Asistimos a los ultimos momentos de
una tentativa que termina inevitablemente en el fraca-
so. A fuerza de buscar la libertad dentro de si, el hom-
bre autdrquico se ha convertido en extranjero, para s{ y
~ para los demads. Estar desligado y separado de si mismo:
es donde los funestos mensajeros de la muerte del hom-
bre describen con placer la descomposicién. Sin pasado,
sin porvenir, el presente no es més que una sima abierta
a la que el hombre se arroja sin esperanza. El tinico
recurso que le queda es el de acelerar su fin, para lograr
la inica satisfaccion que le queda: una muerte digna. El
terrorismo aparece a este respecto como el sangrante
epilogo de una decadencia que llega a su fin.

La cultura, reflejo del hombre, le sigue en esta des-
composicién, disgregandose y diversificAndose a su
alrededor. Lo verificamos en el nimero creciente de
ideas que proliferan, como un céncer, sin lazo alguno

"El terrorismo aparece a este respecto
como el sangrante epilogo de una
decadencia que llega a su fin."”

que haga de ellas una concepcién unitaria. Lo compro-
bamos también en la degeneracién de la ensefianza, en
la que los ““pedagogos de la amnesia’’ —en la excelente
expresion de Jean-Marie Benoist— se esfuerzan por
matar en el alumno todo sentido critico, todo lazo que
les una con el pasado cultural.

“Cuando la inteligencia se desvia
de la realidad, no se alimenta mas que
de si misma, y se esteriliza.”

Despersonalizacién. Masificacién. Indeterminacion.
Parece como si se quisiera saber hasta dénde pueden
llevar caminos que no conducen a ninguna parte. Y no
podemos dudar de que llevarén al silencio, y no precisa-
mente al silencio del dngel, sino el espeso silencio de la
bestia, ya que cuando la inteligencia se desvia de la rea-
lidad, no se alimenta mas que de si misma, y se esterili-
za. Desde que pierde de vista las exigencias profundas
del espiritu, inscritas en la existencia propiamente

“El hombre estéd inclinado a Dios por
naturaleza. Cuando se inclina hacia
si, se rompe.”’

humana, se empantana en las regiones bajas del instin-
to, adquiriendo una visién cavernicola de la vida. Cuan-
do se frena la inteligencia, ya nada ilumina esta zona
espiritual constitutiva del hombre y sobre la que se edi-
fica toda cultura. La acci6n, sin la raz6on que la ilumine,
se confunde con el apetito de vencer y dominar; pierde
su finalidad y trastorna la voluntad. Estas son las con-
secuencias contradictorias del humanismo ateo que
enmarca el fracaso., Fracaso del orgullo que en vano
espera salvarse por sus propias fuerzas, con indepen-
dencia total de Dios. “El hombre esté inclinado a Dios
por naturaleza' decia Bossuet. Cuando se inclina hacia
si, se rompe.

Un humanismo abierto
¢Coémo salvar, pues, al hombre de s{ mismo? Favore-

ciendo la eclosién de un humanismo abierto a la reali-
dad y no cerrado sobre el hombre, Se trata de superar la
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toma de conciencia del yo por la toma de conciencia del
ser —distinto del yo—. Este traspaso no se efectuara maés
que sustituyendo la libertad de autonomia por la liber-
tad de eleccion, conforme a las exigencias de la existen-
cia humana. A pesar de su finitud, el hombre puede ele-
gir lo infinito, sin dejarse engafar por el falso infinito
del instinto. Es capaz de verdad porque, dotado de
razon, es capaz de unidad. Y la unidad no se realiza més
que a partir de las diferencias, sin las cuales no habria
eleccion posible.

“A pesar de su finitud, el hombre puede
. elegir lo infinito.”

La sustitucién del humanismo antropocéntrico se
hara por el rechazo de la concepcién globalizadora que
hace del hombre una totalidad compacta, manipulable
a placer en una sociedad de robots. Es necesario centrar
nuevamente la atenciéon en el hombre concreto. Respe-
tando las exigencias de la libertad, entendida como
espontaneidad regulada por el espiritu, obraremos efi-
cazmente contra ese proyecto de desespiritualizacién de
las “‘nuevas ideas’".

"Es preciso que nos demos cuenta de
que la amenaza que pesa sobre
nosotros no es solamente la de morir,
sino la de morir como imbéciles.”’

Este es el momento de comenzar la rebelion que dicta
nuestro querer. Nos decidiremos por el Hombre, contra
la bestia, y hallaremos en la religion la expresién més
pura de esta lucha. S6lo cuando el hombre vuelva a
Dios podra volver a si mismo, y solamente incorporando
lo sagrado a la cultura, de la que ha sido alejado para su
perdicién, encontrara el hombre su verdadero sentido.

""Es preciso que nos demos cuenta —nos adviei e Ber-
nanos— de que la amenaza que pesa sobre nosotros no
es solamente la de morir, sino la de morir como imbéci-
les”” (CDF, p. 148). '

Salvar al hombre

El tltimo hombre del Renacimiento ha muerto sin
estar apoyado por nada, igual que ha vivido. El hombre
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nuevo encontrara su fundamento en los valores cristia-
nos que han fundado nuestra civilizacién. Pero no
hablamos de este cristianismo reducido unas veces a
una moral, a un remedio social o0 econémico, no. La reli-
gién no es una compensacion. Es una llamada, una exi-
gencia constantemente renovada. Queremos hablar de
este cristianismo en el que el espiritu diviniza al hombre
humanizdndolo. De la encarnacién que, transfigurando
la naturaleza humana, nos hace comprender al hombre.

Salvar a la civilizacién —no a Europa, al mundo— sig-
nifica salvar al hombre. Es desconocer al hombre —de-
cia Aristoteles— no ofrecerle més que cosas humanas. Y
hemos visto que este desconocimiento conduce a un
humanismo inhumano. No caeremos otra vez en el
error, sino que nos consagraremos a hacer fructificar lo
que de divino haya en el hombre.

Esta inmensa tarea exige el esfuerzo de una total
renovacion de la conciencia religiosa. Hay que superar
el dualismo cartesiano, origen de esta lenta descomposi-
cion, que hoy llega a su fin. No podemos hablar de las
cosas de Dios por una parte y de las humanas por otra;
de la vida cultural y de la espiritual. Pero no se supera-
ra este dualismo engendrando una confusién entre los
dos ordenes. Al afirmar que el mundo no debe organi-
zarse de espaldas a Dios, no queremos decir que sea
necesario rechazar la vida social, politica, artistica,
etc., como si no fuera santificable, sino todo lo contra-
rio, pues no alcanzard su maxima perfeccién sino bajo
la luz divina.

"“Es desconocer al hombre —decia
Aristoteles— no ofrecerle mas que cosas
humanas. Y hemos visto que este
desconocimiento conduce a un
humanismo inhumano.”

Jamads se es lo bastante humano para llegar a ser
divino. Sin embargo, la Encarnaciéon hace esta tarea
realizable. Los cristianos pueden plasmar este espiritu
en la historia, actuando, en todos los campos, no segun
el ideal humanista del hombre divinizado por el orgullo,
sino a partir de la concreta realidad histérica del Dios
hecho hombre. Es una elecciéon por hacer. Tenemos el
riesgo de perdernos, pero también, la seguridad de no
morir como imbéciles.
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