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La obra Addn Buenosayres de Leopoldo Marechal ros entrega un «decirs
posible del ser y el otro. Dicho «decirs pertenece al género novela, y su
intencion semdntica se refracta en una pluralidad de personajes y desdo-
blamiento de aqutores. Atendiendo a ello, procuramos focalizarnos en la
significacidn y experiencia del amar a la gue el texto nos abre.
Descubrimos dos momentos. Uno gque comenzando en el «libro I» cul-
ming en una «unidad de sentido posible» en el «libro Y. «Unidad~ que
en el séptimo v liltimo «libros se pondria en entredicho y gueda abierta a
reformulaciones en obras posteriores de Marechal a las gque aludinos.

The seven books text of Adidn Buenosayres of Leopoldo Marechal, give
us a possible «speech» about to be and the other one. This «speecha
belongs to the novel gender and its semantic intention is refracted into a
characters and authors plurality. Having this in mind, we try to
concentrate us in the experiencic and meaning of love that this rexr give
us. We discover two moments. One that starting in the «first books end
in a epossible meaning unit» in the sixth book. «Unit» that in the
seventh and last «book» would enter in interdiction and stays open to be
reformulated in Marechals subsequent texts.

El discurso novelesco

Afios después de la publicacidn de la novela Addn Buenos-
ayres, su autor Leopoldo Marechal decide escribir Las claves de
Addn Buenosayres, con la intencién de dar orientaciones para su
lectura’,

! Leopolde Marechal, Claves de Addn Buenosayres, Mendoza, Azar, 1966,
7. El libro incluye tres antfculos sobre la obra perienecientes a Inlio Cortézar,
Adolfo Priete y Graciela (Mature) de Sola. Para Addr Buenosgyres, nos hemos ma-
nejado con Leopoldo Marechal: Addn Buenosayres, Buenos Aires, Sudamericana,
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La novela, nos dice, quiere manifestar «una realizacién espiri-
tual o una experiencia metafisica». La «historia» intenta «una su-
cesion cronoldgica y a la vez légica» de una «vida humana», de
«sus destinos», que «se traducirian por una cadena de muertes y
resurrecciones obradas en la posibilidad del mismo individuo»?.

No estarfan lejos estas palabras de las de Paul Ricoeur al decir
que una obra nos abre a un mundo posible y a maneras de ser en
€1, gue una trama nos entregaria una comprension posible del ser
hombre como tiempo.

El personaje Adédn manifestaria la biisqueda del hombre por
sus destinos posibles, por los sentidos de su ser ¥ lo otro. Dicha
busqueda en la novela de Marechal comenzaria como una biis-
queda de «lo propio», de la «unidad» en la fragmentacién y mul-
tiplicidad contemporineas.

Pero en el «Addn», este camino hacia lo propio y la unidad, no
desviaria de la mubtiplicidad, sino que la atravesarfa. La atravesa-
ria, nos dice Marechal en otra de sus obras, como Ulises atraviesa
¢l canio de las sirenas atado al mastil?.

En la novela encontrariamos muy desarrollada esta «palabra
ajenay» de camino a la «propia», el «plurilingiiismo» del que ha-
blara Bajtin a propésito del género novelesco.

La novela de Leopolde Marechal, Addn Buenosayres, consta
de siete libros. El prélogo atribuye la autoria de los cinco prime-
ros a L.M., la de los dos 1ltimos a uno de los personajes de los
¢ince primeros, Adan.

1984. En lo sucesivo 1as citas de esta obra se hardn por esta edicién. Terminado el
presente artfculo hizo su presentacidn en la Argentina la cxcelente edicidn de
Pedra Luis Barcia (Madod, Castalia, 1995). En nota haremos alguna referencia a su
ulntroduccidns a propdsito de lo que tratanios.

Marechal, Claves de Addn Buenosayres, §-9.

Ver Marechal, Descenso y Ascense del alma por la Belleza, Arpgentina,
Salide, 1982, cap. X1I: «El Mastil»,
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Si bien podemos leer a Marechal, L.M. y Addn como uno y el
misimo, en €l preciso momento de presentarsenos desdoblados en
tres (uno en la portada del libro, dos en el prélogo), nos da que
pensar respecto de la complejidad de responder a la pregunta
(quién soy?, de la dificultad de verbalizar una experiencia metafi-
sica o realizacién espiritual.

En los cinco primeros libros, obra de L.M., el personaje Addn
y su palabra, se irfan manifestando y formando en lucha y didlogo
con otros personajes y palabras. La intencién semadntica de
Marechal bajo la miscara de L.M. no surgiria sélo del discurso
tnico de Adén sino también refractada en la pluralidad de discur-
$0s y personajes que la ponen en entredicho, En L.M., Marechal,
tomaria «distancia» de la «experiencia metafisica» manifestada
por Adén. El relato en tercera persona nos alejaria de una primera
y precipitada identificacion ingennpa entre el personaje Addn y
Marechal.

Seria en el libre VI donde la «intencidn» de Marechal mds se
acerca a la del personaje Addn. Sin embargo, al ser el «Cuaderno
de Tapas Azules» discurso atribuido a éste y no a aquél, la
«distancia» persistiria. Al estar escrito este libro en primera per-
sona, apareceria en el horizonte de toda la obra, como la cuimi-
nacién de la formacién de la «concepcién verbal del mundo»
propia del personaje. El texto nos entrega aqui solo su discurso,
ya no €] mundo de la vida del que surgid, el «amigo en funcién de
vida»*. Adan murié y sélo ha quedado su verbo.

La intencién semantica de Marechal aqui se refracta en el in-
tento reflexivo del personaje, en el intento reflexivo que acontece
«en» la verbalizacién monoldgica de su ser. El plurilingiiismo
cede aquf a la «palabra tinica y propia» de un personaje antes de

4 Estas son palabras del prélogo de L.M., justificando sus primeros cinco
libres. Ver Leopoldo Marechal, Addn Buenosayres, B.
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morir. El mundo de la vida aqui se angosta y toma el perfil de
«una» personalidad y «su» discurso.

Addn se nos presentaria como une de los destinoes posibles del
ser hombre. El camino de Adan del libro 1 al VI nos entregarian
«un decir» posible de «una» posible «experiencia metafisca o rea-
lizacion espirtual»,

Pero la novela no acaba en el libro VI. El libro VII atribuido al
persenaje Adén, abandona el intento monolégico anterior, y ya no
L.M., sino Adén dice en lucha y didlogo con la palabra ajena; su
discurso se ve asaltado de personajes y acontecimientos que lo
dialogizan. En libro VII, el Vigje a la Oscura Ciudad de Cacodel-
phia, el mismo discurso del personaje Ad4n pondria en entredicho
el «decir» alcanzado en el hibro VL El libro VII de Addn mosiraria
el posible «infiemo» y «limitacién» del discurso y experiencia
manifestado por el VI, incluso por los manifestados del I al V por
L.M5,

La novela comienza en el cuarto de Adén para luego abrirse a
la multiplicidad del mundo. Desde esta multiplicidad vuelve a
unificarse hasta ¢l cuarto de Adidn, culminando con la palabra
«prepia y tnica» del libro V1. El libro VI torna a abrirse a lo
miltiple, mostrando las posibles «limitaciones» de la «unidad de
sentido» dicha hasta el V1. Nos deja en el posible «infiemo» de lo

] Con esto no gueremas decic que el Libro VEH se reduzea a esto, sino que en-
tre lo que nos presenta. algunos pasazjes, parecerian potier en entredicho algunas
afirmaciones anteriores. En este sentide son inferesantes unas palabras de Pedro
Luis Barcia en su «Introduccion» al «Addn Buenosayress (77}, donde expone una
de las posibles relaciones entre €l Libro VII y los anteriores: «Queda asl clare que
Adin se ha boenificado espiritualmente con su noche de viernes (Libro ¥), y que el
pasee infemal (Libro V1I) serd un nuevo viaje penitencial, came el cumplido a me-
dianoche por la calle Gurruchaga...Aguf reside el sentido de este nuevo viaje: con-
tinuard l2 profundizacién de su ascesis espiritual, indciada el Viernes Santo, en esta
experiencia profundar. En esta misma linea es que nosotros hablamos del Libro
¥II como puesta «infemal», o enseguida como parodia. Ciertos pasajes del Libro

V¥II podrian leerse como una profundizacion ascética de lo dicho hasta el Litro VI.
Mis adelante se dari un efemplo y se desarrollard lo aquf esbozade.
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dicho, a las puertas de otras experiencias y decires posibles, en lo
abierto de otras posibles muertes y resurrecciones de un mismo
ser hombre.

La obra multifacética de Marechal (poemas, teatro, novela, en-
sayos) descubren esta misma bisqueda en los lenguajes. Cada
manera discursiva dice a su manera el mundo de la vida, pero su
decir mostraria ocultando.

En «Claves», Marechal dice que tenfan en €l «un universo de
ontologias y experiencias que manifestar», que €l «género» seria
el novelesco sélo se le habria «impuesto como necesario» mas
tarde (Marechal, Claves de Addn Buenosayres, 8). La novela, co-
mo nos dice Bajtin, permitiria este «distanciamento» del «lengua-
je» ¥ la «realidad» que se intenta decir. «Distancia» que en el
«Adén», estaria dada entre otras cosas, por este plurilingiiismo y
desdoblamiento de autores.

Esto mostraria por un lado que lo dicho nunca agotaria el de-
cir, ni el decir [a «experiencia»; por otro, que «una» experiencia
no clausura el acontecimiento de nuevas.

La autocritica del libro VII, no seria sola negacién o desen-
mascaramiento de posibles oscuridades en un decir, de su posible
mentira o «no-ser». La autocritica o parodia en Marechal, como
de Cervantes dice Bajtin’, seria el revés de una incesante bus-
queda de la verdad con las palabras, ¢l revés de una inten¢idn se-
méntica que quiere manifestar «posibles» maneras de «ser» en el
mundo. Marechal todavia buscaria como Cervantes, «experien-
cias» y palabras dende acontezea la verdad como desocultacién
del ser. Tarea quizds siempre fracasada y recomenzada. Intencién

7 Para esta lectura de Cervantes por parte de Bajtin, ver Bajtin, Teorfa y
Estética de la novela, Madrid, Taurus, 1989, cap.«La palabra en la novelas. Para la
presencia de Cervantes en e Addn Buenosayres ver Javier de Navascués, «Pre-
sencias cervantinas en Addn Buencsayres de Leopoldo Marechal», Actas def fif
Congreso de la Asaciacion Argenting de Hispanistas, Buenos Adres, UBA, 1993,
vol.2.
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tal vez siempre refractada en el plurilingiiismo y lo inagotable de
la vida.

La metafisica o «el ser y el otro» en «Addn Buenosayres»

Dejemos de hablar «de» la palabra y pasemos a hablar «con» la
palabra. Atendamos a la hermenéutica fenomenolégica del
«Addn», a la comprensién del ser y lo otro que nos abre el texto
en su descripeién interpretativa, Vayamos a lo que Marechal llama
la «realizacion espiritnal o experiencia metafisica» que el perso-
naje Adan manifestaria. -

Atendamos otra vez a «Claves» en procura de otra onentacién:
«Si bien lo mira, el micleo de la novela, su motor interno, estd en
una nocién de la Solveig Celeste (Madonna) que Adan presintioé
en su alma v que buscaba primero en la Solveig Terrestre (una
muchacha de Saavedra)» {Marechal, Claves de Addn Buenosay-
res, 11).

Esta seria la-trama intima del persenaje Adan. La Solveig
Celeste seria la «]lave» al destino o sentido iiltimo que descubriria
el personaje para si; como veremos, la que lo lleva a la unidn o
desfondamiento en Dios, a su posible experiencia metafisica.

La «filiacién» de dicha nocién, Marechal nos la entrega clara-
mente: Dante y fos Fedeli d"Amore. También menciona a Le6n
Hebreo, vy a Cervantes y su Quijote {Claves de Addn Buenosay-
res, 11 y 18). Dice que el tratamiento de esta nocién no se reduce
en su obra al «Addn», sino que se extiende a parte de su poesia y
su ensayo Descenso y Ascenso del alma por la Belleza.

i Pero que significaria «experiencia metafisica»?

En principio, en la obra marechaliana «metafisica» dirfa 1o que
para Levinas al comenzar «Totalidad e Infinito»; «La verdadera
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vida estd ausente... esta dirigida hacia la «otra parte», y el «otro
modo», ¥ lo «otro».10

Sin embargo, sus «deseos metafisicos» siguen caminos distin-
tos, en tanto «lo totalmente otro» a 1o que tienden, responderia a
nociones diferentes de lo «otro» y lo «mismo». Tratemos de
ahondar un poco las marechalianas.

Experiencia metafisica en la obra del argentino, dir{a experien-
cia de lo Otro, en tanto lo Otro significarfa Dios o Su ausencia. La
experiencia de lo Otro se manifestaria como deseo y conoci-
miento. Desearia lo Otro en tanto desearia conocer lo Otro, unirse
a lo Otro.

Sin embargo, para descar conocer lo Otro deberfa conocerlo de
alguna manera, conocer Su ausencia, la ausencia como ausencia
de Su presencia. El deseo supondria un «llamado» por parte del
Otro, el deseo constituiria una respuesta.

Aqui podemos articular con la cita de «Claves». El «llamado»
para el personaje Addn seria la Selveig Terrestre. Addn conoce la
hermosura de la muchacha de Saavedra, dicho conocimiento lo
conmueve, origina ¢l deseo o movimiento amoroso. Pero Adén
piensa lo que Marechal en su Laberinto de Amor: «sin humillar en
su signo a la flor,/la rosa es el llamado, pero no ¢l Liamadors H

En su Descenso y Ascense del alma por la Belleza dice en la
misma direccidn: «las criaturas nos propenen una meditacion
amorosa ¥ no un amor... El ir conociendo lo invisible por o visi-
ble; e} de ir atisbando el rostro de la Divinidad a través de las ima-
genes y simbolos que la revelan y esconden a la vez; el de remon-
tarse a la contemplacién de la Unidad creadora y eterna, por la es-
cala de lo multiple, creado y perecederos (34).

19 Emmanuel Levinas, Totalidad ¢ Infinito, Salamanca, S{gueme, 1977, 57.
11 Marechal, Laberitte de Amor en Pocsia {1924-1950), Buenos Aires, del
20, 1984, 141. Edicién y préloge de Pedro Luis Barcia.
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La mujer apareceria en estos texios como «mediadora» enire el
hombre y Dios.

La «meditacién amorosa» de ir atisbando lo invisible por lo
visible, para ¢l personaje Adan serfa la tarea llevada a cabo en su
Cuaderno de Tapas Azules. Meditacion, que ai decir de «Des-
censo y Ascenso», seria una «meditacion desconsolada» (48). El
arte de dicha meditacién, acota el «Cuaderno», seria una «arte del
desengafio» (Addn Buenosayres, 381), el «hilo del llanto» y €l de
la meditacién se confunden, el llanto aparece como una «vo-
cacién» de o Otro (Addn Buenosdayres, 375). La angustia seria
un modo de conocer.

¢Pero cémo aparece en el «Addn» esta angustia que ha de ror-
narse arte del desengafia? ;En qué consiste esta meditacién amo-
rosa que la «mediadora» muchacha de Saavedra propone a Adan?
4 Qué supone para la mujer ser «llamados para otro, hermosura
que atrae mds alla de sf?

La muchacha de Saavedra despierta en Adén el amor. Dicho
amor lleva al personaje a comenzar a escribir €l «Cuaderno»,
donde cree meditar sobre la «esencia» de dicha mujerlﬁ. Sin em-
bargo, una pregunta se abre en las primeras paginas: «jreco-
noceria €l a la Selveig ideal de su cuaderno en la Selveig de carne
y sangre que lo habia llamado y a la que se aproximaba en aquel
instante?» (Addn Buenosavyres, 67). Paginas adelante, la narra-
cion no s6lo mostrard a Solveig retorciendo sin comprender el
«Cuademmno» entre sus manos, sino también su eleccién por otro
hombre, el promisorio médico Lucio Negri™®.

El poeta Adén recorreria la pardbola de los romdnticos, de sus
antepasados los Fedeli d’ Amore: cantaria la ausencia de la amada
«de» camino a lo Absoluto, «como» camino a lo Absoluto: en
esto consitiria su Cuaderno de Tapas Azules.

16 Yer Marechal, Addn Buenosavres, cap. W1l del libro VI,
15 Ver Marechal, Addn Buenosayres, capll de libro 11
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«La muerte de Aquella se impuso a mi entendimiento con €l ri-
gor de una necesidad» (Addn Buenosayres, 401), nos dice Adan
en su Cuaderno. Necesidad frute de un desengafio amoroso y del
descubrir en la fragilidad de la amada su condicién de mortal. Su
rechazo y su mortalidad daban la «medida trascendente»> del
amor despertado por ella, su llamar més all4 de si.

De este desfase entre 1a amada mortal y el amor trascendente
del amante, surgiria el arte de la meditacién amorosa desconso-
lada, que seria una «obra de transmutacién y alquimia» de la mu-
jer terrestre en mujer celeste®’,

E] camino a lo Otro apareceria de camino a lo propio, a lo en
si, S¢ pasaria de los ojos de la cara a los del «alma», de un ojear a
un intelegir, 2 un considerar «en si» la creatura en pos de hacerla
intima y permanente. En la soledad una de lo propio apareceria la
posibilidad del pasaje a le Otro. Lo Otro aconteceria de ¢camino a
un conocimiento de si, del deseo trascendente de su amor. La
obra de transmutacién y alquimia dirfa un cambio de mirada, la
mujer terrestre despertaria lo gue sdlo la celeste atisbarfa a saciar.

¢ Quién serfa esta mujer celeste?

En «Claves» Marechal vuelve a aclarar lo que el resto de su
obra ya haria. La Mujer Celeste seria la Madonna Intelligenza,
sitmbolizaria el Intelecto de Amor trascendente por el cual el hom- .
bre se une o puede unirse a Dios, serfa la Puerta del Cielo y el
Asiento de la Sabiduria «que los cristianos entendemos en la
Virgen Madre» (11).

20 Ver también Marechal, Claves de Addn Buenosayres, 11.

21 Leemos en €l Cunderno de Tapas Azwies: «wviendo yo lo mucho que se
arriesgaba su hermosura al resplandecer en un barro mortal, fui extrayendo de aque-
la mwer todas las lineas perdurables, todos los volimenes y colores, toda gracia
de su forma; y con los mismos elementos {bien que salvados ya de la maleria)
valv{ a reconstruirla en mi alma segyin pese, nimero y medida; v la forié de modo
tal que s¢ vigra, en adelante, libre de toda contipencia ¥ emancipada de todo
lante», 400. En la misma pdgina, el nombrarlo como «obra de transmuwacién ¥
algquimias.
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La muerte de la mujer que se le impone a Addn como tarea,
significarfa adelantarse a su muerte, mirarla desde su condicién de
mortal. Desde esta mortalidad la «Nifia-de-encabritado-corazén»
mostrarfz la «Nifia-que-ya-no-puede-suceder» .

Uniéndonos a la Mujer Celeste nos uniriamos a su «mirar cara
a cara» a Dios, a su Intelecto de Amor. Descenso y Ascenso del
alma por la Belieza diria mas, nos descubririamos «ese» Intelecto
de Amor, pues «el Intelecte de Amor es, en el hombre, la imagen
y semejanza del Dios inteligente y amante que lo ha creado»
(Descenso y Ascenso del alma por la Belleza, 28).

Desde esa altura sin embargo, el poeta Adén nos dice que se
desciende segiin la «ley de la caridad» **. El poeta bajaria para
comunucar a los demas hombres €l «lenguaje de Dios».

Este camino a lo Otro impondria «matar», «transmutar» a la
mujer. No habria que eludirla, no atenderla. Serfa necesaria su
ausencia, la ausencia de su presencia que la tornarfa «puente de
plata» a otro «peregrinaje», «copia» de un «original» al que
nuestre mirar se volveria a buscar (Addn Buenosayres, 391).
«Matar» a la mujer significaria descubrir su caricter de «huellax,
de «esfinge»

La realizacion espiritual o experiencia metafisica que nos mani-
festaria Adan dirfa la de un ser cuyo ser consiste en desear y co-
nocer lo Otro. Ser significaria ser uno mismo en Otro, donde la
mujer apareceria como «mediadora», como mensaje o llamado del
Otro. Mediacion y no fin, fa muchacha de Saavedra queda en los
«peldafios» (Marechal, Descenso y Ascenso del alma por la Bel-

23 Ver Marechal, Addn Buenosayres, 4M); también en Marechal, «Odas para
el hombre y la mujers en Poesia {1924-1950), 90.

25 Para la «ley de 1a caridad» ¥ la siguiente telacidén que se establece con la
tarea del poeta, ver Marechal, Addn Buenosayres, ¢ap.l del libre 1V; ver también
con Marechal, Descenso ¥ Ascense del alma por la Belleza, cap.V: El descenso y
cap.¥11: El Juez, ver Marechal, «La poética» en Heptamerdn.

21 Marechal, Descenso ¥ Ascenso del alma per la Beileza, cap: La esfinge.
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leza, 52) inferiores de una escalada al Dios Uno mas alla de toda
multiplicidad y muerte, de toda alteridad y corrupeién en ia Uni-
dad de lo Mismeo. Lo Otro acabaria manifestandose como Otro al
hombre, en tanto se mostraria siempre Uno y el Mismo. Ser sig-
nificaria Uno Mismo™.

El hombre se descubriria de camino a lo propio «imagen» de
Dios, €l hombre «serfa» esta imagen en tanto «es» URo MISMO.

Para los amantes del Otro, las creaturas serian huella, no des-
canso; también préjimos a quienes «verbalizar» el llamado del
Otro. El hombre y el poeta aqui serian uno y el mismo en su as-
censo y descenso amoroso por la Belleza.

Podria pensarse que dicha concepeidn del ser y lo otro perte-
nece a los tltimos remezones de un pasado clavsurado. LLa misma
filiacién que Marechal nos da de su pensamiento confirmaria esta
lectura.

Sin embargo, no creemos que sea asi. La obra marechaliana
¢on su hermenéutica del pasado nos ayuda en la consideracion de
muchos supuestos en nuestro actual modo de comprender el amar

0
y amar .

29 En las Claves de Adan Buenosavres sg dice gque Adén «surca el océano de
lo miliple, no para dividin 'y atomizar su ser en el maremagnun de las contingen-
cias ¥ diversificaciones, sino para rescatar, a flor de agua, «la unidad misma de su
ser frascendente» (20). A propdsito del «a flor de aguas, Descenso y Ascenso del
alma por lg Belleza, nos habla de dos Narcisos: nos interesa aquf el segundo: «Pero
hay otro Narciso que “se transforma en flor”: asomado a las aguase, este Narciso
feliz no ve su propia imagen, sine ta imagen del Otro; quiere decir que depane su
formz de un dia por la forma eterna de lo que ama: es un Narciso gue «trasciendes
(60). E! drama humano para Marechal aparecerfa descripto por €} movimiento in-
verso: «al apartarse de sf mismo, el hombre deja de ser €l mismo para convertirse
en algo que ne es €l mismo» (28). Lo que en «Descenso y Ascensor encontramos
en el capftulo XI, respecto a la muerte y resurrecién en Oteo y el Otro como Une
Mismo, en el «Adin», podemos verlo en libro 1, 20 y libre VI, 397,

30  Estamos realizando unz trabajo de mayor aliento sobre los supuestos de
nuestro actual comprender y amar. Las Filosofias del amor del Renacimiento euro-

peo ¥ la obra de Cervantes son los textos a partic de los cuales inlentamos pensar
cstos horizontes y abrirnos a nueves. JEl canto de Orfeo por 1a ausencia de
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Escuchemos a uno de los personajes de Rayuela de Cortdzar,
no «sospechoso» en general de estas filiaciones’'; dice Horacio
Oliveira: «La Maga no sabia que mis besos eran como ojos que
empezaban a abrirse m4s alla de ella, y que yo andaba como sa-
lido, volcadoe en otra figura del mundo, pilote vertiginoso en una
proa negra que cortaba el agua del tiempo y la negaba» (Cortézar,
Rayuela, 136). '

También en otro pasaje: «Tal vez el amor fuera el enrigqueci-
miento mas alto, un dador de ser; pero s6le malograndolo se po-
dfa evitar su efecto bumerang, dejarlo correr al olvido y soste-
nerse, otra vez solo, en ese nuevo peldafio de realidad abierta y
porosa. Matar el objete amado, ¢sa vieja sospecha det hombre,
era el precic de no detenerse en la escala» (Rayuela, 449).

Y todavia: «asi la Maga dejaria de ser un objeto perdido para
volverse la imagen de una posible reuntién —pero no ya con ella
sino mds ac4 o mdés alld de ella; por ella, pero no ella» -

La aspiracion metafisica a lo Oiro aqui ya no se articuia en un
lenguaje «dualista» celeste y terrestre. Sin embargo, 1a busqueda
de lo Otro a través de la mujer coma una mediacion que luego se
abandona hacia la soledad, persistiria. Lo Otro aqui seguiria
aconteciendo de camino a lo propie, a lo de si; mds ac4 de toda
«mediacion» de la mujer que se manifestaria como «puente» o
«figura» hacia el ensimismamiento abierto al Uno Mismo.

Euridice? ;El canto de Adan por la presencia de Eva? Honzontes simbélico-miticos
que parscen abrirnos a diversos caminos posibles del amar entre el hombre, 12 mu-
jer y Dios,

31 Una de las excepciones seria Graciela (Mature) de Sola, Julio Cortazar y
£l hombre nueve, Bugnos Aires, Sudamericana, 1967.

34 Cortdzar, Rayuela, 451, Es de aclarar que el personaje Oliveira en olros
pasajes intenta Otros Caminos, como veremos ¢nseguida que rambién intenta
Marechal. No podriamoes afirmar que su posicion se reduce a lo citado. De todas
maneras, darfa mucho que pensar que Qliveira acabe comprendiendo desde la ausen-
cia de la Maga.
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Dicha experiencia metafisica no seria la tinica posible. Lo di-
cho por Adédn y Oliveira diria una de las maneras del «amar entre
la mujer, €l hombre y Dios»”, manifestarfa una determinada com-
prension de dicha «constelacién» serndntica ¥ del mundo al que
referirfa.

El libro VII

Los cinco primeros libros del «Adén» presentarian la forma- -
cién dialégica del personaje, que culminarian en el libro VI con
«su» verbalizacién de «su» concepcidén del mundo como deseo y
conocimiento metafisico. Decfamos también que el libro VII pre-
sentaria un nuevo descentramiento respecto a esta verbalizacién y
experiencia, en tanto lo dicho nunca agotaria el decir, como tam-
poco el decir agotaria el acontecer del ser y lo otro.

El personaje refiere en ¢l libro VIE un descenso a los infier-
nos’. En el sector dedicado a la [ra, se encuentra con un dltimo
¢astigado: ¢] Hombre de los Ojos Intelectuales. El relate apretado
de este personaje se nos presenta como un postble lado oscuro o
infernal del «Cuaderno»’

Un artista como Addn se casa con una mujer, Belona, que
poco después muere. El artista por tanto comienza la tarea de re-

35 Al escribir aquf la palabra Dos, pienso en la jostificacidn que da Martfn
Buber para todavia elejitla y no buscar otra. Ver Martin Buber, Eclipse de Dios,
México, FCE, 1993, 32 vy sig.

36 Para una posible significacion de este «descenso», vedse lz Introduceidn
de Barcia al Addn Buenosavres (74 y sig.). Como se verd coincidimos con leer el
[ibre ¥II como el aspecto Cacodélphico de la misma Buenos Aires descripta hasta
el V1, ¥y no como un «vigje a uliratumbas.

37 Ver Marechal, Addn Buencsayres, cap. Xl del litro VII. En absoluto debe
pensarse que este pequeno relato en la estructura de la obra es simétrico al
«Cuademo». Es marginal ¥ uno entre muchos. Crece, a nuestro parecer, en Ja me-
dida que lo miramos desde Ia produccién posterior marechaliana, v guarda relacio-
nes con lo presentade en el Libro ¥I como enseguida veremos. Serfa anticipatorio
de un posterior giro, antes que algo vz dado.
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construccion en su alma, de 1a Belona terrestre y muerta, en la
«Belona eterna» {(Addn Buenosayres, 594). La narracién con-
cluye con la confesidn acerca de que €l mismo habria matado a su
esposa. La habria matado en la imposibilidad de conocerla,
poseerla intelectualmente. Belona como una «guerra» 0 un «mar»
se resistia a su intelecto como un otro a lo mismo que €] era
(588). Lo otro en tanto otro, le impedia el reposo en si. El
platonismo, tambiép citado aqui como gufa de este artista (585-
587}, habia servido ahora para matar ya no con la ausencia. El
efecto «boomerang», al decir del personaje de Cortazar, habria
tenido aqui una censecuencia desvastadora.

Esta «parodia» o «puesta infernal» del Cuaderno de Tapas
Azules nos pondria frente a una pregunta o cuestionamiento res-
pecte al cardcter «medidtico» que asumiria la mujer en la expe-
riencia metafisica allf relatada. La relaci6n del hombre con la mu-
jer, realizada y comprendida como un mero «llamado» ;no su-
pone de alguna manera un asesinato? La otredad de la mujer ;se
reduce a una «mediacién» para lo propie del hombre? La pregunta
queda flotandoe en el «Addn» y les textos marechalianos de la
mmisma €poca. Hay que mirar a la ebra posterior para una posible
respuesta.

En su péstuma novela Megafon o Ia guerra y en Heptameron
habria otra posible metafisica, otro posible camino para el amar
entre el hombre, la mujer y Dios. En el Heptamerdn, en ¢l poema
que lleva por titulo «La erética» leemos: «Dos encuentros yo tuve
con €l Amor» (182). El primero en Maipu, el segundo en el
Tuyn.

El primer encuentro perteneceria a la experiencia que intenta
decirse en el «Addn» y obras de la época. Aludiendo a una de
ellas, Laberinto de Amor, «La erbtica» menciona que en Maipi el
Amor se le apareci6 en la «figura de un resero infantil» (Hepta-
meron, 164).
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Este «resero» en «Laberinto» acaba trocando en «mendigo»™.
Mendigo como el que se le aparece al personaje Adén al final de
su conversién en libro V. El Amor Resero (Centauro en otras de
sus obras)*, el Amor Mendigo dirian al Dios Hombre Cristo.

Pero atendamos al segundo encuentro que refiere «La er6tica»,
ahora en el Tuyu:

Dos encuentros yo tuve con el Amor:
en ¢l segundo lo miré acostado
sobre las algas y en su doble forma
de Andrégina dormido
la parte del Vardn {crines ¥ bronces}
y la dela Mujer (piumas y rosas).
Con el primer encuentro se puede hablar de Amer,
con el segundo empieza la Erdtica infinita
(Marechal, Heptamerén, 182)

En «La erdtica», la mujer, mds que «mediadora» entre el hom-
bre y Dios, apararecerfa junte al herabre formando la «amagen»
completa de una Divinidad Andrégina®™.

El amar entre el hombre v la mujer, ademas de «mediacién»
hacia uno mismo, se manifiestarfa en lo erético como el intento de
unir dos mitades incompletas de por si, la erética buscaria «la

43 Marechal, «Laberinto de Amer en Poesia (1924-1950), 142,

44 Alydimos a la obra de Marechal, «El Centauros en Poesio.

46 Javier de Navascués, leyendo una copia preliminar de este trabajo, me in-
dicé acertadamente que ¢! motivo del andrégino ya se encontrarfa en el «Addn»,
Libro V11, cuando el personaje Samuel Tesler se muestra en su desnudez. Serfa inte-
resante considerar esta anticipacifn v otras que en obras de la época pudieran ha-
Harse. Hablamos de «anticipacitn» porque a nuestro ver, lo andrdgino en Tesler
responderia méds a su caracterizacién como personaje judio, gue a una nocién que
varie 1a concepeion central del amor que en «Adfne» aparece. Distinto serfa en su
produccida posterior, como venimos considerando. En ella, 1la Cébala pesaria ¥
buscarfa articulacién con la mistica cristizna. Lo mismo sucederfa con el Tantra
como bha indicado Forcat en «El simbolismo espiritual en la obra poética de
Leopoldo Marechal» (ver biblicgraffa).
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unidad en un abrazo» (Marechal, Heptamerdn, 164). La sola
«mediacién» dejaria a la mujer en los «peldafios» inferiores de la
escala, la «erdtica» buscaria el ahondamiento de la unién entre
hombre y la mujer como «imagen» y de camino a un Dios
Andrégino®.

En el Heptameron la Elegia daria paso a la Alegropeya. El arte
del desengafio de un Viernes Santo en la calle Monte Egmont
(18}, daria paso a un arte de la alegria de un Domingo de Gloria
(179). El «estoy solo y medito» (34), dejaria paso al «<Hombre y
1a Mujer de la Casa del Vino» {179), el «no volveré a llorar junto
ala Cruz» (118) de «Leopoldo el redento» (107).

Este gire en la simbologia marechaliana para decir el amar,
mas que un corte, describirfa, utilizando una imagen cara a
Marechal, una nueva vuelta de espiral.

No se dejarian el decir y 1a experiencia anterior, sino que se-
rian reinterpretados desde una nueva y posterior experiencia me-
tafisica y realizacion espiritual. La Imagen de la Divinidad segui-
ria siendo Cristo Hombre, pero ahora acentuando la Imagen en
que estd en brazos de su Hija, Esposa y Madre, la Virgen Mujer.
No se hablarfa de una sexualidad divina, sino de la sexualidad
humana como una de sus positles «analogias», que daria una
punta para pensar un Dios Une y Trine.

Pero esto ya pertenece a otro trabajo. Uno que ahonde en esta
nueva cadena de muertes y resurrecciones del decir marechaliane,
decir obrado en la inagotabilidad del ser y el otro.

43 Hemos ya dicho lo que en Claves de Addn Buenosayres se dice respecto a
lo gue simbolizarfa la Mujer Celeste o Intelecto de Ameor. Entre lo alli mencio-
nado, hemos a propdsito salteado una de las significacicnes. El Intelecto trascen-
dente por el cual el hombre se onitfa a Dios, nos dice Marechal, 1o simbelizarfa
iambién en su «perfeccidn pasiva o femenina» (11). Escritas las «Clavess después
del Heptamerdn, nos parece que agrega una significacidn que nosotros no en-
contrariamos en el «Addn», sino gue perteneceria a esle giro poslerior gque veni-
inos mentando.
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