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Resumen: El ntcleo del articulo estd
constituido por el andlisis de los seis
textos del Nuevo Testamento en los
que aparece el término mediador
(peoltng): Ga 3,19-20; 1 Tm 2,5-6;
Hb 8,6; 9,14; 12,24. En todos los ca-
sos, excepto en Ga, se trata de un titu-
lo aplicado a Cristo. El texto de 1 Tm
recibe una consideracién mds detenida
por su especial claridad hermenéutica.
Antes del estudio de estos textos, se in-
troduce el tema de la mediacién con
referencia a la literatura helenistica y al
Antiguo Testamento. La dltima parte
del trabajo ofrece una sintesis de teo-
logfa biblica del dnico mediador, Cris-
to. En ella se considera la naturaleza
del Mediador, su obra, y tres aspectos
relacionados con Cristo mediador:
nuevo Addn, primogénito, cabeza.
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La mediacién de Cristo es tema rico y complejo, con muchas ra-
mificaciones teoldgicas. Desde un punto de vista biblico, el procedi-
miento normal para su estudio incluye un momento regresivo: toman-
do como punto de partida el examen meticuloso de los textos mds claros
—aquellos en que se aplica a Jests el término «mediador (ueoitng)—
se buscard en el con-texto y en el pre-texto las condiciones de su apari-
cién en el texto biblico, para poder asi interpretarlo. De ese modo, se es-
tablece una linea ininterrumpida que enlaza los testimonios mds direc-
tos sobre Cristo mediador con otros del NT que tienen relacién con
ellos, y con los del AT relevantes para su comprensién. Al mismo tiem-
po, se deberdn examinar los elementos culturales y literarios extrabibli-
cos que han podido influir en los hagiégrafos.

Ahora bien, este modo de proceder, que es insustituible, se limita
al reflejo en los textos de una realidad —la de la mediacién— que tiene
mis niveles que los explicitamente expresados.

La mediacién, en general, no es una realidad inédita, algo desco-
nocido para los hombres, que sélo se habria hecho presente en la revela-
cién biblica. Si éste fuera el caso, bastaria con limitarse a los textos de la
Escritura. Pero al tratarse de una realidad humana que resulta familiar,
mds ain, que permea las relaciones entre los hombres, cabe un andlisis
mds amplio de esa realidad. Por ello, junto a la exégesis propiamente di-
cha, tiene un lugar el estudio antropolégico e histérico-cultural de la
mediacién, de forma que se alcancen convergencias entre los resultados
de ambos. Quizds algunos teman que el segundo aspecto se convierta en
una pre-comprensién que pudiera afectar al estudio de los textos bibli-
cos. Se debe ser consciente de que eso es posible, pero el efecto no serd
necesariamente negativo: no se puede excluir una accién mds positiva de
ese andlisis en cuanto que de él brotan preguntas que se pueden plantear
al texto inspirado y que, al hacerlo, propician una lectura m4s rica.

El objetivo central de este estudio es el andlisis de los seis textos del
NT en los que aparece el término peaitng. Precede a esa parte una sintesis
de informacién sobre la mediacién, en general, sobre el papel que desem-
pena en autores griegos y helenisticos cuyo influjo alcanza de una u otra
forma a los autores biblicos, y sobre la mediacién y mediadores en el AT.
Al final se enuncian de forma breve algunos elementos de la mediacién de
Cristo en el NT que enriquecen teoldgicamente el significado de pesitng.

696 ScrTh 40 (2008/3)



CRISTO «MEDIADOR». PERSPECTIVA BIBLICA

1. MEDIACION Y «MEDIETAS». MEDIADORES E INTERMEDIARIOS
EN EL HELENISMO

La mediacién en un sentido amplio se refiere a un tipo de relacién
que tiene numerosas facetas: social, juridica, comercial, religioso-cultual,
etc. En todas ellas, hay un mediador —o intermediario— que es un ter-
cero, distinto y al mismo tiempo en comunicacién con dos personas,
grupos o realidades opuestas que a través de €l se ponen en relacién en
orden a un fin determinado. El mediador puede reconciliar a los ene-
mistados, facilitar el encuentro de los desconocidos, mufir pactos o
acuerdos, acercar a los que estdn lejos. Inicialmente la accién del media-
dor lleva a superar un enfrentamiento, separaciéon o conflicto entre dos
actores. La mediaci6n ejercida habitualmente por un mediador, que es a
la vez cercano y distante de los actores, permite restablecer lo que de otro
modo quedaria separado, enemistado o sin relacién.

Pero la mediacién no se agota en la accién puntual de un media-
dor que actda en una coyuntura determinada, sino que alcanza a la es-
tructura de la realidad como tal. La heterogeneidad en los seres y la equi-
vocidad en los términos ponen de manifiesto que en muchos casos, no
es posible una relacién directa entre ellos. Se hace necesario un tersium
quid que sirva como punto de encuentro y relacién.

Si llevamos lo anterior a los fundamentos de la realidad encontra-
mos algo semejante: no es posible que haya una relacién directa e inme-
diata entre el principio y el fin, entre el todo y la nada, ni entre lo eter-
no y lo temporal o entre el infinito y lo limitado: es preciso que para que
coexistan y se relacionen haya entre ellos alguna forma de mediacién. En
otros aspectos de la realidad, como en la accién moral, encontramos
también la necesidad de una mediacién entre extremos viciosos, como
plantea Arist6teles para la virtud.

En general, se puede afirmar que la mediacién es punto de en-
cuentro, reconciliacién, superacién de lo imposible, forja de posibilida-
des, elemento esencial de comprensién. En estos casos, la mediacién de
que hablamos no es propiamente resultado de la accién de un mediador,
sino simple «medietas, presencia de un punto medio ideal, que permite
que se relacionen los extremos. En el orden de los entes, la mediacién
parece ofrecer elementos explicativos abundantes para comprender la re-
lacién entre unidad y diversidad, y entre el ser y el devenir.
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Pero la mediacién estd afectada de una cierta ambigiiedad. Por un
lado es condicién necesaria para que haya relacién entre extremos que
sin ella permanecerfan incomunicados, hasta el punto de que su coexis-
tencia serfa imposible de comprender. Pero también la mediacién puede
desempefiar una funcién negativa en la medida en que impide la pleni-
tud de una relacién a la que solamente se llega si existe contacto directo
e inmediato, sin la interposicién de un tercero. A nivel psicoldgico, por
ejemplo, la mediacién aparece en muchos casos como una limitacién
porque impide la inmediatez a que aspira el espiritu, la cual es condicién
para que haya verdadera experiencia. Esto sucede cuando la inmediatez
es posible pero una de las partes —o las dos— prefieren servirse de un
mediador como forma de distanciarse del interlocutor. En estos casos, la
mediacién no es punto de encuentro sino de alejamiento.

Entendida la mediacién en general bien como punto medio o in-
termediario (medietas), bien como la accién del mediador que trata de
producir un acuerdo, se pueden examinar las diversas formas como ha
sido desarrollada asi como la reflexién sobre su naturaleza especifica.

La universalidad de la mediacién se ha manifestado en los co-
mienzos de la misma filosofia que, en este punto, conecta y al mismo
tiempo se libera de los mediadores que hay en todas las religiones. La
idea de arjé, de principio a partir del cual todo se hace, apunta ya en es-
ta direccién. M4s tarde, las propuestas de los primeros filésofos preso-
criticos muestran que no se acaba de encontrar una forma de mediar en-
tre lo irreconciliable: la contraposicién ser-devenir (= no ser) lleva a
absolutizar a uno o al otro, negando en consecuencia al opuesto. En tan-
to no se llega a formular la posibilidad (el poder-ser), ser y devenir apa-
recen como contradictorios.

También Platén —especialmente— y AristSteles han hecho su
propia aportacién a la mediacién de la realidad’.
1.1. Platén

Una de las convicciones fundamentales de Platén en el campo dia-
léctico, estético, moral o religioso es que hay un parentesco y unidad en

1. Cfr. C. SricQ, «Médiation. Dans le Nouveau Testament», en DBS 1023-1027.
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todas las cosas® Todo, en el hombre y en la naturaleza, estd relacionado
y se apoya mutuamente. Por esa razdn, el filésofo trata de establecer la
sintesis y de llenar los vacios que hay entre realidades dispersas, distintas
y a menudo antagonistas en el universo. Se trata de fusionar arménica-
mente los extremos para que los seres se puedan comunicar entre ellos:
s6lo asi puede darse vida y actividad.

«No es posible que dos términos formen solos una composicién
bella, sin contar con un tercero. Pues es necesario que entre ellos haya
algin lazo que los relacione o vincule a los dos. ;Y no es el més bello
vinculo aquel que establece la més perfecta unidad entre aquello que une
y él mismo?»>. Esta serd la funcién de los intermediarios, de los térmi-
nos medios, de las entidades mediadoras (ueta&V, péoog) cuya naturale-
za sintética participa de los caracteres de los extremos, resume las pro-
piedades de los contrarios y pueden asi realizar su funcién unificadora y
organizadora. No se trata solamente de realizar conexiones o participa-
ciones sin mds, sino de orden y de jerarquia, es decir, de la proporcién y
de la armonfa que son la gran ley del cosmos. El intermediario, o térmi-
no medio, hace posible el devenir —sirve de transicién entre los contra-
rios— e interviene tanto en el plan fisico, intelectual y moral como en
el religioso.

Un ejemplo de ser intermedio es Eros®. Eros es hijo de Poros y Pe-
nia, mitad dios, mitad hombre, por lo que viene caracterizado a la vez por
la penuria y la abundancia de recursos. Es intermediario entre lo mortal
y lo inmortal. Se encuentra en el término medio entre la sabiduria y la ig-
norancia, porque desea ser sabio, en lo cual se distingue de los dioses que
no lo desean porque ya lo son, y de los ignorantes que tampoco lo desean,
pero porque, sin serlo, creen que lo son’. Eros representa un deseo meta-
fisico, una trascendencia hacia el bien absoluto®, aspiracién hacia la be-
lleza, que hace nacer la virtud en las almas que son capaces.

También los «daimones» o demonios platénicos son seres interme-
dios entre los dioses y los hombres, a los que sirven de elemento de

Menén, 81 d.

Timeo 31 c.

Banquete 202.

1bid.

. Esta interpretacién de Didtima no es la tnica, porque estd ademds la interpreta-
cién de Aristéfanes, para quien Eros es la busqueda de lo entero (Banguete 192 e).

SENVIFENTES
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unién. «La divinidad no se pone en contacto con el hombre, sino que es
a través de este género de seres por donde tiene lugar todo comercio y
todo didlogo entre los dioses y los hombres, tanto durante la vigilia co-
mo durante el suefio»’. Los daimones forman parte del cortejo que
acompafa a Zeus en su recorrido por el cielo.

La funcién mediadora del daimon dimana de su naturaleza y de su
lugar entre las divinidades y los hombres: «Interpreta y transmite a los
dioses las cosas humanas y a los hombres las cosas divinas, las stplicas y
los sacrificios de los unos y las érdenes y las recompensas de los sacrifi-
cios a los otros. Ademds, como estd a mitad de camino de unos y de
otros, debe colmar el vacio. De este modo, es el vinculo que une el todo
a s{ mismo»®. Esta dltima precisién manifiesta que el papel de los de-
monios no es sino un caso de la ley de los intermediarios, que hace la
transicién entre lo inferior y lo superior. En la lucha contra el mal, los
dioses y los daimones nos protegen. El daimon es una especie de genio
tutelar de las personas y de las ciudades a las que guardan.

1.2. Apristételes

La nocién de medio (uéoov), intermediario (Leto£D), también jue-
ga un papel importante en la presentacién aristotélica del universo. Des-
de el punto de vista légico y metafisico, la mediacién de un tercer ele-
mento es excluida alli donde se trata de la afirmacién radical de la verdad.
Entre la verdad y la no verdad —entre los contradictorios— no hay tér-
mino medio’. Admitir una posible mediacién entre ellos equivaldria a la
negacién de la verdad y por tanto a la quiebra total del pensamiento. Aho-
ra bien, cabe un intermediario, punto medio o mediador, entre los con-
trarios. En este caso, los intermedios deben ser de la misma naturaleza que
los extremos: «todos los intermedios pertenecen al mismo género, son in-
termedios entre los contrarios y todos sin excepcién se componen de con-
trarios» °. En légica, el término medio del silogismo —elemento de toda
demostracién— redne a los contrarios y hace posible la conclusién. En fi-
losoffa, el continuo espacial o temporal no se puede concebir sin pete£v:

7. Banguete 201 e.

8. Ibid.

9. Metafisica, 1V, 7.
10. X, 7.
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«la linea es siempre un intermediario entre dos puntos como el tiempo en-
tre dos instantes» ''; tampoco el movimiento ocurre sin intermediario, ya
que implica la continuidad objetiva y homogénea del mévil, que se pro-
duce entre los términos opuestos o compuestos. En moral, el medio vir-
tuoso no es petakl sino peadtec. En la cosmologia, Aristdteles toma pres-
tadas de Platén la divinidad de los astros y la jerarquia de las esferas.

Seria indtil buscar en el griego cldsico un término tnico o funda-
mental para expresar los diversos grados de mediacién que hemos men-
cionado. Spicq concluye que el grupo de términos peoitebw, peoitng,
ueottele es ignorado por el griego dtico en el sentido técnico de media-
cién, y ha tenido su origen en el s. III a.C. (ueoitele, incluso, en la era
cristiana), es decir, con la koinéa partir del término péoog. Su significa-
do se refiere al que ocupa un lugar central o intermedio, con diversas va-
riantes: agente de unién igual a los extremos, agente delegado por una
autoridad superior, jefe o superior de las partes (podria ser incluso el em-
perador). Josefo y Fil6n son los tinicos que precisan los modos de inter-
vencién de los mediadores.

1.3. Filon de Alejandria (ca 13-20 a.C. - ca 50 d.C.)

Es el principal representante del judaismo helenistico y, segin
Spicq, «ha ejercido una gran influencia en la Carta a los Hebreos» 2. He-
redero y compilador del estoicismo y del platonismo, ofrece en sus obras
elementos de una soteriologfa ligada a la cosmologfa, pero purificada a
la luz del AT. Concebia a Dios como un ser sin atributos, mejor que la
virtud y el conocimiento, superior a la belleza y la bondad, un ser tan
elevado sobre el cosmos que se requiere una clase de mediadores para es-
tablecer un punto de encuentro entre El y el mundo. Y es que el mun-
do sensible no procede directamente de Dios, de acuerdo con el princi-
pio de aquellas realidades intermedias. De El procede inmediatamente la
razén, la palabra, el pensamiento, encontrando las ideas o arquetipos de
las cosas. Encontré los intermediarios en el mundo espiritual de las ideas
—no s6lo ideas en el sentido platénico, sino energfas reales, activas, que
rodean a Dios como seres que le asisten—. Todas estas fuerzas interme-

11. Fisica V1, 1, 231, b. 6-10.
12. C. SricQ, Médiation, 1028.
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dias son conocidas como el logos, figura que Filén toma de los estoicos,
y que significa en ¢l «<mente pensante que genera el pensamiento, pen-
samiento pensado por Dios, y palabra pronunciada en la que se mani-
fiesta o se expresa el pensamiento pensado por la mente y que, como tal,
es instrumento de Dios para gobernar el mundo» . El /ogos representa
la imagen divina segin la cual las personas son creadas y a través de la
cual participan de la divinidad.

Filén desarrollé una filosofia de los intermediarios sin acabar de
aportar, por lo demds, ni homogeneidad ni claridad. La figura del /ogos,
en Filén aparece como engendrado por Dios, como el primer nacido.
Las caracteristicas principales del /ogos son: a) es el pensamiento divino
creador, principio inteligible, modelo ideal; b) fuerza césmica. Como la
€ELc estoica, es principio de unién entre todos los seres; ) intermediario
entre Dios y el mundo como «piloto y vigilante del universo». Da a Dios
un culto perfecto, es gran sacerdote del mundo visible y templo divino;
d) intermediario entre Dios y el hombre. El Logos es la copia directa de
Dios, el «camino» que lleva a Dios. Es el enviado por excelencia, revela-
cién de Dios en el alma piadosa, palabra divina interior.

Junto al Logos hay toda una serie de seres intermedios, subordina-
dos al Logos porque tienen algo de él: mvebue, Suvapelg, etc. Todos
ellos, como el Logos mismo, son seres mitoldgicos: figuras, férmulas,
simbolos, como arpegios en gradacién segtin la escala de los seres. Sirven
como una «via» religiosa para vivir con Dios y llegar a él. Logos, sabi-
durfa, mvedue, potencias, astros son llamados divinos, pero no se les de-
be atribuir la divinidad porque Dios es, ante todo, simple. Habla tam-
bién de almas, demonios, dngeles: son denominaciones diversas de un
mismo objeto.

2. MEDIACION Y MEDIADORES EN EL AT

Se ha discutido sobre la presencia de la mediacién en el AT. No
hay un dnico término que signifique mediador en AT, tanto en hebreo
como en griego En los LXX, peottng aparece una sola vez, en Job 9,33,
en una traduccién imprecisa (como 4rbitro). Basado en este hecho, O.

13. Cfr. A. MADDALENA, Filone Alessandrino, Mursia, Milano 1970, 304.
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Becker afirma que «no podemos encontrar el concepto de mediador en
el AT»". Esa posicién sin embargo es dificil de mantener (y de hecho
Becker afirma a continuacién que los profetas, sacerdotes, Moisés o el
Siervo son vistos como mediadores). Parece mucho mds convincente la
postura de Oepke segin el cual «aunque no se use la palabra, la media-
cién estd en el corazén de la religién del AT» .

Los datos multiples y variados sobre la mediacién y los mediado-
res que encontramos en los libros del viejo Testamento muestran, por un
lado, una semejanza y paralelismo con las creencias similares del medio
oriental; pero, por otro, tienen un profundo cardcter yahvista '°.

Segtin G. Segalla, «las tres grandes instituciones de mediacién en
Israel eran la 7072 como “ley de la alianza” que incluia en ella también
“Profetas” y “Escritos” (Jn 10,34), el templo como estructura cultual
simbdlica de la fe en YHWH, y en su presencia salvifica en medio de su
pueblo, y finalmente la tierra y el pueblo de Israel como espacio local
existencial que pertenece a Dios, y en el que ¢l reina y debe reinar» .

La mediacién sirve como elemento en torno al cual ordenar las
diversas realizaciones parciales de mediadores en figuras del pueblo
suscitadas por la intervencién de Dios. La mediacién es la de los pa-
triarcas, que son presentados segiin el modelo profético hasta su cul-
minacién en Moisés. La figura de Moisés aparece como el mediador
por excelencia de la antigua Alianza. Posteriormente es el rey el que de-
sempeifia las funciones de mediador hasta el punto de que, en algin
momento, su mediacién se confunde con la del sacerdocio (cfr. Sal
110). Todas estas mediaciones preparan y acaban confluyendo en el
profetismo y en el sacerdocio. Los profetas son 6rgano de una media-
cién descendente entre Dios y los hombres (custodia y ensefianza del
depésito revelado y comunicacién de revelaciones actuales), en tanto
que los sacerdotes se mueven en una mediacién ascendente (culto e in-
tercesién).

14. O. BECKER, «Mesites», en New International Dictionary of New lestament Theo-
logy, 1, Paternoster Press, Exeter 1975, 373.

15. A. OEPKE, «eoltng, en Grande Lessico del Nuovo Testamento (GLNT) VII, 135.

16. A. ROBERT, «Médiation. Dans I’Ancient Testament», en DBS 1019.

17. G. SEGALLA, «Lautocomprensione di Geslit come mediatore di Dio Padre e del
suo regno alla luce della “terza ricerca’™», en G. BOF (ed.), Gesit di Nazaret... figlio di
Adamo, figlio di Dio, Paoline, Milano 2000, 42.
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2.1. Hombres mediadores

En el AT se encuentran las mismas figuras de mediadores humanos
que aparecen en las religiones en general. Entre los mediadores veterotes-
tamentarios se halla el rey, que a veces es llamado hijo de YHWH (2 S
7,14; Sal 2,7). Pero la mediacién real es importante solamente de cara al
futuro Ungido, al Mesifas. También en la posicién mediadora del sacer-
dote y del profeta se expresa el cardcter propio de la religion del AT **. «El
triplex munus se va haciendo en el curso de la historia de la salvacién una
expresion cada vez mds adaptada a las ideas de mediacién del NT»*.

Pero la idea de mediacién alcanza su punto més alto en el AT al co-
mienzo y al final del periodo creativo, con dos figuras —Moisés, el Sier-
vo de YHWH— que no tienen una relacién esencial con el #iplex mu-
nus®. Al comienzo de la historia de la religién israelitica se encuentra
Moisés, considerado mds tarde como el mediador por excelencia. Moisés
no encaja ficilmente en los esquemas previos de mediacién. Es «organi-
zador sin auténtico poder politico, caudillo popular sin fuerza militar, or-
denador de la liturgia sin cardcter sacerdotal, fundador y transmisor de un
conocimiento de Dios nuevo sin la legitimacién de las profecias, tauma-
turgo muy por encima de la pura magia»*'. Ya en la historia de la voca-
cién de Moisés (Ex 3,1) se aprecia que YHWH tiene un plan especial pa-
ra él. No es un encargo cualquiera, sino la accién liberadora fundamental
que, en cumplimiento de la promesa hecha a los padres, crea la posibili-
dad de una existencia nacional religiosa para el pueblo elegido.

Moisés se presenta como un enviado que habla en nombre de
YHWH al pueblo y al rey (Ex 4,29; 5,1). En este contexto aparece dos
veces el concepto de mediador sin que se encuentre el término. Aarén ha-
bla al pueblo y al Faraén como si fuese la boca de Moisés, y como si Moi-
sés fuese el Dios que habla por medio de él (Ex 4,16; 7,1). Aqui se ve que
para el AT, mediador es el que tiene el encargo de hablar a los demds. A
continuacién, Moisés entra en accién como mediador especialmente en

la promulgacién de la ley (Ex 19,3ss.; 20,18ss.; 34,1ss.; Deut 5,5.23ss.).

18. Cfr. A. ROBERT, «Médiation. Dans I’Ancient Testament», en DBS 1003-1011.
19. A. OEPKE, peoitng, 128.

20. Sigo en este punto a A. OEPKE, peaitng, 127.

21. W. EICHRODT, Teologia del Antiguo Iéstamento, 1, Cristiandad, Madrid 1975, 265.
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Tiene su lugar entre YHWH vy el pueblo: lo que YHWH le entrega, ¢l lo
transmite al pueblo. Las normas para los sacerdotes son formuladas como
6rdenes literales dadas a Moisés (Ex 35,1.4; Lv 1,15 4,1; 5,14; 6,1 y pas-
sim). La mediacién se basa, ante todo, en el encargo que Dios le ha da-
do; pero responde también al deseo del pueblo que quiere expresamente
que Moisés escuche las palabras de YHWH, les hable en su nombre e in-
terceda por ellos ante YHWH (Ex 20,19; Num 21; Deut 5,24; 18,16).
Quizds el modo mds intenso en el que se ejerce la mediacién de Moisés
es la intercesién, como sucedié tras el becerro de oro (Ex 32,11ss.). A
continuacién se une a la peticién de perdén del pueblo, aunque él no ha-
bia pecado. La figura de Moisés alcanza una especial profundidad en el
Deuteronomio, en el que aparece como un mediador sufriente: ora y ayu-
na cuarenta dias por el pueblo idélatra (9,8s.); lucha con Dios (9,26ss.);
su muerte fuera de la tierra prometida es un dolor vicario. Moisés no es
s6lo el primer transmisor de la revelacién sino «la encarnacién perenne-
mente normativa de la mediacién por excelencia» .

La otra figura de mediador del AT es el Siervo de YHWH. Los
poemas del Siervo constituyen el culmen de la corriente profética de me-
diacién salvifica que atraviesa todo el AT. Representan un original tema
exegético y teoldgico. La idea de mediacién sufriente del ‘ebed no surge
como por encanto. Estaba ya insinuada en Moisés, y contaba con pre-
cursores como Ezequiel (22,305 13,15) y Jeremias (15,16ss.).

Los exegetas distinguen cuatro cdnticos. En los primeros encon-
tramos una especie de autobiografia reflexiva del profeta, en la que apa-
rece la conviccién radical de tener una misién dirigida no sélo a Israel,
sino a todos los pueblos a los que quiere llevar luz y justicia con una pre-
dicacién humilde. Y asi encontramos: en el primer cdntico (Is 42,1-7),
la presentacién del Siervo (vv. 1-4) y el ordculo dirigido a él, relativo a
su misién (vv. 5-7); en el segundo (Is 49,1-6), el discurso del Siervo con
la vocacién de parte de Dios, su respuesta a la llamada y su misién uni-
versal; en el tercero (Is 50,4-9), la lamentacién del Siervo por sus perse-
cuciones y sufrimientos.

El dltimo céntico (Is 52,13-53,12), sin embargo, es distinto. Ya
no tiene cardcter autobiogréfico, y es el mds largo y complejo, pero tam-

22. A. OEPKE, peaitng, 131.

ScrTh 40 (2008/3) 705



CESAR IZQUIERDO

bién el mds importante. El profeta es rechazado por las autoridades y por
el pueblo, encarcelado y maltratado al maximo, pero él se mantuvo fir-
me. Su fin fue, a los ojos humanos, una muerte ignominiosa e indtil. Pe-
ro en realidad, los sufrimientos del ‘ebed eran una accién vicaria por los
pecados del pueblo, querida por Dios, y en la que Dios podia transfor-
mar el dolor en bendicién para su siervo, para el pueblo y para todo el
mundo. «La idea de la mediacién alcanza aqui la méxima profundidad
metafisica y soterioldgica antes de Cristo»*.

El mediador es elegido por Dios, y estd encargado de una exigencia
divina que es al mismo tiempo doble y unitaria. Estd al lado de la comu-
nidad que él representa ante Dios. Si la mayoria se vuelve hacia Dios, el
mediador intercede y se ofrece llegando a la oblacién vicaria de si mismo.
En el contexto veterotestamentario, la mediacidn recibe su orientacién de
la personalidad santa de Dios y de su accién salvifica en la historia, que
mira en definitiva a toda la humanidad. «En su sublimidad y en sus li-
mites, la concepcién del AT sobre la mediacién muestra el punto en el
que la mediacién encontrard su cumplimiento» .

2.2. El mediador celeste

El mediador real, sacerdotal y profético responde a una mediacién
que podemos llamar ascendente. Existe también en la Escritura una co-
rriente descendente de mediacidn salvifica. Se ha hablado de los media-
dores «celestes» para designar a las figuras veterotestamentarias que pa-
recen sefialar una cierta diversidad dentro de Dios. Se trata del dngel de
YHWH, de la sabiduria, y del Hijo del hombre; en estos casos, la me-
diacién estd apenas esbozada. Se percibe con claridad en cambio la
mediacién en el caso de los dngeles®.

La Biblia protege de manera absoluta la trascendencia y el sefiorfo
de Dios sobre los dngeles. En el AT hay dos nociones de dngeles®. Es-
tdn, en primer lugar, los dngeles que son seres celestiales, que rodean a

23. Ibid., 133.

24. Ibid., 137.

25. A. ROBERT, Médiation, 1015-1019.

26. Sobre la angelologia del AT, cfr. S.-T. BONINO, Les anges et les démons, Parole et
Silence, Paris 2007, 15-30, con bibliografia.
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YHWH, lo alaban y le sirven (Jb 1,6; Is 6,2s.). En las tradiciones pa-
triarcales y del éxodo el dngel es aquel que, por voluntad de Dios, lleva
a cabo una tarea o tiene un oficio (cfr. Gn 16,7-12; 19,1-15; 22,11-15;
28.12; 31,1 1; Ex 3,2; 14,19; 23,20; Nm 22,22ss.). En las tradiciones
siguientes, donde se presenta a YHWH como rey universal, hay una «in-
flacién angélica» 7. En los libros apocalipticos canénicos (Daniel, Zaca-
rias, etc.) los dngeles son los cortesanos y estdn alrededor del trono de
Dios (serafines). Uno de los nombres biblicos de Dios, YHWH Sebaoth,
Sefior de las tropas o de los ejércitos, se refiere probablemente al ejérci-
to de los dngeles al servicio de Dios (cfr. Jos 5,13ss.; 1 R 22,19; Am 3,13;
Sal 24,10; 1 S 1,3.11; Os 12,6; Is 1,9. 6,31).

Distinto de los dngeles, es el 4ngel de YHWH citado con frecuen-
cia en el Antiguo Testamento, a medio camino entre la teofania, la per-
sonificacién del obrar de Dios mismo, la funcién representativa de Dios
y la identidad del dngel (cfr. Gn 16,13, los otros textos de Génesis cita-
dos y Ex 31). En ocasiones se nombra a «un» dngel de YHWH que, fre-
cuentemente tiene un nombre muy concreto: Miguel (Dn 10,13.21;
12,1), Rafael (Tb 3,17). En las apariciones de YHWH a Abrahdn junto
a la encina de Mambré (Gn 18,1-4) las figuras humanas son llamadas
después «dngeles» (Gn 19,1).

Por su parte, la Sabiduria de Dios en relacién con Dios puede ex-
presarse con esta férmula: la Sabidurfa estd «en Dios, de Dios, con
Dios». En el AT la Sabiduria es de Dios. Sélo Dios tiene la plenitud de
la Sabidurfa. La Sabiduria es «un reflejo de la luz perenne, un espejo sin
mancha de la actividad de Dios y una imagen de su bondad» (Sb 7,26).
Se la puede considerar como un alter-ego de Dios: «Los que la veneran
dan culto al Santo, y el Sefior ama a los que la aman» (Si 4,14). La Sa-
biduria estuvo presente en la creacién del mundo (S 9,9; cfr., también,
Pr 3,19-20; 8,28-29; Jb 28,25-27). En Prv 8,22-31 hay un verdadero
cantico a la Sabidurfa creadora. La Sabidurfa es la sabidurfa misma de
Dios, vista como una personificacién de esta cualidad de YHWH, bien
subrayada y distinta de las demds cualidades.

Finalmente, el «Hijo del hombre» (Dn 7,13-14) es el que anuncia
con su aparicién una fusién de todos los dinamismos salvificos presen-

27. Ibid., 22.
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tes en el AT. En su persona se cumplen las aspiraciones de la promesa da-
vidica y la certeza del origen divino, del apoyo y del ineludible cumpli-
miento para todos los hombres y para el cosmos de esta promesa en la
historia y en la eternidad.

En resumen, el AT ofrece muchos y variados datos sobre la me-
diacién entre Dios y los hombres. Esta mediacién no es solamente un
dato sino que es expresién radical de la economia salvifica: Dios se sirve
de medios y de mediadores para establecer una comunicacién con los
hombres y actuar en la historia. Estas mediaciones son las primeras ma-
nifestaciones de lo que después llamaremos el principio de encarnacién.
En los mediadores se hace visible y tangible la presencia de Dios que es
a la vez cercano y totalmente trascendente. De ese modo, se prepara la
mediacién tnica y definitiva que tiene lugar en la encarnacién del Ver-
bo, «en el hombre Cristo Jests, que se entregd a si mismo como rescate
por todos» (1 Tm 2,5-6).

3. CRISTO «MEDIADOR» (leoitng)

Una vez llegados al NT, el examen se centrard, como ya se anun-
cié al comienzo de estas pdginas, en los textos en que aparece el térmi-
no «mediador» (ueoitng). Le seguird una sintesis teolégico-biblica sobre
la mediacién de Cristo.

«Mediador» (ueoitng) aparece seis veces en todo el NT. No se ha-
lla en los Sinépticos, ni en los escritos jodnicos sino solamente en Pablo
y en la carta a los Hebreos: Ga 3,19-20; 1 Tm 2,5; Hb 8,6; 9,15; 12,24.
El verbo peoLteteLy, a su vez, es un hapax biblico (Hb 6,17). Una visién
de conjunto de esos textos pone de manifiesto que el texto clave en el
que se designa formalmente a Jests con el titulo de mediador es el de
1 Tm 2,5. Los textos de Hebreos ponen en relacién la mediacién de Je-
sts con la nueva alianza y el sacrificio. En Ga 3,19, en cambio, peattng
incorpora un significado propio, que no estd directamente relacionado
con Jesucristo.

Con un material tan reducido como el de los textos citados, no pa-
rece fécil que se pueda elaborar una rica teologia de la mediacién y de
Cristo mediador. Y sin embargo, el tema es de un extraordinario alcan-
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ce cristolégico, antropoldgico y hasta metafisico. Como sehala D.R. de
Lacey, la falta de proporcién entre la importancia del tema y los térmi-
nos concretos que a él se refieren, «subraya las dificultades de un proce-
dimiento de estudio de términos». Ese procedimiento se basa en dos
falacias: la primera es que un elemento aislado del discurso sea determi-
nante de su significado. La segunda es que la definicién de las palabras
—que es un pre-requisito de la comprensién necesario a un nivel bd-
sico— se vuelve contraproducente si el entendimiento entre interlocu-
tores se quiere apoyar en un control constante de su significado en cada
caso, situacién o contexto .

Asi pues, el simple material filolégico es escaso para construir una
teologfa biblica de Cristo como mediador, lo cual contrasta, sin duda,
con el desarrollo que la mediacién de Cristo ha adquirido en la cristolo-
gfa moderna. Ateniéndonos exclusivamente al contraste entre la escasez
de testimonios y la importancia teolégica que ha adquirido, con el titu-
lo «<mediador» sucede algo semejante a Cristo «Verbo»: Logos (Verbum)
aparece solamente en tres pasajes de los escritos jodnicos (Jn 1,1ss.; 1 Jn
1,1; Apc 19,13) y, a pesar de ello estd en el origen de una verdadera ava-
lancha de reflexién teolédgica. De ello se concluye que la riqueza de vo-
cabulario sobre una u otra cuestién es importante, pero en absoluto
definitiva. Sin referirnos estrictamente al significado especial de los «/d-
pax», nos encontramos con temdticas de amplio alcance cuya base ter-
minolégica inicial es, sin embargo, limitada.

Como consecuencia de lo que se acaba de decir, un estudio de la me-
diacién de Cristo no puede basarse inicamente en el andlisis de peattng,
sino que es necesario ampliar la investigacién a los diversos aspectos en los
que ejerce esa mediacién. Pensemos por ejemplo en los multiples textos en
los que se presenta la obra de Cristo con su finalidad especifica: «por no-
sotros». O los lugares en los que aparece como camino, vid, etc.

De los seis lugares del N'T en que aparece el término pesitng sola-
mente cuatro se refieren explicitamente a Jestis como mediador. Uno de
ellos pertenece al corpus paulinum (1 Tm 2,5), los tres restantes a la car-

ta a los Hebreos (8,6; 9,15; 12,24). Los otros dos (Ga 3,19-20) citan al

28. D.R. DE LACEY, «Jesus as Mediator», en journal for the Study of the New Testa-
ment 29 (1987) 101-102.
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mediador pero en un contexto diferente y respondiendo a una proble-
mitica distinta.

;Qué hay detrds de la idea de mediacién que expresa el término
peaitng de los escritos paulinos y de Hebreos? Sin duda las diversas for-
mas de mediacién en el AT. Pero seguramente, no sélo la mediacién tal
como aparece en la Escritura, sino también la realidad de la mediacién
expresada en las figuras mediadoras del paganismo y de la filosoffa anti-
gua, asi como en los escritos judeo-helenisticos y en la literatura rabinica.

4. GA 3,19-20

En Ga 3, Pablo contrapone las obras de la Ley y la fuerza de la pre-
dicacién (v. 2). La predicacion se refiere a la promesa hecha por Dios a
Abraham. La justificacién no viene por la Ley («la Ley no justifica a na-
die»), sino sélo por la fe en la predicacién. Por la fe se recibe el Espiritu
de la promesa (v. 14). Dios otorg6 a Abraham su favor en forma de pro-
mesa (v. 18). Aqui enlaza el texto que nos ocupa:

«Entonces, ;para qué la ley? Fue afadida en razén de las transgre-
siones hasta que llegase la descendencia, a quien iba destinada la prome-
sa, ley que fue promulgada por los dngeles y con la intervencién de un
mediador. Ahora bien, cuando hay uno solo no hay mediador, y Dios es
uno solo» (Ga 3,19-20).

Un primer examen de este texto permite realizar dos observacio-
nes. La primera es el paralelismo entre la alusién a la unicidad de Dios
y del mediador que aqui se encuentra con la de 1 Tm 2,5. Pero, en se-
gundo lugar, el sentido general del texto es completamente distinto. En
1 Tm el argumento es a favor del tinico mediador, «el hombre Cristo Je-
sus», en tanto que en Gdalatas mediador incorpora un sentido peyorati-
vo, y designa a alguien distinto de Cristo.

A quién y a qué mediador se refiere Pablo? Se debe tener en cuen-
ta que este texto ha dado lugar a multitud de interpretaciones®. Estd, en
primer lugar, la cuestién de la autorfa. Para algunos, esta seria la tnica

29. En 1978, Vanhoye hablaba ya de mds de 400 trabajos sobre este pasaje: cfr., A.
VANHOYE, «Un médiateur des anges en Ga 3,19-20», en Biblica 59 (1978) 403.
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referencia de Pablo al mediador, ya que no reconocen que ¢l sea el autor
de las cartas pastorales. Ahora bien, sin entrar en esta cuestién, hay que
decir que serfa muy dificil llevar la argumentacién mds alld y negar la
mediacién de Cristo en S. Pablo, porque estd afirmada a todo lo largo
de sus cartas.

Corrientemente se ha pensado que el peattne de Ga 3,19 se refie-
re a Moisés, y tiene aparentemente un sentido peyorativo en cuanto se
relaciona con la ley que es provisional en relacién con la promesa. Esta
interpretacién que veremos en algunos autores (Oepke, Spicq, Wacker,
Schlier) no es compartida, sin embargo, por Vanhoye.

En su articulo peotitne del TWNT, que ha tenido una gran in-
fluencia, A. Oepke defiende que Pablo, al hablar de pesitng, se refiere a
Moisés. Pero Moisés no es llamado el mediador (con articulo) por si mis-
mo. El v. 20 ofrece una observacién que no deriva de la figura de Moi-
sés, sino esencialmente del concepto de negociador o parlamentario; usa
el articulo pero en sentido genérico. De esa forma, cabe discutir si
weoltne en los vv. 19 y 20 debe ser entendido en contraste, bien con la
dualidad de las partes implicadas, o bien con la pluralidad de una de las
partes. En el primer caso, el razonamiento serfa el siguiente: un media-
dor trata de poner en relacién dos partes, pero Dios es uno; por eso, la
ley emanada a través de un intermediario es un contrato o un compro-
miso, y no expresion directa de la voluntad de Dios. Esta interpretacién,
sin embargo, encuentra una dificultad en la mencién de los dngeles en
el v. 19, que serfa completamente superflua. Por esta razdn, se adapta
mejor al contexto de la pluralidad de una de las partes: ya que un me-
diador representa ordinariamente a una pluralidad (o también a dos plu-
ralidades) la ley no deriva de Dios, o al menos, no directamente de Dios
que es uno, sino de la pluralidad mencionada en el v. 19, es decir, de los
dngeles, que aqui aparecerian como autores relativamente independien-
tes de la ley. Por eso, concluye Oepke, el uso de peoitng en este lugar es
puramente judaico, sin influjo cristiano. En este contexto, podria ser pe-
ligroso llamar peoitng a Cristo ™.

Segin Spicq, el mediador de Ga 3,19 es Moisés, quien por respe-

to no es nombrado, ya que mediador aparece aqui en un sentido subor-

30. A. OEPKE, peotng, 148-149.
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dinado y de menor dignidad. La intervencién de Moisés en relacién con
los dngeles no es insélita, como lo muestran los textos rabinicos. El he-
cho de que la antigua alianza fuera mediada arroja una mancha contra
ella por la contraposicién entre la Ley y la promesa. La Ley fue promul-
gada sélo para un tiempo, y es inferior a la promesa. Los dngeles que
aquf aparecen se relacionan con la tradicién judia palestina y helenistica
que estima que hay cosas que Dios no debe instituir por si mismo, sino
mediante «delegados» o «mediadores», como sucede con sus interven-
ciones en el mundo material. En terminologia filoniana, los dngeles de
Ga 3,19 serfan los representantes de la «potencia legislativa», muy infe-
rior al Jogos divino, y estdn encargados de castigar a los transgresores. El
apéstol, por tanto, no quiere decir que la Ley se opone a la promesa, si-
no que es inferior a ella, porque en lugar de una manifestacién personal
de YHWH, que permanece invisible y trascendente, depende de mensa-
jeros, por lo que la comunicacién divina ha sido menos inmediata®'.

H. Riesenfeld, en cambio, piensa que el articulo antes de pesitne
en el v. 20 le da un significado especifico, no genérico, de forma que el
sentido serfa que el peaitng (Moisés) no representa a Dios; pero esta ex-
plicacién no es aceptable porque Moisés si representaba a Dios, como
afirma la Escritura®.

Por su parte, Wacker piensa que Ga 1,19-20 es una reaccién con-
tra la concepcién veterotestamentaria y del judaismo helenistico que
considera a Moisés como el mediador por excelencia entre Dios y su
pueblo, para ensalzar la «<inmediatez» de Jesus. La critica de la mediacién
de Moisés no excluye la posibilidad de que, para Pablo, Jests sea media-
dor, lo mismo que la critica paulina a «la ley de Moisés» no es obstdcu-
lo para que escriba «la ley de Cristo» (Ga 6,2) *.

H. Schlier se hace eco de lo que era una conviccién muy extendi-
da en el AT, el judaismo y el NT: la intervencién de dngeles en el acto
de promulgacién de la ley. Siguiendo lo que Oepke afirma sobre peoitng

31. C. SpicQ, Médiation, 1038-1039. En esa misma linea, R.Y.K. FUNG, The Epistle
to the Galatians, Eerdmans, Grand Rapids 1988, 161; S.-T. BONINO, Les anges et les dé-
mons, cit., 42.

32. H. RIESENFELD, «The misinterpreted Mediator in Gal 3,19-20», en W.C. WEIN-
RICH (ed.), The New Testament Age, merrier U.P, Macon (Georgia) 1984, 409-412.

33. J.D. QUINN y W.C. WACKER, The first and second letters to Timothy, Eerdmans,
Grand Rapids 2000, 183.

712 ScrTh 40 (2008/3)



CRISTO «MEDIADOR». PERSPECTIVA BIBLICA

en Ga 3,19: 1) que el peaitng es Moisés; 2) que Pablo lo llama asi para
describir la actividad de Moisés en el Sinai, actividad diversamente de-
finida en LXX; 3) Pablo sigue una tradicién conocida en el judaismo
rabinico y helenistico que, como el AT, presenta a Moisés como media-
dor entre Dios e Israel y, a veces, como intérprete de la ley*. Moisés es
el mediador —intermediario— de muchos dngeles, y puesto que Dios
es uno, la ley no puede venir inmediatamente de Dios, sino que se reve-
la como algo mediato. Hay una contraposicién entre la ley y la prome-
sa (émayyerin). «La tord es una afiadidura a la promesa originaria, afia-
didura limitada temporalmente y cuya finalidad es llevar el pecado a su
desarrollo y a la experiencia de los pecados. La #ord es, tal como se nos
muestra, un testamento de los dngeles mediadores y de Moisés su repre-
sentante. No es la directa revelacién del tnico Dios»*. La justificacién
no viene de la ley sino de la promesa: el bien prometido tiene que ser re-
galado en Jesucristo basindose en la fe.

Vanhoye critica la interpretacién de peoitng de Ga 3,19 hecha por
Ocepke, Schlier y Mussner que hablan de Moisés como mediador o re-

%, Segun estos autores, el mediador no lo es

presentante de los dngeles
por su relacién con Dios, sino con los dngeles (y aqui estd la principal y
radical diferencia con 1 Tm 2,5 hasta el punto de que la mediacién en
uno y otro texto es radicalmente diferente). Vanhoye no comparte la ex-
plicacién de esos autores, sino que piensa que el esquema de mediacién
de Ga 3,19 supone que hay dos mediadores, uno de los cuales estd im-
plicito en el texto. Trae a colacién el pasaje de 1 Sm 17,23 donde apare-
ce Goliat como «mediador» de los filisteos, y David de los judios, de for-
ma que el mediador aparece aqui como el que representa a un grupo; sin
grupo no hay mediador. De forma andloga, el mediador de los dngeles
es un dngel que entra en relacién con el mediador de los israelitas (Moi-
sés); el texto sélo se interesa por una de las partes, la celeste. Moisés no
representa, por tanto, a los dngeles, sino a una parte (israelitas) y por eso
queda implicito; el mediador de los dngeles es un dngel. Para corroborar
su interpretacién muestra el paralelismo terminolégico entre Ga 3,19 y
Hch 7,53 (discurso de Esteban en el que la aparece la ley como recibida

34. H. SCHLIER, La carta a los Gdlatas, Sigueme, Salamanca 1999 (traducido de la
52 edicién de 1971), 184.

35. Ibid., 188.

36. A. VANHOYE, Un médiateur des anges en Ga 3,19-20, 403-411.
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de los dngeles). A Hch 7,53 hay que afadir Hch 7,38 donde aparece
también la intervencién angélica para la transmisién de la ley en el Si-
nai, pero en singular, como la figura que puede ser el 4ngel mediador de
dngeles. Como conclusién, Vanhoye afirma que en contra del mediador
de 1 Tm 2,5, que es «un tnico mediador de Dios y de los hombres», el
mediador de Ga 3,19 no es ni tnico, ni de Dios ni de los hombres, si-
no segun el esquema que se observa en Hch 7,38 y 53, es mediador de
los dngeles llamados a entrar en relacién con otro mediador, Moisés, me-
diador de los israelitas?.

Como conclusién, se puede afirmar que, aunque el peaitng en Ga
3,19 no se puede aplicar a Cristo, no por ello excluye el sentido de 1 Tm
2,5, en el que Jesus aparece designado como mediador en sentido pleno,
y su mediacién no tiene por qué reducirse, como piensa Cullmann, a ser
una variante del Sumo Sacerdote (con referencia, por tanto, exclusiva-
mente a Hebreos) .

5. 1TM 2,5-6

El capitulo 2 de la primera carta a Timoteo comienza con una in-
vitacién a orar por todos los hombres, por los reyes y por todos los cons-
tituidos en autoridad. Los versiculos 5 y 6 vienen a continuacién —y
son como una explicacién— del enunciado mds claro en todo el NT de
la voluntad salvifica universal de Dios: «Dios, nuestro Salvador, ... quie-
re que todos los hombres se salven y lleguen al conocimiento pleno de
la verdad».

«Porque hay un solo Dios, y un solo mediador entre Dios y los
hombres, el hombre Cristo Jests, que se entregd a si mismo como resca-

te por todos» (1 Tm 2,5-6).

En este texto, Cristo es llamado por primera vez pesitng, media-
dor. Estas palabras vienen después del versiculo 4 que contiene la afir-
macién fundamental de la voluntad salvifica universal de Dios: «Dios,
nuestro Salvador, que quiere que todos los hombres se salven y lleguen

37. Ibid., 411.
38. O. CULLMANN, Christologie du Nouveau Testament, Delachaux et Niestlé,
Neuchitel 1958, 79.
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al conocimiento pleno de la verdad». El contexto, por tanto, es clara-
mente soteriolégico. Al poner en relacién a Cristo mediador con su en-
trega como rescate por todos, queda indicado un primer significado de
esa mediacién: mediador significa en este pasaje, salvador.

sCudl es el origen de este texto? J. Jeremias considera que es una
cita litdrgica y una digresién®. De la misma opinién es Wacker, que ve
en ella una aclamacién proveniente de un ambiente judeo-cristiano ar-
caico —en el que se origina la carta a los Hebreos— centrado en la obra
sacerdotal de Cristo, y en el que el Shema era completado con una con-
fesién publica de fe en Jestis como Salvador (cfr. St 2,19). Por su parte,
en su estudio sobre las cartas pastorales, C. Marcheselli-Casale lo
presenta como un probable fragmento himnolégico que podria ser una
versién cristiana del Shema, y una contribucién a la formulacién quizds
lenta de un credo cristiano®. Spicq, por su parte, defendi6 (contra Jere-
mias) que este versiculo «expresa el pensamiento paulino mds auténtico
y mds denso hasta el punto de que se podria considerar como uno de los
centros de su teologfa, caracterizada por su cristocentrismo» *'.

La riqueza del texto es grande. Por un lado, se debe tener en cuen-
ta el trasfondo veterotestamentario manifestado en el doble subrayado del
«un solo Dios» y «un solo mediador». La alusién al Dios tnico es la se-
gunda de las tres alusiones al Dios dnico en la primera carta a Timoteo
(las otras son 1,17 y 6,15-16). Esta repeticién del tema pone ante los
ojos, segin Marcheselli, rastros de un posible debate judeo-cristiano. En
1 Tm resonaria el eco de un himno de la liturgia sinagogal que celebra el
tema del Dios tinico®. Serfa una aclamacién proveniente de un ambien-
te judeo-cristiano primitivo en el que la repeticién de «un solo» unido a
«también» da a Jests el culto que Israel da a YHWH . Una explicacién
en parte diferente es la de Spicq segtin el cual, la intencién polémica de
la férmula «un solo Dios» y «un solo Mediador» se relaciona con la ex-
clusién de toda la multiplicidad de intermediarios que la especulacién re-
ligiosa —desde Platén, pasando por las religiones mistéricas, Filén y los

39. J. JEREMIAS, Die Briefe an Timotheus und Titus, 3* ed., Vandenhoeck & Ru-
precht, Gottingen 1937, 14.

40. C. MARCHESELLI-CASALE, Le lettere pastorali, EDB, Bologna 1995, 162.

41. C. SricQ, Médiation, 1044.

42. C. MARCHESELLI-CASALE, Le lettere pastorali, 162.

43. ].D. QUINN y W.C. WACKER, The first and second letters ro Timothy, 184.
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rabinos— imaginaba entre el cielo y la tierra. Esta opinién parece mds
fundada que las anteriores, y deja espacio para la interpretacién del «unus
Deus» en contraste con Ga 3,19 que expondré mds adelante.

La afirmacién del «tiinico mediador de Dios» da al fragmento co-
lor de disputa cristolégica*. La unicidad del Mediador estd sin duda en
contraste con el mediador por excelencia del AT que es Moisés. Asimis-
mo establece también una distancia con la filosofia filoniana que est4,
muy probablemente, detrds de la interpretacién negativa de Ga 3,19.
Frente a ellos, 1 Tm 3,5 sitda la figura del peoitng en un lugar central y
tnico: entre Dios y los hombres que son los «extremos» que el Media-
dor va a reconciliar. Este mediador es Jests, nacido de Marfa, un hom-
bre que actia en nombre y a favor de los pecadores. No es un ser inter-
medio, ni tampoco un mediador como Moisés que colaboraba en la
institucién de la ley mosaica.

La razén fundamental de la unicidad del mediador no es, sin em-
bargo, su preeminencia sobre otros mediadores o intermediarios, sino
que tiene una base teoldgica més sélida: «No se nos ha dado bajo el cie-
lo otro nombre en el que podamos ser salvos» (Hch 4,12). «Conside-
rando todo el plan de salvacién e interpretando el Evangelio en funcién
del Salvador, el Apéstol, en el atardecer de su vida, define la misién de
Jestis como una mediacién de cara a Dios y de cara a los hombres. Cris-
to crucificado, que ha sido el objeto privilegiado de su contemplacién,
le aparece como el que realiza, como reconciliador, la unién entre Dios
y los hombres. Sus nuevas férmulas sélo se entienden en funcién de su
elaboracién doctrinal anterior, y como una expresién muy fiel de la tra-
dicién evangélica» .

La aclamacién del dnico mediador se prolonga en tres estiquios: se
habia designado originalmente como el Hombre; en la predicacién apos-
télica era llamado Cristo Jesus, i.e, Mesfas-salvador; es el centro del culto
de la Iglesia como aquel que «se entregd a si mismo como rescate por to-
dos». Si el awBpwmoc inicial vinculaba la mediacién con el nuevo Adédn y
el Hombre representante, la afirmacién que cierra centra la mediacién en
la muerte obediente de Jesus en la cruz, una vez para siempre.

44. C. MARCHESELLI-CASALE, Le lettere pastorali, 162.
45. C. SpICQ, Médiation, 1044.
46. ].D. QUINN y W.C. WACKER, The first and second letters ro Timothy, 185.
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«El hombre Cristo Jestis» es una forma griega literariamente mds
elaborada que «hijo del hombre», que representaba a Jestis como indivi-
duo pero en su funcién representativa en beneficio de todos los hom-
bres. Jests desplaza a Moisés que era mediador entre Dios y el pueblo de
Israel, mientras que Jests es el tinico mediador entre Dios y los hombres
en general, actuando como Dios salvador que quiere que todos los hom-
bres se salven al entregarse como rescate por todos. Todo el género hu-
mano, y no sélo el pueblo elegido, tiene un tnico mediador hecho del
mismo barro que Addn, el cual habla el lenguaje de los hombres y el len-
guaje de Dios. Es mediador precisamente en cuanto hombre que habla
en nombre de Dios al hombre (revelacién) y a Dios a favor del hombre
(oracién e intercesién) ¥,

La alusién soteriolégica subraya el rescate universal realizado por
el mediador con la entrega de su vida. «La comunidad de Efeso ve en Je-
sucristo el rescatador universal, el conciliador, el reconciliador, el media-
dor dnico, como unico es el Dios de Israel»*. En 1 Tm 2,6 hay una alu-
sién bastante explicita a Is 52,13-53, y por tanto, al siervo sufriente de
YHWH (cosa ajena al judaismo, en el que el mediador puede ser inter-
cesor, conciliador, negociador, intermediario, pero no sufriente) . Se
trata de dar fundamento a la universalidad del proyecto salvifico de Dios
(v. 4). De ahi la unicidad de Dios y del mediador: éste pertenece a Dios
y también al pueblo. «El valor universal de su oblacién mediadora en la
muerte obtiene de Dios que todos tengan parte en la salvacién»*.

Cristo es presentado como mediador universal en cuanto dnico
sacerdote, en cuanto solidario con la entera humanidad y representante
suyo. La acentuacién de la humanidad de Cristo es un tema familiar del
pensamiento paulino, si bien recibe su mds amplio desarrollo en la Car-

ta a los Hebreos (Hb 2,17-18 y 13,15)°".

El mediador de 1 Tm 2,5-6 serd uno de los desencadenantes de la
teologfa de la mediacién-reconciliacién presentada no de forma abstrac-
ta o genérica, sino con un centro que es Cristo: toda la vida de Jests que

47. Ibid.

48. C. MARCHESELLI-CASALE, Le lettere pastorali, 162.

49. Ibid., 163.

50. Ibid., 164.

51. Cfr. P IovINO, Lettere a Timoteo. Lettera a Tito, Milano 2005, 83.
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culmina en la entrega de su vida como rescate es un don de Dios. En es-
te sentido, 1 Tm 2,5-6 incorpora la forma de una confesién teoldgico-
cristoldgico-soteriolégica.

6. EL MEDIADOR EN LA CARTA A LOS HEBREOS

El contexto en el que se sitda el pesttng de 1 Tm 2,5 cambia to-
talmente en la carta a los Hebreos. Ahora se trata de un aspecto par-
ticular, aunque esencial, del mediador. El mediador es Jests en cuanto
sacerdote, y también en cuanto victima. En los tres pasajes de Hb en los
que se nombra al mediador siempre se hace en relacién con la alianza o
el testamento (SLabfjkn): «mediador de una alianza mejor» (8,6), media-
dor de una nueva alianza o testamento (9,14; 12,24).

La relacién peoitng - SLabnkn, propia de la carta a los Hebreos, se
entiende mejor al ponerla junto a otra, la que existe entre iepéug -
Aertoupyla: el mediador es respecto a la alianza de la que es instrumen-
to lo que el sacerdote es al ministerio que debe desempenar®. El media-
dor es sacerdote, y viceversa. Cuanto mds elevada es la alianza, mis lo es
también el sacerdocio que estd a su servicio. En Hebreos, la alianza de-
finitiva y perfecta, que es la nueva, es el marco para entender la media-
cién de Ciristo y su sacerdocio.

El trasfondo de la mediacién y del mediador en Hebreos estd en
relacién con la antigua alianza y el sacrificio con que se ratificaba. Hay
una evidente comparacién entre las relaciones del hombre con Dios a
que daban lugar los antiguos sacrificios y las que hace posible Cristo
mediador con su propia entrega. No se puede excluir, ademds, que en el
origen de estos textos se encuentre una referencia mas o menos implici-
ta a la eucaristia. Con referencia a Hb 9,14, Manzi sugiere que es muy
probable que dependa de las tradiciones anteriores sobre la dltima cena
—puestas después por escrito en los evangelios—, y concretamente que
pertenezca a un sermoén tal vez destinado en su origen a ser proclamado
en un contexto eucaristico .

52. C. SricQ, Médiation, 1045.
53. E MaNz1, Carta a los Hebreos (Comentarios a la Nueva Biblia de Jerusalén), Bilbao
2005, 135-139: «Hay varios indicios textuales que pueden confirmarlo. Ademds de la tri-
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La mediacién de Cristo en Hebreos no se limita —como ya hemos
sefialado en otros casos— a los pasajes donde aparece peoitne. Asi, por
ejemplo, la obra de Vanhoye sobre Cristo mediador en Hebreos, estudia
diversos textos de la carta (3,1-4,14; 4,1-5; 7,1-28; 8,1-9,28; 9,11;
8,6), a través de los cuales explica la mediacién de Cristo sobre todo en
sentido sacerdotal **. En este trabajo, interesan en cambio los tres pasajes
de Hebreos que nos ofrecen un testimonio directo sobre el mediador.

«Mas ahora ha obtenido ¢l un ministerio tanto mejor cuanto es
mediador de una mejor Alianza, como fundada en promesas mejores»

(Hb 8,6).
En Hb 7,1-28 el autor hab{a establecido la superioridad de Cristo,

Dios-hombre, gran sacerdote eterno y perfecto, sobre los sacerdotes le-
viticos, pecadores y mortales. Lo que el sacerdocio mosaico era para la
antigua economia serd el mediador para la nueva. Lo mismo que la ine-
ficacia del antiguo sacerdocio daba la medida de la imperfeccién de la
antigua alianza, asi la perfeccion del nuevo gran Sacerdote es la garantia
y seguridad de la nueva Alianza. «Su cualidad de Hijo, su presencia y su
intercesién cerca de Dios son la garantia infalible de la salvacién de los
hombres, la UméotaoLg de que entrardn en el descanso divino» *.

Estd aqui en juego la confrontacién entre judaismo y cristianismo
en orden a replantear las relaciones del hombre con Dios. Al ser el
sacerdocio el 6rgano esencial de una economia religiosa (7,11-19), la su-
perioridad del sacerdocio de Cristo no se refiere solamente a la excelen-
cia del templo celeste en el que lo ejerce (8,4), sino a la calidad de la
alianza de la que es mediador.

Cristo es sacerdote «no por ley de prescripcién carnal, sino segtin la
fuerza de una vida indestructible» (7,16). Y en 7,22 se encuentra el ante-

ple aparicién de la expresién “la sangre de la alianza” en Hebreos (9,205 10,29; 13,20), los
tnicos pasos del NT donde son asociados los sustantivos “sangre” (haima) y “alianza”
(diathéke) son los de la institucién de la eucaristia (Mt 26,28; Mc 14,24; Lc 22,20; 1 Co
11,25). En segundo lugar, la cita de Hb 9,20, en lugar de atenerse a la letra de Ex 24,8
(LXX) —“He aqui (ido4) la sangre de la alianza [...]"—, prefiere “Esto (z07it0) es la sangre
de la alianza [...]”, que es una férmula idéntica a las férmulas de la institucién. Ademds,
la relacién temdtica entre la alianza y el perdén desarrollada en Hb 9,15-23 reaparece en
la férmula de Mt 26,28: “Esta es mi sangre de la alianza, que es derramada por muchos,
para perdén de los pecados™.

54. A. VANHOYE, Gesit Cristo il Mediatore nella Lettera agli Ebrei, Citadella, Assisi 2007.

55. C. SPICQ, L¥épitre aux Hébreux, 1, 32 ed., Gabalda, Paris 1952, 309.
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cedente de 8,6: Jesus es fiador (€¢yyvoc) de una alianza mejor. La funcién
sacerdotal de Cristo incluye el salir fiador y garantizar una alianza mejor.

En Hb 8,6, el oficio de mediador «de una alianza mejor», estd en
relacién con las promesas (émayyeAtat) que fundan la alianza. El media-
dor es menos un intermediario o negociador, y mds un fiador de las
eémoyyeilot a las que presta su garantfa. Gracias a él obtienen su realiza-
cién, y la nueva alianza adquiere un cardcter definitivo. «<Mediador de
una alianza mejor» significa que garantiza la realidad de los bienes espi-
rituales que aquélla promete, el valor de sus medios de gracia, la partici-
pacién de las fuerzas del mundo futuro. Jests, mediador y fiador o ga-
rante, es por eso salvador, redentor, gran sacerdote: con todos estos
titulos es como ha liberado a los esclavos del pecado y los ha rescatado
de la cautividad de Satdn.

El punto de conexién entre la alianza-sacerdocio de 7,22 y la alianza-
mediacién de 8,6 aparece mds tarde: es el sacrificio que inaugura la alianza
y es la base del ministerio (9,14.15-28; 12,24). «Asi como la antigua
alianza fue mediada por Moisés y por los dngeles, la nueva es mediada por
Jests. Es una adecuada descripcién de Jesus en este climax final de la carta,
ya que retne los diversos temas que han sido discutidos»”.

Cristo es el autor, el conservador y el instrumento de un orden
nuevo, de relaciones mds perfectas entre Dios y su pueblo. Fue el inicia-
dor de la nueva alianza que ha sellado con su sangre como caucidn del
pacto de Dios y de los compromisos del hombre. Pero su papel no se ter-
mina con el sacrificio.

También en el futuro, Cristo seguird siendo mediador (8,6). Se
trata de la entrada en el cielo y del llegar a Dios. Pero ya desde ahora,
por la virtud de su sacrificio, los hombres estdn justificados, reciben la
gracia, son colmados de bienes divinos, gustan ya del poder del mundo
futuro. Todas estas riquezas son adquiridas para ellos por Cristo media-
dor o testador (dLaBéuevoc) (9,16) que lega a sus hermanos de forma
irrevocable todos los bienes que posee por pleno derecho.

56. A Letter to Hebrews, Commentary by J.H. DAVIES, Cambridge U.P, Cambridge
1967, 79, n. 6.

57. Ibid., 128, n. 24.

58. C. SPICQ, L¥épitre aux Hébreux, 310.
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«Por eso es mediador de una nueva alianza; para que intervinien-
do su muerte para remisién de las transgresiones de la primera Alianza,
los que han sido llamados reciban la herencia prometida» (Hb 9,15).

El v. 15 se introduce con la férmula enfética kot i, que sittia en el
verso anterior («...la sangre de Ciristo, que por el Espiritu eterno se ofrecié
a si mismo sin tacha a Dios, purificard de las obras muertas nuestra con-
ciencia para rendir culto a Dios vivo) el contexto preciso con el que se en-
tiende la expresién «mediador de una nueva alianza». Con ello se prepara
la afirmacién de la mediacién sacerdotal de Cristo. Un desarrollo argu-
mentativo légico de la eficacia salvifica del sacrificio de Cristo (Hb 9,11-
14) es el reconocimiento de su identidad de «mediador de una nueva alian-
za» (9,15; cfr. 8,6; 12,24), sélidamente fundada en su muerte cruenta®.

La donacién redentora del hijo aparece como fundamento de su
mediacién sacerdotal. Al pagar con su vida, Jests es el mediador-garante
de un nuevo testamento, el que da sentido a su muerte; restaura la con-
ciencia «redimiéndola de las transgresiones bajo el primer pacto y la hace
consciente de poderse oponer a lo que pudiera exponerla a la infidelidad
del pacto, ahora nuevo, con Dios»“.

En Hb 9,15 se encuentra el matiz de fiador o garante de Hb 8,6, pe-
ro ahora el oficio de mediador de Cristo desborda completamente el hecho
de proporcionar una fianza o caucién. Mantiene el sentido més general de
agente o mediador que incluye todas las relaciones de Jesds para poner en
relacién a los hombres —pecadores 0 no— con Dios. Por eso, peattng es
sinénimo, en este aspecto, de apxNYos y teretwtnc (cfr. Hb 12,2; 10,14) .

Las dos ideas expuestas en Hb 8,6 sobre el ministerio sacerdotal de
Jestis en el cielo (Aettouvpyle) y la alianza mejor (5Labrkm) son sucesiva-
mente retomadas con detalle en Hb 9,14. 15-28, en los que se confrontan
los dos taberndculos y la liturgia de expiacién en una y otra alianza. De ese
modo, se establece una comparacién entre el sacrificio de Cristo —acto
esencial de su sacerdocio— y los sacrificios leviticos. El nuevo gran Sacer-
dote da a todos los que se benefician de su mediacién el poder participar

59. E MaNz1, Carta a los Hebreos, 135-136.

60. C. MARCHESELLI-CASALE, Lettera agli Ebrei, Paoline, Milano 2005, 396. C.
SPICQ, Médiation, 1044.

61. Ibid., 1049. Cfr. A. VANHOYE, «La “teleidsis” du Christ», en New Testament Stu-
dies 42 (1996) 321-338.
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en su liturgia celeste, totalmente orientada a la gloria de Dios. El media-
dor es también victima. Su muerte tiene la virtud de un sacrificio, y el ac-
to esencial de esta mediacién sacerdotal parece ser el acto de ofrecerlo®.

El sacrificio que implica la muerte es esencial a toda 61a6fjkn reve-
lada. Ninguna 6La0nkn podia establecerse sin derramamiento de sangre
(Ex 24,6-8). El autor de Hebreos establece que Cristo debe morir para
ejercer su mediacion, ya que para fundar una nueva alianza debe morir
el «testador». La argumentacién se apoya en un juego de palabras propi-
ciado por el término dLaB1kn que significa a la vez alianza (vv. 15.18-20)
y testamento (vv. 16-17).

El titulo de «mediador de una nueva alianza» evoca el ordculo de
Jr 31,31-34, ya citado en Hb 8,8-12. A la luz de esta profecia, se com-
prende que fue gracias a su muerte como Cristo se convirtié en el «me-
diador de una nueva alianza» de forma que el sacrificio de si mismo lle-
vado a cabo por Cristo tiene la capacidad de purificar las conciencias de
los fieles (cfr. 9,14). Por tanto, la nueva alianza ha quedado definida co-
mo una intervencién divina de redencién —por medio de la muerte de
Cristo— de todos los pecados cometidos hasta entonces por los hombres
(cfr. 9,15). Més exactamente: Cristo intervino para perdonar las «trans-
gresiones» humanas (v. 15; cfr. 1 Co 15,3) realizadas tras las estipulacio-
nes de la primera alianza (cfr. Hb 9,19-21). De hecho, fueron precisa-
mente tales culpas las que hicieron que el pueblo de Dios quebrantara la
alianza mosaica (cfr. Hb 8,9, que cita Jer 31,32). En consecuencia, la
muerte de Cristo es entendida como pena «medicinal», destinada a res-
catar a los hombres de sus pecados (cfr. Hb 8,12, que cita Jer 31,34).

Ofrenda sacrificial, muerte expiatoria y testamento/alianza son di-
ferentes categorias utilizadas por el autor de Hebreos (Hb 9,15-23) para
intentar expresar la singular complejidad de significados asumidos por la
muerte de Cristo en cuanto acto de mediacién salvifica.

En continuidad con la revelacién del AT, el sacrificio que inaugu-
16 la nueva alianza entre Dios y la humanidad fue la muerte cruenta de
Cristo, conforme a las palabras que pronuncié sobre el cdliz durante la
tltima cena: «Este céliz es la nueva alianza en mi sangre, que es derra-
mada por vosotros» (Lc 22,205 cfr. 1 Co 11,25). Sin embargo, la nove-

62. C. SriCQ, L¥épitre aux Hébreux, 11, 32 ed., Gabalda, Paris 1953, 261.

722 ScrTh 40 (2008/3)



CRISTO «MEDIADOR». PERSPECTIVA BIBLICA

dad absoluta de la relacién entre Dios y los hombres mediada por Cris-
to se debe a la especificidad de su sacrificio (personal, existencial y espi-
ritual), que Hebreos ilustra de forma coherente con el testimonio de los
relatos evangélicos de la dltima cena de Jests®.

Gracias también a estas alusiones a la eucaristia, el texto se centra
aquf en la muerte de Cristo (cfr. 9,15.16.17). Por medio de un vocabu-
lario ritual y penal, el autor-predicador desarrolla una reflexién sobre el
concepto de «herencia» (cfr. v. 15) que enlaza con el doble sentido de
dLabnKn en cuanto «alianza» y «testamento» *. Dado que la versién grie-
ga del AT segin los LXX us6 este sustantivo para traducir el hebreo berit
(«compromiso», «alianza»), Hebreos habla de ta61km como si se trata-
se de un «testamento», mediante el cual concedié Dios a su pueblo la
«herencia» (9,15; cfr. 11,8) de la tierra prometida.

«(Os habéis acercado)...a Jests, mediador de una nueva alianza, y
ala aspersién purificadora de una sangre que habla mejor que la de Abel»

(Hb 12,24).

Ultima evocacién de la superioridad de la nueva alianza sobre la
antigua. El mediador de la alianza nueva aparece una vez mds en con-
traste con Moisés y en relacién con el sacrificio. El peoitng no es aqui
un simple garante, ni siquiera un intermediario que ha negociado y se-
llado una alianza. No solamente se ha sacrificado personalmente a esta
obra y ha obtenido el perdén divino para los culpables, sino que se ha
puesto a su cabeza, les ha obtenido todas las ayudas necesarias y los ha
conducido a la presencia de Dios. Cristo mediador es en realidad el a y
w de todos los siglos. El mediador es el apynyoc ¢ owtmpleg (Hb
2,10; Hch 5,31).

La importancia decisiva del sacrificio de Jesus estd subrayada por
la «sangre de la aspersién». A diferencia de los sumos sacerdotes, Jests ha
derramado su propia sangre, sacrificio de expiacién. Al ejercer su me-
diacién precisamente en cuanto sacerdote y victima, ha fijado definiti-
vamente el nuevo pacto, en el que el creyente es redimido y puede estar

63. E MaNz1, Carta a los Hebreos, 135-139.

64. En su origen, el término 6iebnkn indicaba genéricamente una «disposicién».
Después, asumié el significado técnico de «disposicién tltima», «disposicién testamen-
taria» o «testamento». Este significado se difundié notablemente en el perfodo helenis-
tico (F. MANZ1, Carta a los Hebreos, 137-138).
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delante de Dios sin temor ni temblor. «Sin ese mediador y su expiacién
reconciliadora no puede haber un encuentro real entre Dios y los que lo
quieren adorar» .

7. TEOLOGIA BIBLICA DEL UNICO MEDIADOR, CRISTO

El término peottng es ajeno a los Sinépticos y a Juan. Pero aunque
la palabra no aparezca, la mediacién de Cristo atraviesa todo el NT, cuya
sintesis, podria decirse, es que en Jesds y por medio de Jesus, Dios sale
al encuentro del hombre y espera su respuesta de adhesién y amor a tra-
vés de la fe en el mismo Cristo. Pero es sobre todo en el corpus paulinum
y en Hebreos donde se encuentran abundantes testimonios de la media-
cién de Ciristo.

Con lo que se acaba de afirmar, extraemos una primera conclu-
sién: tiene razén Lacey cuando argumenta sobre la limitacién del estu-
dio de los términos biblicos para llegar a conclusiones firmes. Si s6lo en
cuatro lugares del N'T aparece el término peoitng aplicado a Cristo (ya
que las dos menciones en Ga 3,19-20 tienen otro sentido), no parece
que se cuenten con elementos suficientes para elaborar una teologfa del
mediador. Para hacer algo de ese tipo serd preciso arropar esos textos con
otras observaciones que apoyen su significado directo. Siendo eso ver-
dad, la importancia de los cuatro textos en que Jesus es llamado media-
dor no se puede sin embargo minusvalorar.

En realidad, todos los testimonios que aportan algo a la visién teo-
légica de la mediacién sélo pueden ser entendidos sintéticamente en la
medida en que confluyen con los cuatro textos en los que aparece
uweaitne. Meoltng, mediator, funge entonces como el nombre que unifi-
cay personaliza diversas acciones y procesos. Sin el pesitnc de 1 Tm y de
Hb muy posiblemente la idea de mediacién se hubiera disuelto en otras
mds amplias como orden o economia de la accién de Dios en Cristo.

Los cuatro textos de peaitne abren dos lineas de interpretacién.
Por un lado, 1 Tm habla del pesitng en un plano fundamental que tie-
ne que ver con el ser mismo de Dios: uno solo es Dios y uno solo es el

65. C. MARCHESELLI-CASALE, Lettera agli Ebrei, 590.
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mediador, el hombre Cristo Jests. Dios es, y Cristo mediador también
es. Sin duda la continuacién («que se entregd a si mismo como rescate
por todos») es una especificacion esencial de la naturaleza del mediador.
Pero el paralelismo entre la unicidad de Dios y del mediador permite
pensar que, en este texto, mediador reviste un contenido relacionado
con la naturaleza, con la realidad tal como es, antes de que se manifies-
te como fuente del obrar.

Aqui tendrfan su lugar los textos que apuntan a una mediacién de
Ciristo en la propia constitucién y permanencia de la realidad, como por
ejemplo 1 Co 8,6 (que mantiene un cierto paralelismo con 1 Tm 2,5):
«Para nosotros no hay mas que un solo Dios, el Padre, del cual proceden
todas las cosas y para el cual somos; y un solo Sefior, Jesucristo, por
quien son todas las cosas y por el cual somos nosotros». En la misma in-
terpretacién habria que situar Col 1,16-17.

La otra linea de interpretacién del pesitng es la representada por
los textos de Hebreos en los que el mediador aparece, al contrario que
en 1 Tm, especificado sobre todo por su obrar, desempefiando una fun-
cidén que es esencial a su naturaleza, de la que dimana naturalmente. Al
presentar al peoltng en un contexto sacerdotal vinculado con la alianza
y el sacrificio, pone de manifiesto un aspecto esencial de la misién, vo-
cacién u oficio del mediador. El peaitng de Hb aparece entonces como
el titulo que sintetiza las diversas manifestaciones de Jesucristo como
mediador, que es un principio esencial y central en todos los escritos
paulinos: mediador entre Dios y la humanidad que él reconcilia (1 Co
3,22-23; 11,3; 2 Co 5,14-20); los cristianos van a Dios por él (Ro 1,8;
7,25; 16,27; 2 Co 1,20; 3,4s.); y actdan a través de él (Rm 8,37; 1 Co
8,6; 2 Co 1,5; 1 Ts 4,2; 5,9); Dios va a los cristianos y actda en ellos por
él (Rm 1,5;5,1: 5,9; 5,125 16; 1 Co 15,57; 2 Co 1,5; 5,18; Ga 1,1, Flm
1,11); y actda en el mundo por él (Rm 2,16: juicio; 1 Co 8,6; Col 1,16:

creacién; 1 Co 15,21: éschaton; Col 1,20: reconciliacién).

7.1. La naturaleza del mediador

Al calificar a Cristo de mediador, los textos del NT subrayan la na-
turaleza y el oficio o vocacidn, y senalan que en su persona misma, Cris-
to Jesus era el tnico mediador posible entre Dios y los hombres.
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En la Nueva Alianza, aunque hay numerosos intermediarios (dnge-
les, apéstoles, profetas, etc.), el mediador absolutamente tinico es Cristo,
de quien Dios quiere hacer el agente de salvacién que él propone a todos.
Este peoltng representa a toda la raza humana de la que es solidario
—santificador y santificados tienen un origen comtin»— (Hb 2,11).

La unicidad del mediador es el punto de llegada del proceso de re-
velacién iniciado en el AT, en el que hay muchos mediadores de un Dios
que abre poco a poco su misterio. El monoteismo rigido de Israel per-
mite una multiplicidad de mediadores, ninguno de los cuales podia ser
realmente un mediador tnico: aunque pudieran representar adecuada-
mente a los hombres, no eran capaces de hacer lo mismo con Dios, por-
que su comunicacién con El respondia solamente a una misién, no a su
naturaleza. El Dios uno no puede contar con un mediador de su propia
naturaleza, porque no hay alteridad. En el NT, en cambio, el misterio de
Dios uno y trino hace posible que haya un mediador auténtico que ha
de ser necesariamente tnico. Dios mismo, en su Trinidad, puede estar
en la proximidad y en la distancia propias de toda mediacién. Cristo me-
diador lo es porque, por la encarnacién, estd al mismo tiempo plena-
mente en Dios, como Verbo, y plenamente entre los hombres.

El unus mediator de 1 Tm 2,5 es una férmula sencilla pero con
gran contenido que aparece resaltada al ponerla en relacién con Ga
3,19-20. La argumentacién de Pablo en este ultimo texto parte de la
unicidad de Dios para negar que haya un mediador: «cuando hay uno
solo no hay mediador, y Dios es uno solo» (v. 20). El Dios del que ahi{
se habla es el del AT, el Dios de Abraham y de la ley, el Dios uno. Y Pa-
blo tiene razén: a partir de la unicidad de Dios no es posible que haya
un mediador estricto, porque en Dios no hay diversidad o alteridad.

Pero el argumento en contra de un mediador (porque Dios es
uno), en 1 Tm se transforma en lo contrario, en argumento a favor de
un mediador: Dios es solamente uno, y por tanto, el mediador es sola-
mente uno. ;Qué ha pasado para que la misma argumentacién llegue a
conclusiones opuestas?

Lo que ha sucedido es que el paralelismo wunus Deus-unus mediator
de 1 Tm 2,5 incluye un paso —que queda implicito— de enorme cala-
do: lo mismo que hay un solo Dios, debe haber un solo mediador; pero
eso es posible porque ahora el Dios uno del monoteismo judaico es al
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mismo tiempo Trinidad. La pluralidad de personas divinas es la que per-
mite que Dios siga siendo Dios y al mismo tiempo que unus de Trinita-
te se encarne estableciendo de ese modo la perfecta mediacién entre Dios
y los hombres. Cristo, unus mediator, es el encuentro pleno, definitivo y
tinico de Dios y el hombre. Con ello, el unus mediator del texto que
comentamos viene a ser como un adelanto del perfectus Deus, perfectus
homo de Calcedonia.

7.2. La obra del mediador

Cristo es mediador ontolégico, pero también e inseparablemente
realiza una accién mediadora entre Dios y los hombres. En Cristo me-
diador, naturaleza y accién —teologia y economia— confluyen. Por es-
ta razén, la consideracién de Cristo como mediador puede ser el centro
y eje en el que cristologfa y soteriologfa encuentren su mds auténtica in-
tegracién. Algo de esto encontramos en 1 Tm 2,5-6 donde, tras la afir-
macién ontolégico-teolégica del «unus mediator, se especifica que ese
mediador es «el hombre Cristo Jests que se entregd a si mismo como res-
cate por todos» (v. 6). La entrega y sobre todo el rescate evocan la obra
redentora de Jesds (Mt 20,28; Mc 10,45; cfr. Ex 21,305 30,12. 15, etc.),
preparando de ese modo la ensefianza de Hebreos sobre la obra sacerdo-
tal del peoitne.

Al centrar ahora nuestra atencién en Hebreos, nos encontramos
con la obra esencial del mediador, que es la ofrenda de su vida como sa-
crificio. Ello, sin embargo, no debe hacernos olvidar otros aspectos de
la mediacién como el profético. Jesds es profeta —mds que un profe-
ta— y maestro, como aparece en los Sinépticos y de modo especial en
los escritos jodnicos. La doctrina que Jesus trae no es una sabiduria, si-
no mids bien la palabra de Dios Padre, que lo ha enviado y de quien re-
cibe todo lo que anuncia y predica (Jn 7,16; 8,26; 17,6.8.14). El hom-
bre que cumple la palabra de Dios podrd reconocer que la palabra de
Jests es la palabra de Dios (Jn 7,17; 8,18, etc.). No nos detenemos aho-
ra en este aspecto de la mediacién porque nos centramos mds en el
weottne de Hebreos, que es garante, sacerdote y victima de la nueva
alianza. Pero en este contexto sacerdotal y eucaristico, la referencia a la
mediacién profética debe quedar como una referencia permanente a la
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hora de considerar la mediacién de Jesus en su plenitud. La mediacién
profética de Cristo serd el fundamento de la relacién esencial que hay
entre eucaristia y palabra.

La idea de la mediacién reconciliadora y sacerdotal de Cristo apa-
rece en 1 Tm, pero alcanza su expresién mds clara en Hebreos. La obra
esencial del Cristo realizador de la salvacién serd la ofrenda de un sacri-
ficio expiatorio por el pecado, obteniendo la purificacién de las con-
ciencias. Este es su oficio de salvador y redentor. La mediacién de Cris-
to que realiza la reconciliacién de los hombres con Dios es la del
sacerdote que se ofrece a si mismo como victima propiciatoria. En el
ejercicio de su sacerdocio eterno Cristo realiza su mediacién de gracia.
Cristo resucitado es mediador ontoldgico, centro y lugar de convergen-
cia donde se unen Dios y los hombres, que son ahora criaturas nuevas.

Se inmola en nombre de ellos, y su muerte tiene valor de sacrificio
expiatorio. Este mediador acreditado por Dios y agente de la humani-
dad, reconcilia a ésta con Aquél. Aqui aparece un nuevo aspecto de la
mediacién de Jesds. Moisés, los dngeles y los profetas eran sobre todo
agentes de una mediacién descendente: transmiten y presentan a los
hombres el estatuto de una alianza, las ensefianzas de Dios. Cierto que
Jesus ejercerd también esta funcién de mediacién profética, pero en
cuanto sacerdote perfecto ¢ Hijo de Dios encarnado, es sobre todo el
tinico agente de la mediacién ascendente, la que parte de los hombres y
se dirige a Dios.

La intencién de S. Pablo al evocar la humanidad de Jesds es
subrayar su aptitud para ejercer una mediacién ascendente de expiacién
y de reconciliacién. Su humanidad le permitird sufrir y morir, ofrecer,
por consiguiente un sacrificio de expiacién y de alianza vilida para to-
dos. La asuncién de la naturaleza humana es la que constituye a Jests co-
mo mediador y sacerdote, habilitado para defender la causa de sus her-
manos y para reconciliarlos con Dios. El mediador de la nueva alianza
posee un atributo, de alguna manera, profesional: la misericordia, o mds
bien la compasién por el sufrimiento y las miserias del préjimo. La com-
pasién tan caracteristica del mediador es, en sentido etimoldgico, sim-
patia (sufrimiento compartido): «Tenemos un gran sacerdote que no es
incapaz de compadecer nuestras debilidades, ¢l que ha sido probado en
todo como nosotros menos en el pecado» (Hb 4,15).
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La concepcidn cristiana del mediador es totalmente original, tam-
bién en relacién con el AT. «Una de las revelaciones mds propias del cris-
tianismo es haber requerido un mediador tan plenamente hombre que,
lejos de obedecer a un ideal de mesura, de moderacién y de equilibrio
—como los griegos pensaban que era el ideal del sabio— esta afectado
por una debilidad congénita, por un maoc que le asimila exactamente a
sus hermanos» .

Filp habla de la perfeccién de su humanidad por la obediencia
(2,9). Si Cristo fue mediador desde su nacimiento, sélo lo fue de una
manera completa por su muerte redentora (Lc 13,32: «levo a cabo cu-
raciones hoy y mafana, y al tercer dia soy consumado»).

7.3. Cristo mediador: primogénito, nuevo Addn, cabeza

Hasta ahora, peoitng en 1 Tm y Hb nos ha permitido tratar del me-
diador bajo dos aspectos: naturaleza y oficio. Este esquema, sin embargo,
resulta demasiado rigido cuando se toman en consideracién otros aspectos
de la mediacién que vienen expresados en términos distintos de peoitng.
Son formas quizds no tan precisas como el titulo de peositng para designar
al mediador, pero en cambio aportan una gran riqueza de contenido. Nos
referimos concretamente a Cristo como primogénito de la creacion, nuevo
Addny cabeza del cuerpo. Apuntamos algunas ideas sobre la dimensién me-
diadora de estos titulos sin pretensién alguna de desentrafiar el rico conte-
nido de cada uno de ellos que demanda estudios especificos. En todos ellos
aparece Cristo como el tinico que ejerce una funcién capital sobre todos
los hombres y sobre la creacién. Cristo ejerce aqui su mediacién siendo el
principio del que todo lo demds procede bajo uno u otro aspecto.

7.3.1. Primogénito de la creacion
Cristo como primogénito de la creacién aparece especialmente en

el himno cristolégico de la carta a los colosenses: «El es Imagen de Dios
invisible, primogénito de toda la creacién» (Col 1,15); «El es el princi-

66. C. SricQ, Médiation, 1058.
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pio, (...) para que sea ¢l el primero en todo» (v. 18). El significado de la
primogenitura de la creacién consiste en que todo ha sido creado en
Cristo: lo visible, lo invisible, las cosas de la tierra y las del cielo (Col
1,16). Todo existe por haber recibido la vida de Cristo que es, podria-
mos decir, causa eficiente, ejemplar y final de todos los seres. Todas las
cosas han sido creadas por él y subsisten en ¢l (Col 1,17), y permanecen
en relacién constante con él. Més atin: sélo existen para él. El es el co-
mienzo y el final de la creacién.

Cristo es el primogénito de la creacidn, el primogénito entre mu-
chos hermanos (Rm 8,29), y el primogénito de entre los muertos (Col
1,18). En estos textos aparece una visién grandiosa de la mediacién de
Cristo que alcanza la dimensién césmica. No sélo es Cristo mediador
por su ofrenda como sacrificio, sino que gracias a su mediacién existe y
se mantiene consistente la creacién. La profundizacién de este aspecto
tiene implicaciones de gran interés para la teologia de la creacién y para
la cristologia, especialmente.

7.3.2. Cristo cabeza

Muy unida a la mediacién de Cristo en la creacién se halla la de-
signacién de Cristo como cabeza del cuerpo. El cuerpo de Cristo estd
compuesto de personas constituidas en una viviente unidad moral y re-
ligiosa. El cuerpo es la Iglesia (Ef 1,22; 5,23; Col 1,18), pero también
«todos los principados y potestades» (Col 2,10). «Cristo cabeza» (Ef
4,15) lo es en un doble sentido: en cuanto de él vive el cuerpo sobre el
que ejerce un influjo interior (la gracia o la vida eterna); y en cuanto
ejerce un gobierno que consiste en preparar y disponer a los miembros
para la recepcién de los dones de la salvacién. De forma sintética lo dice
el autor de Hebreos: la mediacién de Cristo —cabeza o jefe— por rela-
cién al cuerpo consiste en ser apynyoc T owtmplec (Hb 2,10).

El objetivo de la voluntad divina es, finalmente, recapitular todo
en Cristo (Ef 1,10). Cristo es un resumen viviente de todas las criaturas
que asume. Cristo, rey victorioso y pacificador, es mediador, més aun,
unificador, al asumir en él todos los seres para llevarlos a Dios. La crea-
cién estard perfecta cuando todo esté instaurado en Cristo-Mediador,
cuando «Cristo sea todo en todos» (Col 3,11).

730 ScrTh 40 (2008/3)



CRISTO «MEDIADOR». PERSPECTIVA BIBLICA

7.3.3. Nuevo Addn

El «<nuevo Addn» del que habla Pablo especialmente en Rm 5,14 y 2
Co 15,45 transmite la idea de solidaridad que, por lo demds, subyace por
todas partes en la Biblia. Todos los hombres son pecadores en Addn, y to-
dos pueden ser justificados en un Mediador. El acento estd puesto sobre el
tinico punto de partida que permite conectar con la universalidad de la di-
fusién: Dios ha constituido a Jests cabeza y origen de toda la humanidad
porque no puede haber otro mediador distinto de él. La fidelidad a la
alianza y al plan divino exige rechazar al hombre viejo corrompido, y re-
vestirse «del hombre nuevo creado segtin Dios en la justicia y santidad ver-
daderas» (Ef 4,24). El paso de la antigua a la nueva humanidad acabard
aboliendo todas las diferencias de razas y naciones hasta hacer un solo pue-
blo reunido en Ciristo, «nuestra paz, que ha hecho de los dos un solo
pueblo, derribando el muro que los separaba (...) para crear en si mismo,
de los dos un solo Hombre Nuevo, haciendo la paz, y reconciliar con Dios
a ambos en un solo cuerpo por medio de la Cruz...» (Ef 2,14-16).

8. CONCLUSION

El estudio de peoitng, con sus posibilidades y limites, aporta ele-
mentos de primera magnitud para la cristologfa y soteriologfa. Con ra-
z6n se ha dicho que las férmulas de S. Pablo y del autor de Hebreos so-
bre el mediador son de las més ricas de todo el NT, porque permiten una
comprensién intensa y al mismo tiempo equilibrada del misterio y de la
obra de Ciristo.

La mediacién de Cristo considerada en su plenitud, excede —di-
gdmoslo una vez mds— el andlisis del Mediador. Pero ese hecho, lejos de
relativizar el profundo significado del titulo-nombre peoitng, lo enri-
quece. No es posible comprender al mediador sin comprender lo que es
su mediacién. Por su parte, «<mediador» ayuda a comprender con rigor
las manifestaciones diversas de la mediacién. Al unir en él la humanidad
y la divinidad, el Mediador no tiene otra misién ni tarea que realizar a
todos los niveles la unién entre Dios y los hombres.

Partiendo de los textos del N'T, se puede comprender la mediacién
de Cristo en un sentido «ontolégico» y funcional. En el primer caso
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—sobre todo a partir de 1 Tm 2,5—, Cristo mediador es el lugar de en-
cuentro de la creacién y de la humanidad con Dios. En ese sentido, el
Mediador es también fundamento de la creacién, como lo explicita Col
1,16-17. Pero ademds Cristo realiza su mediacién activamente a través
de su sacerdocio y de su entrega por la salvacién. De este modo, peaitng
y los términos relacionados con su significado aparecen como un titulo
de enorme potencial sintético a la hora de desarrollar la cristologfa.
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