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Resumen: Tras varios afos de trabajo,
la Comisién Teolégica Internacional
publicé en abril de 2007 un docu-
mento sobre «El destino de los nifios
que mueren sin bautismo». En el pre-
sente articulo se hace un comentario
teoldégico al documento, con especial
detenimiento en los datos escrituristi-
cos, patristicos, magisteriales y teolé-
gicos que fundamentan la esperanza
de salvacién para los nifios que falle-
cen sin haber sido bautizados.
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1. INTRODUCCION

Juan Pablo II, en su dltimo discurso (7.X.2004) a los miembros de
la Comisién Teoldgica Internacional (CTI), les indicé dos temas que
convenia estudiar: «la cuestién del destino de los nifios que mueren sin
el bautismo»; y «la ley moral natural». Con respecto al primer tema
—auténtico punto de encuentro de las ensefnanzas cristianas sobre el pe-
cado original, el sacramento del bautismo, el papel de la Iglesia y la me-
diacién de Jesucristo— el Papa animaba a los componentes de la CTT a
hacer «una sintesis teolégica que pueda servir de ayuda para una praxis
pastoral mds coherente e iluminada». La importancia y la actualidad de
este tema fueron de nuevo subrayadas por el sucesor de Juan Pablo II,
Benedicto XVI, en su primer discurso (1.XI1.2005) a la CT1. El nuevo
Papa animaba a los miembros de la Comisién a proseguir su reflexién
sobre «la suerte de los nifios muertos sin el bautismo en el contexto de
la voluntad salvifica universal de Dios, de la mediacién tnica de Jesu-
cristo y de la sacramentalidad de la Iglesia».

Era de esperar, pues, que la CTI, transcurrido el tiempo, publica-
se un estudio sobre esta cuestién'. El 19 de enero de 2007 sacé a la luz
el documento titulado La esperanza de salvacion para los nifios que mue-
ren sin el bautismo. Ofrecemos, en el presente articulo, una visién sinté-
tica del documento y, a continuacién, algunos comentarios teolégicos.

2. VISION SINTETICA DEL DOCUMENTO

En la Introduccién del documento se explican las razones que mo-
tivaban un nuevo estudio sobre el destino de los nifios que mueren sin
el bautismo. En tiempos recientes —se afirma— ha ido en aumento el

1. Una subcomisién fue constituida para hacer un estudio preliminar, compuesta
por Dominic Veliath S.D.B. (presidente de la subcomisién), Peter Damian Akpunonu,
Sara Butler, Basil Kyu-Man Cho, Adelbert Denaux, P. Gilles Emery, O.P, Ricardo
Ferrara, Istvdn Ivancs6, Paul McPartlan e Ignazio Sanna. También colaboraron Luis
Ladaria, S.J. y Guido Pozzo —secretario general y secretario adjunto, respectivamente,
de la CTI— y otros miembros de la Comisién. La discusién general sobre la cuestién
tuvo lugar en las sesiones plenarias de la CTT en diciembre de 2005 y octubre de 2006.
El documento fruto de estas discusiones fue sometido al presidente de la CTI, el
Cardenal William J. Levada; el cual, tras la aprobacién de Benedicto XVI (19.1.2007),
autorizé su publicacién.
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nimero de nifios que fallecen sin ser bautizados, debido a la pertenen-
cia de los padres a otras religiones o a la dejadez de los padres cristianos,
asi como a précticas generalizadas como el aborto y la fecundacién in vi-
tro. Frente a este fendmeno, numerosos fieles se enfrentan con la pre-
gunta inquietante: ;Los muchos nifios que mueren sin el sacramento de
regeneracién quedan todos excluidos de la bienaventuranza celestial?

La respuesta de la CTT estd articulada en tres partes:

— una primera, titulada Historia quaestionis, en la que revisa los
datos de la revelacién biblica, de la Tradicién y de la historia de la doc-
trina catélica;

— una segunda, Inquirere Vias Domini, donde identifica los pun-
tos doctrinales firmes que se pueden extraer de los datos biblicos, histé-
ricos y magisteriales.

— una vez fijados los pardmetros dentro de los cuales ha de bus-
carse una respuesta teolégica al problema, en la tercera (dltima) seccidn,
Spes orans, la CTT enuncia algunos principios teoldgicos que conducen
a una respuesta esperanzada; es decir, la posible —no segura— salvacién
de los nifos que fallecen sin el bautismo.

Veamos con mds detalle las tres partes del documento.

2.1. Primera parte
2.1.1. Los datos biblicos

Segin la CTI, el examen de los datos biblicos revela dos hechos:

— por una parte, «la ausencia de una ensefianza explicita en el
Nuevo Testamento sobre el destino de los nifios no bautizados» (n. 9),
ya que para los hagidgrafos sagrados el tema principal era la aceptacién
del Evangelio y la recepcién del bautismo por parte de adultos (sin
excluir, por supuesto, que los conversos llevasen consigo a toda su casa
—oikos— a las aguas bautismales);

— por otra, la presencia de verdades reveladas que son relevantes
para el problema: 1) la voluntad salvifica universal de Dios; 2) la peca-
minosidad universal de la humanidad (cada uno nace en estado de pe-
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cado); 3) la necesidad de la fe y los sacramentos para la salvacién; 4) la
superioridad de la esperanza cristiana sobre cualquier esperanza huma-
na; 5) la plegaria de la Iglesia por la salvacién de todos.

El documento hace notar que entre la afirmacién 1 y la 3 parece
existir una «cierta tensién» (n. 10). El deseo divino de salvar a todos con-
tiene un dinamismo universal, mientras que la concrecién —también
divina— de los medios de salvacién parece tener una légica restrictiva.
Al senalar esta tension, la CTT insinda que cualquier intento de solucién
al problema deberfa moverse entre los dos polos.

2.1.2. Los datos histdricos, I (patristicos y teoldgicos)

El repaso que hace la CTT de la doctrina de los Padres y telogos
muestra la variabilidad de la respuesta al problema de los nifios que
mueren sin el bautismo. Han sido los Padres latinos, més que los grie-
gos, quienes se han ocupado del tema. (Estos tltimos opinaban —sin
desarrollar por extenso su pensamiento— que los nifios muertos sin el
bautismo no padecen la condenacién eterna pero tampoco alcanzan el
mismo estado que los difuntos bautizados). Los Padres latinos, a raiz de
la herejia pelagiana, tuvieron que enfrentarse iz recto con la cuestién del
tipo de necesidad del bautismo para los nifios. S. Agustin, replicando a
Pelagio (quien minimizaba el nefasto influjo interior de la caida de Adén
sobre la raza humana), sostenia que los pdrvulos nacen pecadores, y en
cuanto tales van al infierno si mueren sin el sacramento. Consciente de
la dureza de esta sentencia, S. Agustin agregaba que tales nifios experi-
mentan la «pena mds suave» . Su postura obtuvo gran ascendencia en los
siglos siguientes, prevaleciendo como respuesta al problema hasta la
Edad Media. A partir de Pedro Abelardo (s. XII), sin embargo, empez6
a tomar cuerpo una linea de solucién diferente. Los tedlogos medieva-
les, aun manteniendo (con S. Agustin) que los nifios muertos sin el bau-
tismo quedan privados de la visién beatifica, opinaban (en contra de S.
Agustin) que tales criaturas no experimentan sufrimiento alguno (poena

2. «Mitissima poena» (Enchiridion, XCII1); «damnatio omnium mitissima» (De pecca-
torum meritis et remissione et de baptismo parvulorum, 1, XV1, 21); «damnatio omnium
levissima» (Contra Iulianum, V, X1, 44).
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sensus). Sto. Tomds, p. ej., pensaba que tales nifios se hallan en un esta-
do de felicidad natural, basada en una unién con Dios proporcionada a
su condicién®.

De esta manera cobré fuerza la nocién de un estado escatolégico
«intermedio», distinto tanto de la bienaventuranza celestial como del tor-
mento infernal. La idea cristalizé en el término /imbo (mds precisamente:
limbus puerorum), que significa «franja» o «borde». Gradualmente, esta
solucién se impuso a la teorfa agustiniana (aunque a partir del siglo XVII
los jansenistas intentarfan resucitar la teorfa de S. Agustin). La tesis del
limbo perduré como sententia communis en la teologfa catélica hasta el
siglo XX. En ese momento —particularmente en las décadas anteriores al
Concilio Vaticano II— se elevaron voces urgiendo a un nuevo examen
del tema. Diferentes autores propusieron soluciones que iban en la linea
de la entrada en la vida eterna de los nifios muertos sin bautizar.

2.1.3. Los datos histdricos, 1 (Magisterio)

Después del repaso patristico-teoldgico, la CTT hace una lectura
cuidadosa de los asertos que el magisterio eclesial ha ido haciendo a lo
largo de los siglos, en relacién con los nifios que mueren sin el bautis-
mo. En esta parte se advierte el esfuerzo por hacer una lectura «contex-
tualizada»: la Comisién no se limita a estudiar las palabras de las fér-
mulas magisteriales, sino que intenta ademds situar las férmulas en su
contexto histérico. Este acercamiento histdrico-critico, andlogo al em-
pleado por los exégetas de la Biblia, permite precisar mejor el alcance de
los pronunciamientos magisteriales.

La CTI hace la siguiente hermenéutica de las afirmaciones de
algunos concilios y papas:

— La condena que hace el Sinodo de Cartago (s. V) de la pro-
puesta pelagiana de «algtiin “lugar intermedio” donde viven bienaventu-
rados los nifios que salieron de esta vida sin el bautismo» (canon 3)*, no
significa que el Concilio aceptara «explicitamente todos los aspectos de

3. Cfr. Scriptum super Sententiss, 11, d. 33, q. 2, a. 2; De malo, q. 5, a. 3.
4. DH 224.
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la severa opinién de Agustin acerca del destino de los nifios que mueren
sin Bautismo» (n. 19). Segtin la CTI, el Sinodo tenfa como preocupa-
cién primordial defender, frente a Pelagio, 1) la gravedad de la situacién
del recién nacido (un estado privado de gracia) y 2) la importancia del
bautismo como medio para salir de tal estado.

— La afirmacién que figura en la Profesion de fe del 11 Concilio de
Lyon (s. XIII), segin la cual «las almas de aquellos que mueren en pecado
mortal o con sélo el original, descienden inmediatamente al infierno, para
ser castigadas, aunque con penas desiguales»°, buscaba responder a la cues-
tién principal de si el juicio y la retribucién ocurren justo después (m20x)
de la muerte o si quedan aplazados para el dltimo dia (como sostenfan
algunos Orientales). De la frase conciliar, sin embargo, no puede con-
cluirse «que estos niflos mueren necesariamente con el pecado original, de
tal manera que no haya para ellos ninguna via de salvacién» (n. 38).

— La frase del Decreto para los jacobitas del Concilio de Florencia
(s. XV), afirmando que «no hay otro modo de socorrer a los nifios que
con el bautismo, por el cual son sacados del poder del demonio y adop-
tados como hijos de Dios», pretendia defender sobre todo la economia
sacramental instituida por Cristo. En efecto, «la Iglesia no conoce nin-
gin otro medio que pueda asegurar a los nifios el acceso a la vida eter-
na» (n. 29). Ello no excluye, sin embargo, la posibilidad de caminos sal-
vificos aparte del bautismo.

— La declaracién por parte de Pio VI en su Bula Auctorem Fidei
(s. XVIII), calificando de «falsa, temeraria e injuriosa contra las escuelas
catdlicas» la postura jansenista que tacha de «fdbula pelagiana» la doctri-
na del limbo (proposicién 26)7, no es —segtin la CTT— «una definicién
dogmitica de la existencia del limbo» (n. 38). El Papa no condena sin
mis el rechazo del limbo, sino la acusacién de que los defensores del lim-
bo son culpables de la herejia pelagiana. Al defender la libertad de las
escuelas catélicas para proponer la teorfa del limbo, el Papa defendia
como legitima la ensefianza entonces predominante, sin por ello erigirla
en dogma de fe.

5. DH 858.
6. DH 1349.
7. DH 2626.
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— Las palabras de Pio XII, en su Alocucidn a comadronas italianas
(1951), de que «para un adulto, un acto de amor puede ser suficiente
para adquirir la gracia santificante y suplir la ausencia del bautismo, pero
para los no nacidos o para los recién nacidos esta via no estd abierta»; y
de que, aparte del bautismo, «no hay otro medio de comunicar vida (so-
brenatural) al nifio que todavia no tiene uso de razén»®, pretendian mds
que nada recordar la obligacién moral de administrar el bautismo a los
nifos, especialmente los que estdn en peligro de muerte. Al defender el
sacramento como tinico camino conocido para abrir las puertas del cie-
lo a los recién nacidos, la declaracién no queria excluir otras posibles vias
arcanas de salvacién’.

En sintesis, la CTI no halla ningtin pronunciamiento definitivo
por parte del Magisterio sobre la cuestién del destino de los pérvulos que
mueren sin el bautismo.

2.2. Segunda parte

Una vez constatada la falta de una respuesta explicita en la revela-
cién biblica, la tradicién y el magisterio eclesial, la CTT prosigue la bus-
queda de una solucién, e identifica algunos principios generales que
pueden servir como pilares de una respuesta. Los puntos pueden redu-
cirse a cuatro:

— una afirmacidn sobre Dios: su voluntad universal salvifica, rea-
lizada en la historia a través de la mediacién de Jesucristo en el Espiritu
Santo;

— una afirmacién sobre la humanidad: la universalidad del mis-
terio del pecado y (por consiguiente) la necesidad universal de salvacién;

— una afirmacién sobre el «cémo de la salvacién»: son necesarios
la Iglesia y los sacramentos (especialmente el bautismo) como medios
para acceder personalmente a la salvacién ofrecida por Cristo;

— una afirmacién sobre la vivencia de la Iglesia, que ha orado
siempre por la salvacién de todos (mostrando asi su actitud fundamen-
tal de esperanza).

8. AAS, 43 (1951), 841.
9. Cfr. los nn. 29 y 39 del documento de la CTT.
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Estos puntos, segin la CT1, sirven como coordenadas para cual-
quier reflexién teolégica acerca del problema de los nifios muertos sin
bautizar.

2.3. Tercera parte

A partir de los grandes principios enunciados en la Segunda Parte,
la CTT elabora su propuesta particular. Esta propuesta incorpora algunas
aportaciones de la reflexion eclesial moderna. En resumidas cuentas, el
argumento de la CTT es como sigue:

1) A partir del principio teoldgico de la «filantropia» de Dios, cabe
preguntarse: ;dejarfa Dios que los nifios —seres que no se oponen cozns-
cientemente a la oferta de salvacién— mueran sin gracia, y por tanto que-
den excluidos para siempre de la intima comunién con El? ;No estarfa
Dios —con su misericordia y su gracia absolutamente gratuita— dis-
puesto a abrir una via alternativa de salvacién para tales criaturas? Es cier-
to que El quiere la salvacién de todos y el bautismo como medio ordina-
rio para conseguirlo; pero ;insistirfa Dios en esta condicién cuando
resulta imposible de cumplir*? Es al menos imaginable que Dios pudie-
ra operar la justificacién de esos nifios sin el sacramento del bautismo.

2) A partir de un principio de antropologia (sobrenatural) —la
solidaridad de Cristo con cada ser humano "'— puede pensarse que, gra-
cias al misterio de la Encarnacién, ningtin hombre resulta totalmente
ajeno al misterio del Verbo hecho carne. Por un decreto gratuito de la
Trinidad, en la economia real se ha establecido un vinculo entre la Se-
gunda Persona y los seres con quienes comparte la naturaleza humana.
As, cabe plantearse: en el caso de parvulos, incapaces de ejercer la liber-
tad (y por tanto de poner ébice voluntariamente a su propia salvacién),
scudl valdria més a los ojos de Dios: la solidaridad de esas criaturas con
Adan pecador, o su solidaridad con Cristo redentor? Parece més verosi-

mil —sostiene la CTI— la segunda posibilidad.

10. Como ya afirmaba Sto. Tomds de Aquino, el poder salvador divino, que ordina-
riamente pasa a través de los sacramentos, no estd restringido a éstos: cfr. Summa Theo-
logiae, 111, q. 64, art. 7; 111, q. 64, art. 3; 111, q. 66, art. 6; 111, q. 68, art. 2.

11. «El Hijo de Dios con su encarnacién se ha unido, en cierto modo, con todo
hombre» (CONCILIO VATICANO II, Constitucidn pastoral Gaudium et spes, n. 22).
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3) A partir de un principio eclesial —corolario del anterior—, se
puede hablar del cardcter corporativo de la salvacién. Es decir: si cada
hombre vive algin tipo de relacién con Ciristo, y si la Iglesia es el cuerpo
de Ciristo, entonces cada ser humano también estd de algin modo rela-
cionado con la Iglesia. Si es asi, cualquier parvulo —incluso uno sin bau-
tizar— estd comunicado de alguna manera con la Iglesia; y la oracién que
ésta eleva por la salvacién de todos podria valer ante Dios como una ora-
cién de intercesién que logra eficazmente la salvacién del nifio (una espe-
cie de votum baptismi valedero, hecho por la Iglesia en nombre del nifo).

3. COMENTARIO AL DOCUMENTO

3.1. Acerca de la oportunidad del documento

Una mirada a algunas estadisticas recientes revela que, en efecto,
existen motivos para retomar el estudio del problema de los nifios muer-
tos sin el bautismo. Aparte de que sigue existiendo la mortandad de no-
natos y neonatos por causas naturales'?, las estadisticas recientes muestran
que en el mundo se practican unos 42 millones de abortos al afio® (lo
que significa la muerte anual —en principio, sin bautismo— de un nu-
mero de seres humanos equivalente a la poblacién total de Espafa). Por
afadidura, la difusién de la técnica de FIVET produce anualmente, se-
guin otras estimaciones, en torno a 200.000 nacimientos en el mundo '
teniendo en cuenta que actualmente un nimero medio de 3 embriones
son implantados en este procedimiento por cada nacimiento exitoso ”, el
procedimiento significa la pérdida y muerte de unos 400.000 embriones

12. Se calcula que el 10-20% de los embarazos desembocan en abortos espontdneos (cfr.
MAYO CLINIC, Miscarriage, http://www.mayoclinic.com/health/miscarriage/DS01105); y
que en 2004 un total mundial de un millén y medio de neonatos murieron (cfr. UNICEE
The State of the Worlds Children, 2009, 3).

13. Cfr. G. SEDGH, S. HENSHAW, S. SINGH, E. AHMAN y I.H. SHAH, (Induced Abor-
tion: Estimated Rates and Trends Worldwide», en Lancet, 370 (2007), 1338-1345.

14. Cfr. G.D. ADAMSON, J. DE MOUZON, P. LANCASTER, K.G. NYGREN, E. SULLI-
VAN y F. ZEGERS-HOCHSCHILD (International Committee for Monitoring Assisted Re-
productive Technology), «World collaborative report on iz vitro fertilization (2000)»,
en Fertility and Sterilizy, 85 (20006), 1586-1622.

15. Cfr. M.A. REYNOLDS y L.A. SCHIEVE, «Trends in embryo transfer practices and
multiple gestation for IVF procedures in the USA, 1996-2002», en Human Reproduc-
tion, 21 (2006), 694-700.
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humanos al afio (sin contar otros embriones producidos pero no implan-
tados, criogénicamente conservados y destruidos al cabo del tiempo).

Por otra parte, segtin otros datos recientes ', los cristianos —unos dos
mil millones— constituyen actualmente un tercio de la poblacién mundial.
Dicho de otra manera, dos tercios de los habitantes actuales de la tierra na-
cen, viven y mueren fuera del 4mbito de la Iglesia visible y sus sacramentos
(asf, mueren cada afio unos 37 millones de personas no bautizadas").

Ante tal panorama, la inquietud a que se refiere la CTI (no sélo
por parte de padres cristianos acerca de la suerte de hijos suyos muertos
sin el bautismo, sino por parte de los cristianos en general, por la salva-
cién de gran parte de la humanidad), se torna una pregunta acuciante.
:Realmente les queda vedada la felicidad del cielo a tantos millones de
seres humanos? Podemos afirmar que la CTT tiene razén cuando aduce
la existencia de motivos para considerar la cuestién del destino de los
nifios muertos sin el bautismo.

3.2. Comentarios de teologia positiva
3.2.1. Sobre los textos biblicos

Como ya hemos sefalado arriba, tras un examen de los datos bi-
blicos la CTT concluye que no hay ninguna ensefianza directa explicita
en la Sagrada Escritura respecto a la suerte de los nifos fallecidos sin el
bautismo. ;Es asi realmente?

Consideremos el lugar biblico mds citado por documentos magis-
teriales® y tratados preconciliares ' que tratan de la importancia del bau-
tismo de los parvulos: Jn 3,5 («Si uno no nace del agua y del espiritu, no

16. Annuarium Statisticum Ecclesiae, Citta del Vaticano 2008.

17. 2/3 multiplicado por 55.368.000 muertes anuales en el mundo (estimacién para
el afio 2007: cfr. United Nations, Department of Economic and Social Affairs, Popula-
tion Division, World Mortalizy [2007], http://www.un.org/esa/population/publica-
tions/worldmortality/ WMR2007_wallchart.pdf).

18. Cfr. SINODO DE CARTAGO, can. 3 (DH 224); INOCENcIO III, Carta Maiores
Ecclesiae causas (DH 780); CONCILIO DE TRENTO, Decreto sobre el pecado original,
canon 4 (DH 1514); CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Instruccién Pasto-
ralis Actio (1980), n. 12 (DH 4670).

19. Como ejemplos representativos, cfr. . SOLA, Sacrae Theologiae Summa, 1V, 42 ed.,
Madrid 1962, 143; L. OTT, Manual de teologia dogmitica, 22 ed., Barcelona 1960, 191-192.
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puede entrar en el reino de los cielos»). ;Esta cita sirve de firme apoyo a
la tesis de no-bienaventuranza de los nifios muertos sin bautismo? ;Qué
dice sobre el versiculo la exégesis moderna?

Aparte de la discusién exegética sobre aspectos particulares del pa-
saje (e.g. si hydatos kai debe considerarse un anadido posterior®; o si el
versiculo contiene una referencia explicita al rito sacramental cristia-
no?'), hay bastante consenso entre los exegetas sobre un punto: que la
primera ensefianza de esta frase es la necesidad de la gratuita accion pro-
veniente del dmbiro superior/celestial/divino (desde arriba = anothen), para
que el hombre pueda empezar una nueva (o renovada) existencia (= nacer
de nuevo) . En otras palabras, el hombre por si solo es incapaz de lograr
su propio renacimiento; la gratuita accién divina es condicién indispen-
sable para que el hombre pueda acceder al Reino. Cabe expresar litera-
riamente la trascendente accién divina de diferentes maneras: con tér-
minos evocadores del acto creacional, como «agua» y «espiritu» (hydory
pneuma, Jn 3,5), o como un nacimiento nuevo/desde arriba (anothen, Jn
3,3); pero el mensaje es sustancialmente el mismo: la necesidad de un
gracioso otorgamiento por parte de Dios a la criatura.

Asi las cosas, debemos relativizar el aserto de que Jn 3,5 sefiala apo-
dicticamente al bautismo como tnico medio de salvacién, con necesidad
absoluta e insoslayable . Como mdximo, se puede decir que, en el con-
junto de la revelacién biblica, 7o consta ningin otro camino seguro para la
salvacién aparte del bautismo. Pero no cabe propugnar Jn 3,5 como una
cita biblica que apoya formalmente la tesis de no-bienaventuranza de los
nifios muertos sin el bautismo*.

20. Cfr. U. SCHNELLE, Das Evangelium nach Johannes, 3* ed., Leipzig 2004, 80-82;
C.K. BARRETT, E/ Evangelio segiin San Juan, Madrid 2003, 133-134, 313-315; A. GAR-
CIA-MORENO, E[ Cuarto Evangelio, Pamplona 1996, 367-369; G.R. BEASLEY-MURRAY,
Word Biblical Commentary, XXXVI: John, 22 ed., Nashville 1999, 47-49.

21. Cfr. S.S. SMALLEY, John: Evangelist and Interpreter, Exeter 1998, 166; R. FABRIS,
Giovanni, Roma 1992, 250-254; Y. SIMOENS, Secondo Giovanni, Bologna 1997, 252-
253; J. ASHTON, Comprendere il quarto vangelo, Citta del Vaticano 2000, 355.

22. Cfr. R. SCHNACKENBURG, E/ Evangelio segiin San Juan, 1, Barcelona 1980, 419-
422; R. FABRIS, o.c., 253-254; S.S. SMALLEY, o.c., 166; C.K. BARRET, o.c., 313-315; Y.
SIMOENS, o.c., 253; J. ASHTON, o.c., 355.

23. Histéricamente, la misma Iglesia ha reconocido vias equiparables al bautismo sa-
cramental: el martirio (baptismus sanguinis)y el deseo (baptismus flaminis).

24. Utilizar en este sentido la frase equivaldria a un uso demasiado literalista de la
Escritura, contra el cual advierte la Pontificia Comisién Biblica en su documento Lz in-
terpretacion de la Biblia en la Iglesia, 1993, I,
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Encontramos en la Sagrada Escritura otros textos que guardan re-
lacién con nuestro tema. Si bien tales citas no hablan in recto del pro-
blema de los nifios fallecidos sin el bautismo, sus ensefianzas —de ca-
ricter mas amplio— son relevantes. Los ensefanzas principales pueden
resumirse asf: 1) la voluntad universal salvifica de Dios, llevada a cabo
en la historia por Jesucristo *; 2) la solidaridad humana con el pecado de
los origenes?; 3) la necesidad para la salvacién de la fe?, del Bautismo*,
y de la Eucaristia®; 4) la actitud esperanzada de los creyentes respecto al
proyecto divino de salvacién®, que mueve a la Iglesia a orar por la sal-
vacién de todos?'.

Estas afirmaciones no constituyen una respuesta biblica directa al
problema que nos ocupa, pero sirven como pardmetros dentro de los
cuales ha de moverse cualquier intento de solucién.

3.2.2. Sobre los pronunciamientos magisteriales

;En alglin momento el magisterio de la Iglesia se ha pronunciado
definitivamente sobre la suerte de los pdrvulos que mueren sin el sacra-
mento bautismal? Para responder a esta pregunta, conviene repasar —de
modo andlogo a como lo hace la CTI— las circunstancias histéricas que
rodearon la elaboracién de ciertos documentos magisteriales .

El Sinodo de Cartago rechazé la propuesta pelagiana de un «lugar
intermedio» para los nifios muertos sin bautismo: una especie de felici-
dad con Dios (que los pelagianos denominaban «vida eterna»), inferior

25. Cfr. Gn 3,15; 22,18; 1 Tm 2,3-6; Ef 1,20-22; Flp 2,7-11; Rm 14,9; 1 Cor
15,20-28.

26. Cfr. Gn 6,5-6; 8,21; 1 Re 8,46; Sal 130,3; Sal 51,7; Sir 25,24; Rm 5,12; 1 Cor
15,22.

27. Cfr. Rm 1,16.

28. Cfr. Mc 16,16; Mt 28,19; Hch 2,40-41; 16,30-33.

29. Cfr. Jn 6,53.

30. Cfr. Rm 4,18-21; 1 Tm 4,10; 1 Ts 5,9-11; Rm 8,2-5.23.25; 1 Pe 3,15.

31. Cfr. 1 Tm 2,1-8; Jb 42,2; Mc 10,27; 12,24.27; Lc 1,37; Rm 8,22-27.

32. Los textos magisteriales que vamos a considerar aquf llevan tiempo siendo obje-
to de exégesis por parte de dogmdticos, y no siempre han recibido la misma interpreta-
cién. El estudio quizd mds exhaustivo hasta la fecha, la monograffa de J.M. SCHWARZ,
Zwischen Limbus und Gottesschau, Kissleg 2006, 237-295, muestra la amplia gama de
lecturas posibles de los textos magisteriales referentes al destino de los parvulos muer-
tos sin el bautismo.
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a la que gozan los santos (que los pelagianos llamaban «Reino de los cie-
los»), y distinto del estado de sufrimiento en el infierno®. Ahora bien,
¢hasta qué punto se puede considerar que esta toma de postura por par-
te del Sinodo zanja la cuestién de los nifios muertos sin el bautismo?

Antes de responder a esta pregunta, conviene afrontar una previa:
¢A qué cuestién primordial pretendian responder los padres reunidos en
Cartago en 418? En realidad, el problema de la salvacién de los nifios
muertos sin bautizar 7o fue el tema principal del Sinodo. Los padres si-
nodales se enfrentaban mds que nada a una antropologfa radicalmente
optimista y autosuficiente, que llevaba a menospreciar la gracia. Pelagio,
con talante voluntarista y enérgico, pretendia mostrar al ser humano con
mds capacidad de la que posefa realmente, y ciertamente mds de lo que la
revelacién le atribufa. Y esto era lo realmente grave: un planteamiento
que minaba el nicleo mismo de la religién cristiana en cuanto articula-
cién de radical dependencia entre el hombre-pecador y Dios-gracioso.

En este contexto, el rechazo por parte de los padres sinodales de la
teorfa pelagiana de un «lugar intermedio» debe ser valorado dentro de
sus justos limites. Ellos rechazan la propuesta del tal «lugar», en tanto en
cuanto deriva de una vasta y errénea concepcién antropolégica. Conde-
nando la teoria de los pelagianos, los padres reunidos en Cartago destie-
rran la idea de una humanidad «indemne» tras la caida (y por concomi-
tancia, la tesis del cardcter superfluo del bautismo de parvulos)*. Sin
embargo, el Sinodo no pretendia dar una respuesta completa a la pre-
gunta por el destino de nifios que mueren sin el bautismo, ni mucho
menos erigir la solucién de S. Agustin en doctrina oficial.

Consideremos ahora las férmulas empleadas por dos concilios me-
dievales —el II de Lyon y el de Florencia—, que hablan de «suertes desi-
guales» en «el infierno» para quienes mueren «con pecados actuales» o
«con tan sblo el pecado original». De nuevo, ;tales afirmaciones deben
entenderse como definitorias de la suerte de los niflos muertos sin el bau-

33. Canon 3’ (DH 224). Este canon estd presente en algunos manuscritos, pero no
en todos. No estd recogido en el Indiculus (DH 238-249).

34. En realidad, los pelagianos no negaban absolute la utilidad del bautismo de
nifios: le reconocfan un valor parcial, como portal a lo que ellos denominaban «vida
eternar; o como rito purificador de pecados actuales (!) cometidos por el nifio (capaz,
segtin ellos, de pecar nada mds nacer): cfr. J. FERGUSON, Pelagius, Cambridge 1956,
177-179; B.R. REES, Pelagius, Woodbridge 1988, 77-81.
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tismo? Para responder a la pregunta, una vez mds tenemos que pregun-
tarnos, ;Cudl fue la intencién principal de estos concilios? Y la respuesta
es: ciertamente, 70 la de solventar la cuestién del destino de los parvulos;
sino la de dirimir asuntos que afectaban la reunificacién de Oriente y
Occidente: concretos puntos pricticos y doctrinales que habian sido mo-
tivo de fuertes divergencias entre occidentales y orientales en el pasado.

Concretamente, en el II de Lyon (1274) se querfa llegar a un
acuerdo sobre: la conduccién de las cruzadas; determinadas reformas
eclesiales; y ciertos puntos dogmadticos, litdrgicos y disciplinares. En
cuanto a los puntos doctrinales, ya antes —en 1267— el Papa Clemen-
te IV habia enviado al emperador griego Miguel Paledlogo una férmula
de profesién de fe para que el emperador la suscribiera (cosa que efecti-
vamente hizo). La férmula contenfa varios puntos: la procesion del Es-
piritu Santo, del Padre y del Hijo; la retribucién mox post mortem de los
difuntos; la legitimidad del uso del pan 4cimo en la liturgia eucaristica
oriental; la licitud de segundas o terceras nupcias; el primado romano.
Siete afos después, en la cuarta sesién del II Concilio de Lyon, sencilla-
mente se leyd y se aprobd esta profesion de fe.

La seccién escatoldgica de esta profesién contiene dos asertos fun-
damentales: 1) el cardcter inmediato del juicio y de la retribucién del di-
funto (frente a la teorfa de algunos orientales de una dilacién del juicio
definitivo hasta el dia de la resurreccién y del Juicio Final) y 2) la doc-
trina de un estado de purificacién postmortal (frente al rechazo oriental
de cualquier doctrina sobre un fuego purificador). Cuando, en el primer
punto, se afirma la retribucién inmediata (mox post mortem) del indivi-
duo, se enumeran las posibles suertes escatoldgicas de aquellos sujetos
que mueren con algin tipo de «pecado»: «los con pecado mortal y los
con sélo el pecado original», reza el texto, «descienden inmediatamente
al infierno, si bien “con penas distintas™» ¥

Puede observarse aqui que la férmula refleja las posturas de S. Agus-
tin y Cartago; pero lo hace como de pasada, ya que su objetivo primor-
dial es defender la inmediatez de la retribucién del difunto. No estaba en-
tonces en discusion la suerte de los nifos muertos sin bautizar. IT de Lyon
no pretendia dilucidar esta cuestién, sino otra mds grande que si era fuen-

35. DH 858.
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te de divisién entre algunos orientales y los occidentales: la de si el juicio
de Dios tenia lugar tras la muerte o si se retrasaba hasta la resurreccién.

Algo parecido cabe decirse del decreto Laetentur coeli del Concilio
de Florencia (1439), otro concilio que buscaba la reunificacién entre
Occidente y Oriente. La seccién doctrinal de este decreto contiene fér-
mulas acordadas tras arduas negociaciones entre los representantes orien-
tales y occidentales: en gran parte, coincidentes con los puntos tratados
en el II de Lyon: el papel del Hijo en la procesién del Espiritu Santo; el
uso de pan 4zimo / pan fermentado en la Eucaristia; la existencia del pur-
gatorio; la retribucién mox post mortem de los difuntos; el primado ro-
mano. En el pdrrafo que afirma la retribucién tras la muerte, no hay gran
novedad: el decreto de Florencia repite casi textualmente los asertos de II
Lyon sobre el cielo, el purgatorio y el infierno, incluida la afirmacién de
que las almas de quienes mueren con pecado (sea mortal, sea original)
descienden mox al infierno, «con penas desiguales»*. De nuevo, aqui
conviene establecer una distincién entre el aserto principal del documen-
to (retribucién mox post mortem) y afirmaciones anejas que no estaban
siendo en ese momento objeto ni de discusién ni de definicién?.

Pasemos a examinar la constitucién Awuctorem fidei de Pio VI, cita-
do en ocasiones como respaldo magisterial —de mayor o menor peso—
a la teorfa del limbo. Como es sabido, el documento fue publicado por
Pio VI para advertir contra los errores del Sinodo de Pistoya, realizado
bajo influjo jansenista. Los asistentes a Pistoya, haciendo una interpreta-
cién singular de S. Agustin, habian declarado que: 1) el pecado original
es un pecado grave; 2) tras la muerte no hay mds que dos estados funda-
mentales posibles, el cielo y el infierno; y 3) por tanto, debia rechazarse
como «fébula pelagiana» la idea de un «tercer lugar» donde acabarian los
nifios que mueren con tan sélo el pecado original**. Pio VI condena esta
tltima afirmacién de Pistoya en los siguientes términos: «La doctrina que

36. DH 1306.

37. Como dice la CTT (n. 37), «el objeto de estos pronunciamientos de la Iglesia
(medieval) no era la privacién de la salvacién para los nifios no bautizados, sino la in-
mediatez del juicio particular después de la muerte y la asignacién de las almas al cielo
o al infierno». Asi, se puede concluir que «estas declaraciones magisteriales no nos obli-
gan a pensar que estos nifios mueren necesariamente con el pecado original, de tal ma-
nera que no haya para ellos ninguna via de salvacién».

38. Cfr. ]J. CARREYRE, «Pistoie (Synode de)», en A. VACANT ET AL. (dirs.), Diction-
naire de Théologie Catholique, X11/2, Paris 1935, cols. 2134-2230, esp. 2150 y 2210.
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reprueba como fébula pelagiana el lugar de los infiernos (al que corrien-
temente designan los fieles con el nombre de limbo de los parvulos), en
que las almas de los que mueren con sola la culpa original son castigadas
con pena de dafio sin la pena de fuego —como si los que suprimen en él
la pena del fuego, por este mero hecho introdujeran aquel lugar y estado
carente de culpa y pena, como intermedio entre el reino de Dios y la con-
denaci6n eterna, como lo imaginaban los pelagianos—, es falsa, temera-
ria e injuriosa contra las escuelas catdlicas» *.

Aqui, de nuevo, es preciso determinar qué pretendia principal-
mente el documento eclesial. La respuesta mds verosimil es: sobre todo,
defender a los pensadores catdlicos (entonces mayoritariamente a favor
del limbo) de una tergiversacién por parte de los jansenistas, que los acu-
saban de resucitar una vieja herejia: el «limbo» serfa —a decir de los jan-
senistas— nada mds que la idea pelagiana del «lugar intermedio», reha-
bilitada. Asi, puede decirse que el objeto de condena por parte de Pio VI
tue la acusacion injuriosa de herejia por parte de los jansenistas a los de-
fensores del limbo. El Papa quiso defender a las «escuelas catélicas» de
tal acusacién. Pero su defensa no debe interpretarse necesariamente
como sancién definitiva de la sentencia teolégica del limbo .

Consideremos ahora la alocucién pronunciada por Pio XII en
1951 a las comadronas, donde dice: «El estado de gracia en el momen-
to de la muerte es absolutamente necesario para la salvacidn; sin €l no es
posible llegar a la felicidad sobrenatural, a la visién beatifica de Dios. Un
acto de amor puede bastar al adulto para conseguir la gracia santifican-
te y suplir la falta del Bautismo; al que todavia no ha nacido o al nifio
acabado de nacer no estd abierto ese camino»“'. Aqui, el Papa defiende
en primer lugar —en continuidad con la tradicién secular de la Iglesia—
la importancia del bautismo de pdrvulos. Y aduce una razén doble: 1) a
tales criaturas les falta la gracia santificante, condicién imprescindible
para acceder a la visién beatifica; 2) a diferencia de los adultos —capa-

39. DH 2626.

40. La CTIT estima (n. 38) que «no es una definicién dogmdtica de la existencia del
limbo», sino una afirmacién de alcance mds modesto: «al sostener la libertad por parte
de las escuelas catélicas de proponer soluciones diversas al problema del destino de los
nifios no bautizados, la Santa Sede defendia la ensefianza comtin como una opcién
aceptable y legitima, sin hacerla propia.

41. AAS, 43 (1951), 841.
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ces de hacer un acto de amor que supla el bautismo de agua—, los pdr-
vulos no gozan de tal via «alternativa» de salvacién. Ahora bien, cabe
preguntarse, jse deduce de todo esto que el nifio que fallece sin bautis-
mo muere irremediablemente con pecado originak En otras palabras, sel
hecho empirico y comprobable de que un nifio ha fallecido sin recibir el
sacramento, da derecho a concluir con toda seguridad que a ese nifio le
ha sido vedada cualquier otra solucion al pecado original, quedando asi ce-
rradas las puertas de la vida eterna? ;Es correcto el siguiente silogismo?:

— todo ser humano es concebido con pecado original;

— el tinico modo seguro que conoce la Iglesia para quitar el pe-
cado original es el bautismo (de agua, de fuego, de sangre...);

— ergo, el bebé que muere sin bautizar, muere, con toda seguridad,
con pecado original (y por tanto queda excluido de la visién beatifica).

En esta cadena de afirmaciones cabe advertir una laguna gnoseo-
16gica. Reconocer el bautismo como #nico medio seguro no permite con-
cluir apodicticamente que no hay otras soluciones divinas para casos ex-
tremos. Si bien es de fide que el bautismo es el tnico camino seguro
conocido para sacar a una criatura del estado de pecado original, tal dato
no es 6bice para postular la posible existencia de otros caminos salvificos
que sélo Dios conoce .

Para completar la panordmica del magisterio eclesial, toca consi-
derar ahora afirmaciones en documentos eclesiales mds recientes. En el
Ritual de exequias (1969) publicado a raiz de la reforma postconciliar, es-
t4 incluido un rito de exequias para nifos que fallecen antes de poder ser
llevados por sus padres al lavacro bautismal . Entre las oraciones de ese
ritual, figuran: «Scrutator cordium, Deus, et piissime consolator, qui horum
parentum fidem novisti, praesta, ut infantem suum, quem plorant hac vita
defuncta tuae sentiant divinae miserationi commissumy; y también: « Fide-

42. Como observa la CTI (n. 29), las palabras de Pio XII de hecho propiciaron una
busqueda por parte de tedlogos de otras posibles vias de salvacién para los parvulos:
«dieron lugar a una nueva reflexién por parte de los te6logos acerca de las disposiciones
de los nifios respecto a la recepcién de la gracia divina, sobre la posibilidad de una con-
figuracién extrasacramental con Cristo y sobre la mediacién materna de la Iglesia».

43. Para mayor unidad, los examinamos aqui juntos, aunque el documento de la
CTT hace alusién a ellos en momentos diferentes («Introduccién», n. 5; Seccién 3.5).

44. Cfr. Ordo exequiarum, nn. 80-82.
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lium tuorum, Domine, suscipe vota, ut, quos permittis infantis sibi erepti
desiderio deprimi, eosdem concedas in tuae spem miserationis fidenter atto-
lli»®. Como se puede ver, en estas plegarias la suerte del nifio difunto es
confiada a Dios misericordioso. Estas referencias a la misericordia divina
y a la esperanza serdn, a partir de este momento, la falsilla para ulterio-
res documentos eclesiales referidos a los nifios muertos sin bautizar.

Asi, en la Instruccién de la Congregacién para la doctrina de la fe
(CDF) sobre el bautismo de los parvulos, Pastoralis actio (1980), se dice:
«Respecto a los nifios muertos sin haber recibido el bautismo, la Iglesia
no puede hacer mds que confiarlos a la misericordia de Dios, como hace
en el rito flinebre que ha dispuesto para ellos» . De modo parecido, el
Catecismo de la Iglesia catdlica (1992) declara:

En cuanto a los nifios muertos sin Bautismo, la Iglesia sélo puede
confiarlos a la misericordia divina, como hace en el rito de las exequias
por ellos. En efecto, la gran misericordia de Dios, que quiere que todos
los hombres se salven (cfr. 1 Tm 2,4) y la ternura de Jesus con los nifios,
que le hizo decir: «Dejad que los nifios se acerquen a mi, no se lo impi-
ddis» (Mc 10,14), nos permiten confiar en que haya un camino de sal-
vacién para los nifilos que mueren sin Bautismo. Por esto es mds apre-
miante adn la llamada de la Iglesia a no impedir que los nifios pequefios
vengan a Cristo por el don del santo bautismo*.

Con el mismo tenor pero mds brevemente, afirma el Compendio
(2005): «En cuanto a los nifos que mueren sin el Bautismo, la Iglesia en su
liturgia los confia a la misericordia de Dios»*. Por su parte, Juan Pablo II,
en la enciclica Evangelium vitae (1995), ofrece consuelo a las mujeres que
han abortado, en los siguientes términos: «Podéis confiar con esperanza a
vuestro hijo a este mismo Padre y a su misericordia»®. Como se puede ver,
en estos documentos litdrgicos o magisteriales recientes late una actitud,
cauta y esperanzada a la vez, basada en la fe en Dios misericordioso.

45. Ibid., nn. 235-236.

46. N. 13.

47. N. 1261.

48. N. 262.

49. N. 99. Es notable que en las primeras versiones la Enciclica decia: «Os daréis
cuenta de que nada se ha perdido y podréis pedir perdén también a vuestro hijo, que
ahora vive en el Sefior». En cambio, en la versién latina definitiva (cfr. AAS, 87 [1995],
515) la frase fue sustituida por otra mds prudente y restrictiva: «/nfantem autem vestrum
potestis Eidem Patri Eiusque misericordiae cum spe committeres.
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Cerremos el repaso de textos magisteriales con dos conclusiones:

— la CTT tiene razén al decir que no ha habido hasta el momen-
to intento por parte del Magisterio de zanjar la cuestién sobre la suerte
de los nifios muertos sin el bautismo. (Lo que si ha hecho el Magisterio
a lo largo de los siglos es dejar asentado un conjunto de afirmaciones bé-
sicas de fe, relevantes para la resolucién del problema);

— cabe hablar de una «continuidad» en la ensefianza magisterial
sobre determinados puntos fundamentales —p. ¢j., la realidad y grave-
dad del pecado original, asi como la necesidad del bautismo—; vy, a la
vez, cierta «evolucién» a la hora de enfocar el problema de los parvulos
que mueren sin el bautismo: empezando desde una posicién (de inspira-
cién agustiniana) que tiende a afirmar la «no-bienaventuranza» de esas
criaturas, pasando por una proposicién mds suave (el limbo), hasta llegar
a una posicién mds abierta o esperanzada, en la época contempordnea .

Para la teologia dogmatica, este aspecto —de «variabilidad», diga-
mos— reviste especial interés. No debe ser leido superficialmente, como
una busqueda errabunda de respuestas por parte la Iglesia; méds bien ha
de ser valorado como sefial, en primer lugar, de la ausencia de una reve-
lacién directa sobre la cuestién’'; y en segundo lugar de cierta madura-
cién de la reflexién eclesial en todo lo relativo a la economia salvifica*.

50. J.M. SCHWARZ, o.c., llega a una conclusién algo diferente a la que hemos for-
mulado: segtin €l, es posible apreciar en los textos del magisterio ordinario a lo largo de
los siglos una continuidad de doctrina («Kontinuitit der Lehre», 325), en el sentido
de la no-bienaventuranza de pérvulos sin bautizar. Los argumentos de Schwarz merecen
consideracién; nos parece, sin embargo, que los textos recientes del magisterio ordina-
rio —que constituyen un cuerpo doctrinal cada vez mds consistente— apuntan a una
linea de solucién diversa de la tesis de no-bienaventuranza. En cualquier caso, estamos
de acuerdo con Schwarz en que hace falta un estudio histérico-dogmdtico mds exhaus-
tivo de los pronunciamientos magisteriales.

51. La abstencién por parte del Magisterio de una firme toma de postura en esta
cuestién es valorada positivamente por la CTT (n. 70): «el Magisterio de la Iglesia (...)
en momentos clave de la historia de esta doctrina ha optado (...) tal vez providencial-
mente (...) por mantener la cuestién abierta».

52. Tal vez la interpretacién de estos textos pueda ser guiada por principios andlogos
a los que rigen la exégesis biblica (cfr. B. SESBOUE, Fuera de la Iglesia no hay salvacién,
Bilbao 2006, 371-386):

1) el principio de analogia biblica, que lleva a percibir la unidad de fondo y el ca-
rdcter complementario de textos diversos. De modo parecido, la lectura de los docu-
mentos magisteriales que hablan diversamente de la suerte de los nifios muertos sin el
bautismo podria fijarse, no tanto en la falta de concordia entre esos textos, como en el
equilibrio resultante de todo el conjunto. Mds en concreto, el cardcter esperanzado de los
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3.3. Comentarios de teologia especulativa

3.3.1. Teologia en el tiempo

Como acabamos de ver, la reflexién sobre el destino de los parvu-
los muertos sin bautizar ha ido evolucionando a lo largo del tiempo. Esta
evolucién guarda correspondencia con los avances histéricos en la per-
cepcién de los «lindes» del 4mbito de salvacién. Podemos resumir los
hitos de la siguiente manera*:

— en los primeros tres siglos —época de persecuciones— los cris-
tianos llegaron a la conviccién de que, incluso sin el baptismus aquae un
catecimeno podia, con el martirio (= baptismus sanguinis), obtener la
purificacién de los pecados y alcanzar la vida eterna;

— los cristianos llegaron también pronto a la conviccién de que
fuera del bautismo de agua o de sangre, es posible la justificacién por via
del deseo (= baptismus flaminis) *;

— en el siglo V (y posiblemente antes) comenzé a difundirse la
conmemoracién de los Santos Inocentes: sefial del convencimiento cada
vez mds generalizado de que los nifios ejecutados por Herodes estén en
la gloria celestial, pese a no haber recibido el baptismus aquae ni tampo-
co haber hecho ninguna opcién consciente por el Salvador;

textos eclesiales mds recientes sirve para relativizar las posturas mds duras de los docu-
mentos antiguos, mientras que el tono mds restrictivo de los textos antiguos sirve de
advertencia contra cualquier ligereza ingenua ante el problema grave de un nifio que
nace con pecado original y fallece sin el bautismo sacramental;

2) el principio de progreso en la revelacién, que ayuda a los biblistas a apreciar el cardc-
ter gradual del desvelamiento de la verdad por parte de Dios. De modo andlogo, el exa-
men de textos magisteriales de diferentes épocas podria percibir el proceso de maduracién
en la reflexién eclesial sobre cuestiones no directamente reveladas. Concretamente, las fér-
mulas mds abiertas de los documentos eclesiales recientes pueden ser apreciadas como un
paso adelante, acorde con la moderna revalorizacién del misterio de Dios misericordioso.

53. Para mds detalles, cfr. B. SESBOUE, o.c., 40-270; ].M. SCHWARZ, o.c., 14-295.

54. P ¢j., decfa S. Ambrosio de Mildn del emperador Valentiniano II, quien habfa
muerto siendo catecimeno atn: «Os lamentdis que él no recibié el sacramento del bau-
tismo. (...) El tenia ese deseo (del bautismo) (...), y no hace mucho expresé su deseo de
recibir el bautismo de mis manos. ;No recibirfa la gracia que deseaba? (...) Ciertamen-
te lo recibid, porque lo desed» (De obitu Valentiniani consolatio, 51). Por su parte, S.
Agustin aseguraba: «No es sélo el martirio por el nombre de Cristo lo que puede suplir
la falta del bautismo; también pueden hacerlo la fe y la conversién de corazén, si por la
urgencia del tiempo no se puede acudir a la celebracién del misterio bautismal» (De
baptismo, contra donatistas, IV, XXII, 29).
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— en los siguientes siglos avanzé paulatinamente la teologfa de la
salvacién de adultos ignorantes del Evangelio™. Esta linea de pensamien-
to cobré mayor impetu a partir del s. XVI, cuando las exploraciones geo-
gréficas revelaron enormes porciones de la humanidad hasta entonces
intocadas por la religién cristiana*. Se fue operando un giro copernica-
no en el modo de pensar: jsi habia mas humanos fuera que dentro de
Europa; més no-cristianos que cristianos! Ergo, jmuchos mds hombres y
mujeres vivian (y morfan) fuera del alcance de la Iglesia visible y sus sa-
cramentos, que dentro! Resulté necesario corregir el planteamiento has-
ta entonces vigente, que estimaba que précticamente todo el mundo ha-
bia tenido la oportunidad de conocer el Evangelio, y que por tanto casi
no habia lugar para la ignorancia inculpable .

Los pensadores cristianos se encontraron con la grave cuestién: ;los
planes de Dios podian permitir la perdicién de un ndmero tan ingente de
seres humanos? Como respuesta, desarrollaron decididamente la teologfa de
la salvacién del «buen salvaje», quien sin conocimiento del Evangelio, vive
—no sin ayuda divina— de acuerdo con una conciencia recta. En el siglo
XIX esta linea de pensamiento quedarfa incorporada a la ensehanza ordi-
naria de la Iglesia bajo la formulacién tipica de «ignorancia invencible» **.

55. Sto. Tomds de Aquino, p.¢j., concedia la posibilidad de salvacién de gentiles por
la via de «fe implicitar: cfr. Summa Theologiae, 1a-1lae, q. 2, a. 7, ad 3; q. 10, a. 4, ad 3.
istéri i da una idea
de la magnitud del problema que comenzé a preocupar los pensadores cristianos a par-
tir del s. XVI. Se calcula que entonces vivian en Europa unos 84 millones de personas.
Ahora bien, el descubrimiento de América puso en conocimiento de los europeos la
existencia de otras poblaciones ingentes: se calcula que en 1500 la americana rondaba
los 42 millones. Habria que sumar a esto la presencia de otras dos grandes masas de hu-
manidad —cuya magmtud los europeos sélo estaban vislumbrando paulatmamente—
en las vecinas regiones de Asia y Africa: segtin los cdlculos, las personas que vivian en
Asfa en 1500 superaban con mucho los 200 millones, mientras que los humanos que
vivian en Africa eran un poco més que los europeos: 87 millones (cfr. C. MCEVEDY y
R. JONES, Atlas of World Population History, Harmondsworth 1978, 18, 122, 206, 270,
320, 329; M. Livi-Bacct, A Concise History of World Population, Oxford 1992, 31).

57. Como ejemplo representativo tenemos esta sentencia de S. Bernardo (s. XII): «Ac-
tualmente la voz de los predicadores llega a toda la tierra, y hasta los limites del orbe su
lenguaje. Y el que ya no puede negar que lo ha escuchado no tiene excusa al rechazarlo»
(De baptismo 1, 2). La misma conviccién llevé a Sto. Tomds (s. XIII) a considerar conta-
das vias de salvacién extraeclesial, muy extraordinarias: una revelacién divina hecha di-
rectamente al individuo, o el envio por parte de Dios de un predicador (cfr. De veritate,
q. 14, a. 11, ad 1umy; Scriptum super Sententiss, 111, d. 25, q. 2, a. 1, s. 1, ad 1um).

58. Cir. Pio IX, Enciclica Quanto conficiamur (1863), DH 2866; Alocucién Singu-
lari quadam (1854), Dz 1647.
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Podemos afirmar que en el tiempo transcurrido desde el medioevo
hasta el siglo XX el pensamiento cristiano ha ido progresando en la per-
cepcién de caminos extrabautismales y extraeclesiales de salvacién para el
caso de adulros con uso de razén. En este mismo tiempo, sin embargo, 7o
ha habido semejante ampliacion de vision para el caso de los parvulos: la ma-
yorfa de los tedlogos, razonando a partir de Jn 3,5, mantenian que tales
criaturas no podian alcanzar la visién beatifica, sino tan sélo el estado de

felicidad natural del limbo.

Por tanto podemos resumir asi el progresivo reconocimiento por
parte de la Iglesia de los caminos de salvacién:

— para adultos: bautismo de agua + bautismo de sangre + bautis-
mo de deseo (inicialmente aplicado al caso del catectimeno fallecido
antes de ser bautizado; mds tarde, ampliado al caso del «<buen pagano»);

— para nifios: bautismo de agua + (caso singular de los Santos
Inocentes) muerte de algiin modo «a causa de Cristo».

Asi, hasta bien entrado el siglo XX, la cuestién de la suerte de pdr-
vulos muertos sin bautizar obtenia respuesta en la teologia catdlica con
la tesis del limbo *. A partir del siglo XX, sin embargo, esta solucién em-
pezé a ser cuestionada® a rafz de algunos desarrollos teoldgicos:

— el debate en torno a lo natural/sobrenatural condujo —una vez
superada la fase de enconamiento— a una visién mds unitaria de la vo-
cacién (sobrenatural) del hombre: «la tinica vocacién del hombre, que es
gozar de la comunién con la Trinidad»®'. Este modo de comprender el
telos humano, tal como estd determinado por la economia divina real,
deja ver los inconvenientes inherentes al concepto de una felicidad «pu-
ramente natural»;

— continud desarrollindose la teologia de caminos extraeclesiales
y extrasacramentales de salvacién, gracias al didlogo ecuménico e inter-
religioso, y a la recuperacién de la idea biblico-patristica de la orienta-
cién teleoldgica de la humanidad/el cosmos a Cristo;

59. Era practicamente sententia communis (cfr. ].M. SCHWARZ, o.c., 104-112), e in-
cluso figuraba en catecismos populares como los de G. Astete (en la versién ampliada
por G. Menéndez de Luarca) y J. Ripalda.

60. Cfr. J.M. SCHWARZ, o.c., 112-114.

61. CoNcILIO VATICANO 11, Constitucién pastoral Gaudium et spes, n. 22.
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— en la vida eclesial, empez6 a crecer notablemente la devocién
a Dios misericordioso, gracias al influjo de personajes carismdticos como
Benigna Consolata Ferrero (Italia, 1885-1916), Josefa Marfa Menéndez
(Espafia, 1890-1923), Faustina Kowalska (Polonia, 1905-1938), Marie
Thérese Desandais (Francia, 1876-1943), Esperanza de Jesis Alhama
(Espafia, 1893-1983) y Teresa de los Andes (Chile, 1900-1920). Mds
tarde, el Papa Juan Pablo II reflejarfa esta creciente devocién al amor mi-
sericordioso de Dios en la enciclica Dives in Misericordia (1980). En
cierto sentido, llevaria el proceso a su culminacién con la institucién del
Domingo de la Misericordia Divina (efectivo a partir del segundo do-
mingo de Pascua de 2001) para toda la Iglesia.

Estas circunstancias histéricas llevaron paulatinamente a la teolo-
gia catdlica a enfocar con una visién mds esperanzada la cuestién de la
salvacién de pdrvulos muertos sin bautizar.

3.3.2. Consideraciones en torno a una propuesta especifica

de la CTI

El problema de los nifios muertos sin el bautismo se encuadra
dentro de la teologia de los dmbitos y caminos de salvacién; y la pro-
puesta concreta de la CTI, en el interior de la reflexién sobre los medios
extraeclesiales y extrasacramentales de salvacién. La CT1 pretende ampliar
en una direccién concreta —al universo de sujetos humanos que no
han llegado al uso de la razén— el alcance de la fuerza salvadora que
mana de Cristo. Para ello enuncia, en sustancia, dos principios teolégi-
cos: 1) la filantropia divina, que busca por todos los medios salvar a los
hombres; 2) la solidaridad con cada hombre del Verbo encarnado y su
Iglesia.

El primer principio es mds claro y abundantemente atestiguado
por la Biblia y la Tradicién. El segundo principio, en cambio, suscita al-
gunos interrogantes y requiere un examen detenido. ;Qué tipo de efica-
cia soterioldgica exactamente se desea atribuir a la Encarnacién del Ver-
bo? ;Se quiere afirmar que el hecho de que el Verbo se encarné y «cum
omni homine quodammodo Se univit» es ya de por si salvifico, hasta tal
punto que supla la purificacién bautismal del parvulo? ;No estarfamos
con esto regresando a la teorfa de cristianos implicitos o anénimos, bas-
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tante sometida ya a critica y revisién®? ;Cudnto fundamento tiene esta
nocién en la Escritura y en la patristica?

Hagamos primero un repaso de los datos positivos.

3.3.2.1. Valoracién de datos biblicos, patristicos y magisteriales

La nocién de una conexién misteriosa del Verbo encarnado con
cada ser humano (no sélo con los cristianos) encuentra cierto apoyo en ca-
tegorfas biblicas como la anakephalaiosis (recapitulacién) y los «dos Ada-
nes» (el primero, pecador; el segundo, salvador) en los escritos de S. Pa-
blo®. Segin tales categorias, el divino Hijo hecho hombre se erige ante el
linaje humano como nueva Cabeza, invitando a todos a unirse a Si mis-
mo y formar parte de su Cuerpo. Es a través de su asuncién de la «carne»
(sarx)y su subsiguiente actividad terrenal y obra pascual, como el Hijo re-
cupera a la raza humana rebelde®. Salva, podria decirse, por «asimilaciény,
asociando a su Persona y Pascua a los componentes de la humanidad .

Este principio cristolégico es una pieza clave del concepto cristia-
no de salvacién. Desde esta perspectiva, Cristo aparece como el camino
y la meta de salvacién. No hay otro nombre bajo el cielo por el que nos
pueda llegar la salud“; la salvacién estd para siempre cristolégicamente
definida. A su vez, la justificacién que ofrece la Iglesia en los sacramen-
tos aparece como realizacién en la historia, para hombres concretos, de
la conexién salvifica con Cristo; actualizacién en sujetos humanos de la
virtualidad de comulgar con el Padre, en el Hijo, por el Espiritu.

Este misterio de salvacién-por-asimilacién cristica es realizado con
incomparable fuerza y elocuencia en el sacramento del bautismo, aunque

62. Cfr. especialmente M. KEHL, Kirche als Institution, Frankfurt am Main 1976,
186-189; H. Urs VON BALTHASAR, Cordula oder der Ernstfall, 42 ed., Trier 1987, 85-96;
110-112;5 124-126. En esta dltima obra aparece una sentencia mordaz en boca de un
imaginario comisario, que habla con un proponente del «cristianismo anénimo»: «Os
habéis liquidado a vosotros mismos y nos habéis ahorrado el tener que perseguiros».

63. Cfr. Ef 1,10; Col 1,15-20; Rm 5,12-21; 1 Cor 15,21-22.45.

64. «El Verbo de Dios se hizo hombre para hacernos Dios» (S. ATANASIO, De Incar-
natione verbi, LIV, 3).

65. «Lo que no ha sido asumido no ha sido sanado» (SAN GREGORIO NACIANCENO,
Epistula 101, 32).

66. Cfr. Hch 4,12.
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también ocurre —de forma mds discreta— en la vida del adulto no-cris-
tiano que se adhiere a Dios y ajusta su conducta adecuadamente. Sin em-
bargo, en el caso del pdrvulo sin uso de razén, hay un problema. ;Cémo
puede operarse en tal criatura una conexién personal y salvifica con Cris-
to? ;Seria vélido sostener que cada ser humano goza de una conexién «na-
tiva» con el Verbo hecho carne, hasta el punto de que esa ligazén permi-
ta una «justificacién-sin-colaboracién» del sujeto en casos extremos?

Es cierto que, como ya hemos dicho, hay expresiones biblicas que
expresan la solidaridad del Verbo encarnado con el linaje humano. Exis-
ten, ademds, otras citas biblicas afines®, como p. ¢j.: 1) los lugares que
hablan en términos generales de la relacién de Cristo con la humanidad
entera®; y 2) otros lugares que afirman la primacia de la gracia sobre el
pecado (y, por implicacién, la mayor eficacia de la solidaridad cristolégi-
ca comparada con la addnica)®. Es importante notar, sin embargo, que
en todos estos casos las citas biblicas se refieren a adultos, que se adhieren
libre y conscientemente a Cristo y su Cuerpo por la fe, la obediencia o el bau-
tismo (es decir, que acogen activamente la oferta de comunicacién de vida
divina) ™. De modo que tales citas no sirven sino como apoyo remoro e
indirecto de la tesis del «valor salvifico» de «la misma encarnacién», invo-
cada por la CTT para el caso del parvulo”. Como méximo, esos lugares
biblicos son el punto de partida de una extrapolacion teolégica: «;no seria
posible que, en casos extremos, la solidaridad fundamental con el Verbo
Encarnado resulte, no ya sélo imprescindible, sino suficiente y eficaz para
justificar al nifio sin bautizar y abrirle las puertas del cielo?»

sQué dicen sobre esto los Padres? Ciertamente, ellos hablan del pa-
pel central de la Encarnacién en la economia salvifica; y algunos —S. Ire-
neo en especial— desarrollan vigorosamente la idea de anakephalaiosis

67. Aducidas por la CTT en los nn. 90-92 del documento.

68. Como afirma la CT1, «las Escrituras relacionan toda la humanidad a Cristo»: cfr.
Flp 2,10-11; Rm 14,9-11; Jn 5,22-23; Ap 5,13; Col 1,15-18; Ef 1,10.

69. Cfr. Rm 5,15.18.20; 1 Cor 15,22.

70. Sobre este punto hay pricticamente un consenso entre exégetas modernos: cfr.,
p- ¢j., J. MOO, The Epistle to the Romans, Grand Rapids/Cambridge 1996, 336-337; R.
PENNA, Lettera ai Romani, 1. Rm 1-5, 2004, 477-478; S. LEGASSE, Lepistola di Paolo ai
Romani, Brescia 2004, 288; P. STUHLMACHER, La lettera ai Romani, Brescia 2002, 113;
EJ. LEENHARDT, Lépitre de Saint Paul aux Romains, 3* ed., Geneve 1995, 86; J. Fi1z-
MYER, Paul and His Theology, New Jersey 1989, 84; S. JOUBERT, « Charis in Paul», en J.
VAN DER WATT (ed.), Salvation in the New Testament, Leiden/Boston 2005, 200.

71. Nota 120.
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formulada por San Pablo™. Sin embargo, los Padres en conjunto no ofre-
cen un testimonio univoco sobre el tipo o grado de eficacia soterioldgica que
ejerce en cada hombre el hecho encarnacional en si:

Es significativo que la misma CTT aduzca, en un primer momento,
numerosas citas de Padres que hablan genéricamente de la importancia so-
terioldgica de la «asuncién» de la naturaleza humana por parte del Ver-
bo”: sobre este punto bésico, en efecto, cabe hablar de un consenso pa-
tristico. Pero cuando la CTI pasa a exponer lo que llama la «comprensién
salvifica de la misma encarnacién» («salvific understanding of the Incar-
nation itself»7) (= la idea de que el mismo hecho de la encarnacién pue-
de contener in nuce un poder justificador), se limita a citar un solo ejem-
plo: S. Cirilo de Alejandria™. Y es que —como ya demostré en su
momento J. P Jossua en una monografia”— nunca hubo unanimidad
entre los Padres a la hora de precisar el tipo de eficacia salvifica que pu-
diera tener la Encarnacién del Verbo. Todos compartian la tesis bdsica del
papel crucial de la Encarnacién en el proyecto redentor, pero muchos se
limitaban a pensar en la Encarnacién como precondicién para que, ulte-
riormente, el Hijo pudiera realizar su obra pascual: padeciendo, murien-
do y resucitando auténticamente. Los Padres latinos en particular estaban
bien lejos de mentar cualquier automatismo salvifico implicado en la En-
carnacién del Verbo; tanto fue asi, que en teologfa esta teorfa llegé a de-
nominarse la «teorfa griega», ya que hubo mds Padres griegos —tampoco
todos— que esbozaban la idea de una forma u otra. Hablando con obje-
tividad, es preciso afirmar que, a diferencia de otras doctrinas sélidamen-
te asentadas en la Tradicién —como la universalidad del pecado o la im-
portancia del bautismo— la nocién de que la Encarnacién en si pueda
poseer una eficacia salvifica (al margen del bautismo o de la libre colabo-
racién del sujeto), no goza de un claro consenso patristico”.

72. Cfr. S. IRENEO, Adversus haereses, 111, 19, 3; 21, 9-10; 23, 1; 1V, 6, 2; 38, 1; 40,
3; V, 1, 2; 20, 2; Epideixis, 33; S. HILARIO DE POITIERS, Commentarii in Matthaeum,
1V, 12; S. GREGORIO DE NISA, Contra Eunomium, 111, 51-52; S. CIRILO DE ALEJANDRIA,
Commentarii in loannem, 1, 9: Jn 1,14.

73. Cfr. nota 119.

74. Nota 120. La versién inglesa del documento de la CTT fue la primera en publicarse.

75. Cfr. Commentarius in loannis Evangelium, V, 11.

76. Le salut: incarnation ou mystére pascal, Paris 1968.

77. Y tampoco en la teologfa: Sto. Tomds, p.ej., considera que la gracia de Cristo se
comunica a los hombres de modo distinto a como el pecado se propaga («nediante na-

tura humana») a partir de Adan (cfr. Summa Theologiae, 111, q. 8, a. 5, ad 1um). W. Kas-
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La idea general de la solidaridad del Verbo encarnado con los
hombres estd felizmente formulada por el Concilio Vaticano II en el n.
22 de la Gaudium et spes, donde se dice que «Filius Dei incarnatione sua
cum omni homine quodammodo Se univi» (<El Hijo de Dios con su en-
carnacién se ha unido, en cierto modo, con todo hombre»). Esta frase
ha hecho fortuna en la teologia y ha sido glosada extensamente por Juan
Pablo II en su magisterio”™, particularmente en la enciclica Redemptor
hominis™. Y es citada varias veces por la CTT en apoyo de su tesis de la
eficacia soterioldgica del hecho encarnacional®. Desde el punto de vista
de la historia redaccional, esta expresion de Gaudium et spes fue sencilla-
mente el fruto del deseo de los redactores y Padres conciliares de mejo-
rar la formulacién del esquema III (comdnmente conocido como Es-
quema de Ariccia o Schema receptum), que contaba originalmente con
una declaracién menos expresiva del cardcter cristolégico-corporativo de
la redencién: «(Verbum) incarnatione sua Se cum omni homine quodam-
modo coaluit». La frase fue modificada a «Filius Dei incarnatione sua cum
omni homine quodammodo Se univit», y asi consta a partir del llamado
Textus recognitus®™. Pero no parece que la intencién de los padres conci-
liares y redactores fuese mds alld, ni que tuvieran la pretensién de cargar
la frase con un significado muy concreto®. Simplemente, buscaban ex-

PER, «Jesucristo, el hombre para los otros y la solidaridad en la salvacién», en Jesiis e/
Cristo, Salamanca 1984, 265-280, enfoca la solidaridad encarnacional de Cristo ez fin-
cidn de su obrar posterior de «sustitucién vicaria» de la humanidad pecaminosa. Por su
parte, J. AUER, al tratar la Encarnacién en su obra Jesucristo, salvador del mundo, Barce-
lona 1990, afirma que «(...) la Encarnacién (...) constituye la base para entender (la)
obra redentora de Ciristo, asi como el acto redentor propiamente dicho en la cruz y re-
surreccidn, que desde el comienzo han constituido preferentemente el fundamento de la
soteriologfa de la Iglesia oriental» (238). En coherencia con esta concepcién de la En-
carnacién, presenta el misterio como precondicién de la «obra redentora» de Jests: «La
obra redentora de Jests: su posibilitacién (= “nacido de Marfa virgen”); iniciacién (=
bautismo en el Jorddn); (...)» (cfr. 243 ss., esp. 243).

78. Cfr. Audiencias generales de 25.111.1981 y 17.11.1988; Discurso al mundo de la
cultura (México, 12.V.1990); Carta enciclica Redemptoris missio (7.X11.1990), esp. nn.
4y 6; Carta apostélica Zertio millennio adveniente (10.X1.1994), n. 4; Mensaje con mo-
tivo del centenario de la consagracion del género humano al Sagrado Corazén (Varsovia,
11.V1.1999); Homilia en el Jubileo de los emigrantes e itinerantes (2.V1.2000).

79. Cfr. especialmente los nn. 13-14.

80. Cfr. nn. 6, 41, 88, 91 (nota 124), 93, 96.

81. Cfr. E GIL HELLIN (ed.), Concilii Vaticani II Synopsis: Constitutio Dogmatica de
Ecclesia «Lumen Gentium», Citta del Vaticano 1995, 154-157.

82. Cfr. J. HAYUMA-MARTIN, «De Christo novo homine». A hermeneutical study on the
Christological doctrine of Gaudium et spes 22 within the context of Vatican 11 and its im-
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presar de manera genérica pero sugerente la misteriosa conexién del
Verbo encarnado con cada miembro del linaje humano.

Serfa legitimo, como hace la CTI, interpretar esta expresién de
Gaudium et spes 22 en una direccién mds especifica, favorable a la salva-
cién de los parvulos muertos sin bautizar; pero sabiendo que se estd rea-
lizando wuna interpretacion de una interpretacion; es decir, haciendo una
concreta (y por tanto discutible) hermenéutica de una escueta férmula
de un documento conciliar®.

3.3.2.2. Valoracién desde la teologia especulativa

Una perspectiva profundamente relacional subyace a la propuesta de
la CTI. (En esto, la Comisién es deudora no sélo de la renovacién biblico-
patristica del siglo XX, sino también del avance de la teologia personalista.
Aunque la persona habia sido descrita ya como realidad relacional por pen-
sadores de antafio [como Sto. Tomds de Aquino, quien definia a las perso-
nas divinas como relaciones subsistentes], en el siglo XX la concepcién re-
lacional de la persona experimenté un desarrollo muy notable. Asi, el
misterio trinitario fue revalorizado como un misterio de comunién, entre el
Padre y el Hijo que se aman en el Espiritu; y la persona humana, como un
ser llamado a la comunién con la Trinidad y los demds hombres.)

En esta concepcién, queda muy subrayada la «apertura» (digamos
constitutiva u ontoldgica) del ser personal a la relacién interpersonal o
comunién. Es ésta una luz sumamente valiosa para comprender el mis-
terio salvifico. La «estructura relacional» de la persona es la base para es-
tablecer el misterio salvifico de comunién tedndrica: mysterium commu-

plication in the receptional phase (Extract of the doctoral thesis, Salesian Pontifical Univer-
sity), Rome 1994, 42-43.

83. Es significativo que, en este punto del documento, la CTI vuelva a hacer teologia
positiva, aportando citas biblicas y patristicas que apoyan su hipétesis de «efecto soterio-
légico, en cada hombre, de la Encarnacién». Con razén, la Comisién no incluy¢ tales ci-
tas en la parte primera —la propiamente positiva— del documento, donde se sefialaban
lugares biblicos y patristicos que dan pie a asertos firmes de la fe cristiana. Las citas adu-
cidas en este segundo momento mds tardio claramente no estdn al mismo nivel dogma-
tico, no poseen la misma fuerza fundante que las citas de la primera parte. A nuestro pa-
recer, el hecho de la insercidn de la «segunda parte» positiva, distanciada de la «auténtica»
parte positiva del documento, es indicativo de la conciencia que tenfa la CTT sobre el ca-
rdcter més discutible de su tesis de «eficacia soterioldgica del hecho encarnacional en si».
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nionis hominum cum Deo et inter se, per Christum in Spiritu Sancto®. En
el caso del adulto con uso de razén y libertad, esta capacidad para la co-
munidén permite corresponder activamente al amor que brinda la Trini-
dad (a través de Cristo y la Iglesia). Para el caso del parvulo, la misma
nocién de virtualidad relacional lleva a la CTT a sugerir una posible via
de salvacién. En este caso el sujeto no es capaz ni de abrirse ni de cerrarse
libremente a la salvacién. Al no poder decir el sujeto ni «Si» ni «No» a la
oferta divina, ;tal vez —propone la CTI— su estructura «abierta» como
persona —reforzada en la economia real por la «conexién» con el Verbo
encarnado y su Cuerpo/Iglesia— sirva de base para recibir, por meca-
nismos arcanos, la energfa purificadora y regeneradora del Salvador?

Segtin se afirme en mayor o menor grado la realidad y eficacia salvi-
fica de la conexi6n con el Verbo encarnado y la Iglesia, se llega a postular
una mayor o menor probabilidad de salvacién de los nifios que mueren sin
el bautismo. Una postura teolégica que afirme en sentido «fuerte» la cone-
xi6n de todo hombre con el Salvador vislumbrard una mayor posibilidad
de salvacién para los parvulos que mueren sin recibir el bautismo. Por el
contrario, una postura que considere que la conexién de cada hombre con
el Verbo encarnado no es condicién suficiente para recibir la justificacién
(es decir, que nunca llegard a tener una eficacia comparable con la del bap-
tismus fluminis / flaminis / sanguinis), se inclinard por responder en térmi-
nos menos optimistas a la pregunta por el destino eterno de estas criaturas.

A nuestro parecer, la cuestién no estd del todo zanjada. Quedan
pendientes estos dos retos teoldgicos: 1) determinar mejor la naturaleza
de la solidaridad con Ciristo de cualguier ser humano; y 2) determinar el
grado de eficacia soterioldgica de tal conexidn.

3.4. Consideraciones pastorales

Por dltimo, cabe sefalar un elemento que ha permanecido inmu-
table, por encima de los debates teolégicos sobre el destino de los nifios
muertos sin el bautismo: la praxis de bautizar a los parvulos®. Es con-

84. Expresion referida al misterio eclesial, en la Relatio finalis del Sinodo de los Obis-
pos de 1985, II. A. 2-3.

85. Fuera del dmbito catélico, algunas comunidades cristianas —como los baptistas,
anabaptistas y adventistas— no reconocen esta praxis.
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viccién perenne de la Iglesia que el sacramento del bautismo obra 77 re-
missionem peccatorum'y que por consiguiente es provechoso tanto para
adultos como para nifios. Estamos ante un punto firme de fe, que debe
ser respetado por cualquier intento de responder al problema de los
nifios muertos sin el bautismo.

Con agudeza teolégica, en 1985 el entonces Prefecto de la Con-
gregacion para la doctrina de la fe, Cardenal Ratzinger, comentaba que
la teoria del limbo era «una tesis secundaria al servicio de una verdad que
es absolutamente primaria para la fe: la importancia del bautismo. (...)
Puede abandonarse el concepto del “limbo” si parece necesario (...); pero
que no se renuncie a la preocupacién subyacente. El bautismo nunca ha
sido para la fe algo meramente accesorio, y ni ahora ni nunca podrd ser
considerado como tal»*. En otras palabras, el bautismo es crucial; cual-
quier respuesta al problema de los nifios muertos sin bautizar tendrd
validez en tanto en cuanto respete la intuicién primordial de la Iglesia
sobre la importancia del sacramento. (La doctrina del limbo, a pesar de
sus carencias, tenfa el mérito de animar a los padres a bautizar a sus ni-
fios. Por supuesto, la severa tesis agustiniana lograba lo mismo: si no con
razonamientos teoldgicos acertados, al menos con una fortisima nota de
urgencia). Podemos preguntarnos ahora: ;Tendria la misma fuerza una
solucién que abogara por la «salvacién del nifio por medios arcanos»?

Hay que reconocer que una propuesta de este tipo tiene cierto po-
tencial de rebajar la urgencia del bautismo de pérvulos («Total, si sin el
bautismo ellos se salvardn de todos modos...»). En este sentido —pura-
mente pragmdtico— la teorfa que propugna la CTT podria encerrar un
riesgo pastoral. Sin embargo, si se explicara equilibradamente a los fieles
—sin dejar de recordar que el bautismo es el inico cauce salvifico segu-
ro conocido—, no tendria por qué llevar al relajamiento en la praxis
bautismal de los nifios. (Es importante, ademds, que la praxis esté fun-
damentada certeramente en la revelacién y la tradicién, y no en «dog-
mas» que la Iglesia no ha proclamado). Finalmente, cabe agregar que la
idea de la posible salvacién de los nifios sin bautizar tiene su propio valor
pastoral: en momentos de la historia en que el pesimismo y la desespe-
racién acechan a la humanidad, la idea podria fomentar una actitud de
mayor esperanza en Dios, rico en misericordia.

86. J. RATZINGER y V. MESSORI, Informe sobre la fe, 6* ed., Madrid 1985, 163.
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4. CONCLUSION

a) El documento de la CTIT revisa una antigua cuestiéon. Al llevar
a cabo esta revisién, la Comisién realiza tres cosas: 1) identifica las
verdades de fe relevantes para el problema; 2) delimita el alcance de esos
datos de fe; y 3) ofrece una moderna solucién teoldgica (no definitoria
ni dogmatica) al problema.

Las verdades reveladas que determinan los lindes dentro de los
cuales ha de moverse cualquier solucién son: la realidad y la gravedad del
estado de privacién de gracia heredado de los primeros padres; la impo-
sibilidad de que un sujeto con pecado original acceda, tras la muerte, a
la visién beatifica; el papel primordial de los sacramentos instituidos por
Cristo como medios de salvacion.

Estas verdades de fe han servido de base para propuestas variadas
a lo largo de los siglos, como p. ¢j., la agustiniana (= perdicién eterna de
los nifios muertos sin el bautismo) o la del limbo (= estado de felicidad
natural). Ante la ausencia de un dogma definido, son concebibles toda-
via otras soluciones.

Precisamente, lo que sefiala la CTT es la posibilidad de que exista
un camino arcano, por el cual Dios misericordioso conduce al nifio
muerto sin bautizar a la morada celestial. Se trata de una extensién de la
teologfa de caminos extrasacramentales de salvacién. La Comisién juzga
que tal solucién, que permite esperar en la bienaventuranza celestial de
esas criaturas, estd en mejor sintonfa con los recientes avances de la
reflexién eclesial acerca de la economia salvifica.

La CTT no sostiene que existe con seguridad tal camino extraordi-
nario —y por tanto no quiere rebajar la praxis del bautismo de los nifios
ni descalificar las soluciones teolégicas de antafio—; simplemente enun-
cia una solucién posible y apunta a una direccién que la investigacién
teolégica puede seguir.

b) Una aportacién particularmente valiosa de la CTT se encuentra
en la parte positiva del documento. Alli, al analizar con un método mo-
derno los datos biblicos, patristicos, histéricos y magisteriales, la CTI
deja claros dos puntos:

— hasta ahora, la Iglesia no ha sentado dogma acerca del destino
de los nifos muertos sin el bautismo. (Este primer punto, aunque pa-
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rezca negativo, tiene valor, porque permite seguir indagando en la cues-
tién con libertad);

— hay verdades reveladas que son relevantes para la bisqueda de
una solucién: algunas ya fueron valoradas en la antigiiedad, como p. ¢j.,
la realidad del pecado original o la importancia del sacramento bautis-
mal; otras, en cambio, han recibido un mayor reconocimiento en tiem-
pos recientes, como p. ¢j., la misericordia y la voluntad salvifica univer-
sal de Dios; la absoluta gratuidad de la salvacién; la conexién mistérica
de Ciristo y la Iglesia con todos los hombres.

Al senalar estas verdades, la CTT ofrece un buen marco dentro del
cual puede proseguir la bisqueda de una respuesta al problema de los
nifios muertos sin el bautismo.

¢) En la parte especulativa del documento, la CTT hace la tentati-
va de razonar un poco mds su visién esperanzada. La mayoria de los
principios teolégicos que aqui enuncia —filantropia de Dios; actitud es-
peranzada de la Iglesia; etc.— no ofrecen especial dificultad, por estar
firmemente enraizados en la Revelacién y la Tradicién. Sin embargo, la
CTI esboza un principio que merece ser objeto de mayor estudio y dis-
cusién: a saber, el influjo soteriolégico en cada hombre que en si puede
ejercer la Encarnacién del Verbo. Al proponer este principio, la CTT da
un paso més alld del Catecismo de la Iglesia catdlica'y los modernos tex-
tos litdrgicos: indica, con sentido pionero, una posible linea de avance
teoldgico. Pero en la medida en que el principio que enuncia goza tan
s6lo de apoyos parciales o indirectos en la Escritura y en la Tradicién,
aparece como el eslabén mds endeble en todo el entramado del docu-

mento de la CTL

Al menos, este hecho sirve para demostrar que a la teologia toda-
via le queda mucho quehacer en este campo. Hardn falta mis estudios
exegéticos, histéricos, y teoldgicos, antes de alcanzar una respuesta ple-
namente convincente. Algo en este sentido insinu6 Benedicto XVI en su

discurso de 5.X.2007 a la reunién plenaria de la CTT:

Los trabajos de este séptimo «quinquenio» de la Comisién teolé-
gica internacional (...) ya han dado un fruto concreto con la publicacién
del documento La esperanza de la salvacion para los nivios que mueren sin
bautismo (...). Confio en que este documento constituya un punto de re-
ferencia ttil para los pastores de la Iglesia y para los tedlogos, y también
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una ayuda y una fuente de consuelo para los fieles que han sufrido en sus
familias la muerte inesperada de un nifio antes de que recibiera el bafio
de regeneracién.

Vuestras reflexiones podrdn ser también una oportunidad para
profundizar e investigar ulteriormente ese tema (...).

J. José ALVIAR
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