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Resumen: En el pensamiento moderno
las ciencias exactas y las matemdticas
han llegado a desplazar a la filosoffa co-
mo lugar de conocimiento verdadero.
Si la teologia no quiere quedarse en un
fideismo necesita de una filosoffa firme
como la que ofrece, por ejemplo, San-
to Tomds de Aquino. Redescubrir a
Santo Tomds de Aquino supone enten-
der el «fin» como «causa causarump,
como «causa de las causas». Eso es lo
que descubrié Santo Tomds en Aristé-
teles y lo que olvidé la escoldstica pos-
terior, al entender esta nocién de causa
Unicamente de manera metaférica. El
articulo examina cémo este principio
ilumina las partes de la Suma Teolégi-
ca que Santo Tomds dedica a Dios,
Uno y Trino, y a nuestro conocimiento
de Dios, a la creacidn, a la gracia, etc.
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Abstract: In modern thought the exact
sciences and mathematics have come
to displace philosophy as the place of
true knowledge. If theology does not
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fered by St Thomas Aquinas. To redis-
cover St Thomas Aquinas is to unders-
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only in a metaphorical sense. This ar-
ticle examines how these principals
illuminate different parts of the Sum-
ma Theologica that Saint Thomas
Aquinas dedicates to God, One and
Trine, and to our knowledge of God,
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En septiembre de 1965, el Papa Pablo VI al recibir en audiencia a
los participantes del VI Congreso Tomista Internacional, les sefalaba «el
error de algunos creyentes, tentados hoy en dia por un fidefsmo rena-
ciente. Al atribuir valor s6lo al pensamiento cientifico, desconfian de las
certezas propias de la sabidurfa filoséfica, de modo que acaban por fun-
dar su adhesidn a las verdades metafisicas tinicamente en la voluntad '».
Ante esta «abdicacién de la inteligencia», el Papa Pablo VI juzgaba ne-
cesario recordar «el indispensable valor de la razén natural». De hecho,
segtin toda la Tradicién de la Iglesia, como recordé con fuerza el Conci-
lio Vaticano I, la inteligencia humana, por si misma, es capaz de alcan-
zar la verdad y elevarse hasta el descubrimiento de la existencia de aquel
que las tradiciones denominan Dios. De esta confianza en la inteligen-
cia humana, «Santo Tomds de Aquino es uno de los testigos mds autori-
zados y eminentes .

Pablo VI subrayaba entonces el extrafio parentesco entre dos acti-
tudes, en cierto modo diametralmente opuestas, como son la ideologfa
positivista y el fideismo. Caracterizan bien el mundo en el que buscamos
la verdad. La enciclica Fides et ratio®, lo mismo que las ensefianzas del
papa actual?, siguen insistiendo en la importancia que reviste para la fe
cristiana la exigencia de redescubrir la grandeza y la profundidad de la
inteligencia humana, en su bisqueda de la verdad y la dignidad de la
persona humana que de ella depende.

1. DOS OBSTACULOS A SUPERAR...

Profundicemos un poco en la comprensién de estos dos imponen-
tes obstdculos ante los que nos encontramos... Parece dificil, en efecto,
aprestarse hoy en dia a una auténtica bisqueda de la verdad sin haberlos
identificado antes con la mayor precisién posible.

1. Cfr. «Directives au VIeme Congres thomiste international», alocucién del 10 de
septiembre de 1965, Documentation catholique n° 1457, col. 1747-1750.

2. Ibid.

3. «Se puede entonces definir al hombre como e/ que busca la verdads (JUAN PABLO 11,
Fides et ratio, n° 28).

4. Cfr. por ejemplo el Discurso pronunciado en la Universidad de Ratisbona el 12
de septiembre de 2006, o el pronunciado en la Abadia de Heiligenkreuz, el 9 de sep-
tiembre de 2007.
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De hecho, vivimos en un clima positivista. Solamente se tiene por
serio el conocimiento del cdmo de las cosas, mientras que la bisqueda del
porqué se considera infantil, indtil o imposible, y por eso mismo, recha-
zable. El mundo adulto, serio, sélo se ocupa del cdmo, y la ciencia mo-
derna, gracias al poderio del conocimiento matemdtico del que se vale,
se arroga el titulo de sabiduria. Ahora bien, el conocimiento cientifico
moderno, adn siendo respetable a su propio nivel, no puede sin embar-
go ser sabiduria. Este conocimiento moderno cientifico que se ha hecho
explicito gracias a la matemdtica, y que es el conocimiento més riguroso
que la 72zén humana pueda desarrollar, no puede formar nuestra inreli-
gencia en lo mds profundo.

Volvemos a encontrarnos aqui con una cuestién ya tratada en la
Antigiiedad, con uno de los puntos mayores en la critica de Aristételes
al planteamiento de Platén. Si para Platén las matemadticas son paso
obligado hacia la filosofia (caracterizada por el método dialéctico), para
Aristételes las matemdticas no conducen a la sabidurfa: las matemadticas
se refieren a lo que es bello®, y permanecen impotentes para explicitar la
finalidad del hombre, es decir, aquello para lo que existe y hacia lo que se
orienta en su obrar con la inteligencia y la voluntad.

El enorme influjo del conocimiento matemadtico es sin duda uno
de los aspectos mds importantes de la cultura contempordnea. Por eso
tenemos hoy en dia tantas dificultades para comprender y transmitir
esta distincién tan importante —descubierta por Aristételes frente a
Plat6n, retomada y desarrollada por Santo Tomas—, entre la razén (7a-
tio) y la inteligencia (intellectus), que es capaz de conocer aquello que

es’.

Una confusién de este estilo conduce a dejar de comprender el
sentido y el papel de la filosofia y a dejarla de lado, como indtil. Y es-
te clima positivista influye de tal modo en nuestro tiempo que acaba
por corromper también la vida cristiana y la teologfa. Por ejemplo,
muy fécilmente, la palabra de Dios ya no es recibida en la inteligencia

5. Cfr. ARISTOTELES, Metafisica, M, 3, 1078 a 31 - 1078 b 6.

6. La distincidn entre logismosy nois recorre toda la obra de Aristdteles, particular-
mente cuando distingue el conocimiento de la «forma» y el conocimiento de «lo que
es»: cfr. por ejemplo De anima, 111, 4, 429 b 11 sq. SANTO TOMAS, Suma teolégica (ST),
I,q.79,a. 8.
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transformada por la fe, sino que es sometida al anilisis racional de las
ciencias exegéticas; la vida teologal ya no es observada en su dimensién
de absoluto y se reduce a una cultura cristiana que las ciencias huma-
nas querrian poder medir; la ética personal, que nos ayuda a orientar
nuestra vida hacia nuestro verdadero fin, es medida por los «progresos»
técnicos y cientificos, particularmente en lo que hoy llamamos bioéti-
ca; o bien, el positivismo juridico, que comunica una concepcién falsa
del derecho y ahoga a las personas en nombre del cardcter absoluto de
laley ...

El ocultamiento de la inteligencia en su forma racional y, como
consecuencia, del amor espiritual a favor de una exaltacién de la afecti-
vidad pasional instintiva, van unidos a un segundo mal que cierta esco-
ldstica ha favorecido: reducir la vida intelectual al conocimiento de la
forma (y en consecuencia, a los conceptos y a una légica que se conten-
ta con las definiciones), pero que ya no busca la verdad como un itine-
rario de vida y como un fin. De esta forma, como ya lo subrayaba Pablo
VI, el tomismo se ha desecado’. Esta esclerosis, inseparable de una pe-
reza intelectual que se contenta con la comodidad de la repeticién, ha
generado una actitud fideista cuyo representante por excelencia es Lute-
ro. El fideismo quiere salvar la fe de la influencia de la légica y de una
teologfa vacia pero desemboca de hecho en la destruccién de la fe, y tam-
bién de la inteligencia, pues elimina el lugar de su cooperacién mds pro-
funda: alli donde nace la sabiduria teoldgica al servicio de la palabra de

Dios.

De hecho, como afirma M.-D. Philippe, «si todo el conocimiento
se reduce a la bisqueda de la forma y de las ideas», y la teologfa no es
mds que un sistema légico cerrado en si mismo que ha enclaustrado el
misterio del Dios vivo en las ideas humanas, «estamos obligados a decir
—como Kant— que la inteligencia humana no puede conocer a Dios*®,
o a concluir que Dios no existe... El ontologismo engendra directamen-
te el fidefsmo y prepara el ateismo filoséfico: asi lo ha mostrado expre-
samente Jean-Paul Sartre al referirse a Descartes’.

7. Loc. cit.,, nota 1.

8. Retour a la source, 1, Pour une philosophie sapientiale, Fayard, Paris 2005, 10.

9. Cfr. J.-P. SARTRE, «Introduction» a Descartes (1596-1650), Traits (Les classiques de
la liberté), Paris-Geneve 1946, 44 sq.
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2. UN RENACIMIENTO FILOSOFICO NECESARIO HOY EN DIA

Santo Tomds, por su parte, se colocd expresamente en la escuela de
Aristételes, porque consideraba que, en la bisqueda de la verdad, éste
iba mds lejos que la tradicién heredada de Pedro Lombardo ante la que
estaba situado. Es lo que subraya cuando afirma que la fe asume la inte-
ligencia filoséfica en la medida en que se refiere a lo verdadero ™. Con
esto no hace otra cosa que desarrollar el cardcter cientifico de la sacra
doctrina. Santo Tomds, de hecho, no desarrolla una investigacién filosé-
fica por si misma. Ha puesto toda su inteligencia, agudizada por el es-
tudio del Fildsofo, Aristételes, al servicio de la fe. ;No era éste el servi-
cio que Dios le reclamaba?

Como ha subrayado con fuerza la enciclica Fides et ratio, hoy en
dia tenemos que redescubrir una investigacion filos6fica renovada, reto-
mada en sus mismas fuentes, que permita a la teologfa renovarse verda-
deramente y desarrollarse de forma mds profunda y dltima.

En este contexto positivista, ante la tentacién de un fideismo lar-
vado, mds alld de la esclerosis de una escoldstica superada, y ante el esta-
llido de la teologfa catélica, debemos intentar redescubrir a Santo Tomis
no en sus conclusiones sino en su fuente: una vida de fe ferviente y una
filosofia viva, retomada en el espiritu de Aristételes quien, a su vez, se si-
tda en la escuela de la realidad, de lo existente . Si realmente queremos
ser fieles al espiritu de Santo Tomds, y no sélo a sus conclusiones, si, en
consecuencia, Santo Tomds es para nosotros un verdadero maestro, lo
mds urgente es hoy en dia el redescubrimiento de una verdadera sabidu-
ria filosdfica. Tanto el positivismo como el fideismo olvidan que la filo-
sofia es una verdadera sabidurfa. Pero la filosofia s6lo puede ponerse al
servicio de la fe si es sabiduria, es decir, si la inteligencia humana, en su
camino de busqueda de la verdad sobre el hombre, es capaz de elevarse
hasta el descubrimiento de la existencia del Ser primero, aquel que las
tradiciones llaman Dios 2.

10. Cfr. ST, 1, q-1,a. 8.

11. Necesitamos «una filosoffa que sea verdadera sabiduriay que le permita a la teo-
logfa ser ella misma una verdadera sabidurfa, enteramente al servicio del misterio de la
palabra de Dios». (M.-D. PHILIPPE, Retour a la Source, 1, 12).

12. La filosoffa, en su esfuerzo por analizar la complejidad del hombre, es primero
una ciencia; llega a ser sabidurfa cuando, a partir del estudio de la persona humana, es-
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3. EL OLVIDO DE LA FINALIDAD

De hecho, tanto el positivismo, que se aferra ante todo a la mate-
ria y en consecuencia al devenir, como el formalismo de las conclusiones
y de las definiciones escoldsticas, son tributarios de un mismo error: no
haber mantenido una verdadera buisqueda sapiencial de la verdad filosé-
fica. Esta, y aqui hay que situar su cardcter propio, ;no es capaz de lle-
gar a ser verdadera sabiduria, cuando se interroga sobre el fin del hom-
bre y, por tanto, sobre su espiritu? Esto es lo que hace que, al elevarse al
rango de una auténtica filosoffa primera, sélo la filosofia pueda real-
mente comprender qué es la persona humana. El desarrollo tan répido
que han alcanzado las ciencias hoy en dia exige que la filosofia esté m4s
profundamente enraizada en su propia busqueda: la del porqué y la fi-
nalidad profunda del hombre. Entonces encuentra toda su dignidad y su
actualidad para el hombre contemporineo.

De hecho, la gran carencia de la escoldstica tomista ha sido la bus-
queda profunda del fin como causa. Mientras que Santo Tomds, siguien-
do el camino de continuacién de Aristételes, que también recorren otros
telogos medievales, la ve como causa de las causas (causa causarum®),
la influencia de Duns Escoto %, de Occam ¥, y de Sudrez', llevan al pen-
samiento de la escoldstica tardia a afirmar que el fin no es causa més que
metaféricamente. Ahora bien, sélo el descubrimiento de la finalidad, de
la causa final en el nivel de aquello que es en tanto que es, nos puede per-
mitir elevarnos hasta Dios'”. Podemos decir que esto es lo que caracteri-

te ser que es espiritu se eleva hasta el descubrimiento de la existencia de una Persona
primera, El que las tradiciones religiosas llaman Dios. En cambio, la sacra doctrina, de-
pendiente de la fe, es inmediatamente sabiduria; es incluso maxime sapientia, subraya
santo Tomds (S7;1, q. 1, a. 6). Y es en esta perspectiva contemplativa donde asume una
exigencia cientifica (cfr. 7bid., a. 2) porque, por su palabra, Dios nos revela su Verdad.

13. Cfr. particularmente: [ XII Libr. Met. Exp., V, lect. 3, n° 5; ST, 1, q. 5,a. 2, ad 1.

14. Cfr. Ordinatio 1, dist. 2, pars 1, q. 2, n° 57; Tract. de Primo Princ., cap. 2, ccl. 4,
n°® 11.

15. Cfr. Qu. De causalitate finis, en: Quaestiones variae, q. 4 (Quaest. Disp. 2), prin-
cipalmente 1. 179-227; Quodl. 1V, q. 1, a. 1, ccl. 1; Exp. in libr. Phys. Arist., 11, cap. 5,
§§ 5-6.

16. Cfr. Disp. Mer., XXIII, sect. IV, n® 8; sect. VIII, n° 7.

17. «Si esta bisqueda no permanece viva, entonces nos dirigimos inicamente hacia
una busqueda histérica y sustituimos la realidad de la persona humana en su sustancia
y su finalidad por su “hacer” y su historia. Los documentos sustituyen al ser y todo co-
nocimiento se torna hermenéutica. La filosoffa primera, como verdadera sabidurfa al
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za el pensamiento de Santo Tomds, ya desde el De ente et essentia'. ;No
es esto lo més profundo, lo més penetrante, que ha extraido de la filo-
soffa de Aristdteles? Porque Platén no descubrié el fin como causa'; y
después de Aristételes este descubrimiento se perdié muy aprisa. La filo-
soffa se redujo a las propiedades de la finalidad (como el estoicismo y su
filosoffa de la libertad) o la eficiencia (lo que es particularmente visible
en el neoplatonismo). De hecho, el descubrimiento del fin como causa
es lo més profundo en la filosofia de Aristételes y la gran cumbre de la
filosofia griega. EI mismo Heidegger lo reconoce explicitamente?, aun-
que el mismo no lo redescubrié en todas sus dimensiones.

4. EL DESCUBRIMIENTO FILOSOFICO DEL FIN COMO CAUSA
POR PARTE DE ARISTOTELES

Detengdmonos un instante en esta investigacién de Aristételes.
Nos permitird ver mejor hasta dénde Santo Tomds ha seguido honda-
mente a Aristdteles, hasta el punto de considerarlo el Maestro capaz de
formar su inteligencia para asi poder servir mejor a la Verdad revelada.

En esta investigacidn, la ética juega un papel extremadamente sin-
gular. En efecto, cuando se trata del mundo fisico, Arist6teles reconoce
que la naturaleza, la physis, es fin?', y lo es como forma estable (al me-

servicio de la teologia, acaba por ser sustituida por la historia. Es la degradacién supre-
ma. Al hacer esto, rechazamos deliberadamente lo que santo Tomds, siguiendo a todos
los Padres de la Iglesia, reconoce: la inteligencia humana es capaz de alcanzar la exis-
tencia de Dios. Entonces se trata la Suma Teoldgica desde el punto de vista de la histo-
ria: se acepta su validez para la Edad Media, pero se entiende como superada para hoy»
(M.-D. PHILIPPE, Retour a la Source, 1, 12).

18. Observemos que el De ente et essentia no propone, como tal, una demostracién
de la existencia de Dios; pero ya expone, en el plano critico, el descubrimiento genial
que santo Tomds desarrollard mas tarde, particularmente en la Suma Teoldgica, a saber,
que s6lo podemos elevarnos al descubrimiento de la existencia de Dios gracias a la dis-
tincién del acto y de la potencia, es decir, por la causalidad final en el nivel del ser en
cuanto ser: cfr. o.c., cap. 5.

19. Cfr. ARISTOTELES, Merz., A, 7, 988 b 6-8.

20. «Aristételes es el unico en haber pensado a fondo la energeia, pero sin que este
pensamiento haya podido jamds, mds tarde, devenir esencial en lo que tiene de origi-
nal» (M. HEIDEGGER, «Dépassement de la métaphysique», en Essais et conférences, Ga-
llimard, Paris 1958, 87). Ver también IDEM, «Ce qu’est et comment se détermine la phy-
sis», en Questions I, Gallimard, Paris 1968, 249.

21. Cfr. ARISTOTELES, Fisica, 11, 8, 198 b 10 sq.
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nos momentdneamente), en cuanto el movimiento natural de lo-que-es-
movido termina en ella. Decimos «momentdneamente», ya que el mun-
do fisico, precisamente porque la materia, estd radicalmente en potencia
y, por tanto, permanece indefinidamente en capacidad de cambiar. ;No
se define el movimiento como «acto de lo que estd en potencia en cuan-
to tal »? El fin no se descubre como causa cuando se estudia el mundo
fisico: es mds bien un resultado, una «conclusién» de una forma perfec-
tay, en tanto que perfecta, es estable hasta cierto punto; no es otra cosa
que un estado estable de la forma. Por eso Aristételes, cuando estudia fi-
los6ficamente el devenir del mundo fisico, puede decir que, en este ni-
vel, el fin es causa metaféricamente 2.

Se podria pensar quizds en una materia de un tipo particular que
le permitiria a una forma ser estable definitivamente y, por esta razén,
ser capaz de ser el fin del mundo fisico en su totalidad. Es lo que Aris-
tételes se planteé en De Caelo, y que intent6 resolver al proponer la cues-
tién de la «quintaesencia». Pero es consciente de la imperfeccién de esta
postura, ya que afirma que s6lo se puede concluir esto «para salvar las
apariencias», es decir, en funcién de aparecer ante nosotros, segin nues-
tra experiencia humana, la regularidad del movimiento de los astros. In-
cluso el cuerpo humano que, por su nobleza, es la cima del mundo fisi-
co, por cuanto es el cuerpo de un ser espiritual, sigue siendo una parte
del mundo fisico. Por todo ello la filosofia de la naturaleza no puede ser
sabidurfa: habria que estar «fuera» del mundo fisico para poder tener la
inteligencia perfecta de éste.

Solamente la realidad del acto humano voluntario, es decir, del ac-
to del espiritu, puede conducirnos, a partir de la experiencia que tene-
mos, a descubrir el fin como verdadera causa. El paso ya no se realiza
aqui de la forma al fin, como de un principio a una conclusién, sino de
la experiencia del amor voluntario, espiritual, de un bien personal, al
descubrimiento inductivo del fin (élos) como principio y causa del acto
humano. Esto le permite a Arist6teles descubrir la amistad (philia) co-
mo la primera finalidad humana personal del hombre, m4s alld de la

22. Fis, 11, 1, 201 a 10-11.

23. «La causa productora lo es como principio del movimiento, el “con vistas a lo
que” no produce nada; es por lo que la salud [que es el fin de la sanacién] no produce
nada, si no es segin la metéfora» (De gen. et corrupt., 1, 7, 324 b 14-15).
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comunidad familiar y politica®; ademads, le permite explicitar la con-
templacién (#hééria) como el fin perfecto del hombre®, y no ya como la
nostalgia inalcanzable de un paraiso perdido al modo de Platén.

Este descubrimiento en filosofia ética del fin como cawusa (y no sé-
lo como término del movimiento) es sin duda una de las grandes parti-
cularidades que explican por qué Santo Tomds quiso acudir directamen-
te a la filosofia de Aristételes. En efecto, sabemos por ejemplo cudnto ha
profundizado en la semejanza de la amistad, que ¢l toma directamente
de San Juan, en su tratado de la caridad®, y hasta qué punto su examen
del acto humano a la luz de la causa final es esencial en su estudio teo-
16gico de la beatitud ¥

Mis alld de la ética, es en la filosofia primera donde Aristételes ha
desarrollado el descubrimiento inductivo del fin (#8/os) como causa de
aquello que es en tanto que es®; también en la anterioridad del acto so-
bre la potencia®. Santo Tomds retoma estas afirmaciones de Aristételes
y las desarrolla cuando las utiliza para su teologfa.

Vamos a subrayar ahora algunos aspectos del modo con que San-
to Tomds utiliza esta luz del fin como causa en toda su investigacion teo-
16gica...

5. EL TRATADO DE DEO UNO

En el orden de la teologia cientifica, el entero De Deo uno® es un
desarrollo fundamental de la sacra doctrina 'y, contrariamente a lo que su-
ponen ciertas interpretaciones, no puede tenerse como un desarrollo filo-
séfico «aislado» en la teologfa cristiana. Santo Tomds lo sefiala de manera
sobria al comienzo de la Suma teoldgica: |a sacra doctrina «se diferencia ge-
néricamente de la teologia que se entiende como parte de la filosofia®'» y

24. Cfr. Etica a Nicémaco, VI, 1, 1155 a 1-31. Ver los libros VIII y IX.
25. Cfr. ibid., X, 7-9, 1177 a 12 - 1179 a 32.

26. ST, 1I-11, q. 23 sq.

27. ST, I-1, q. 1-6.

28. Cfr. Mer., ©, 6, 1048 a 25 sq.

29. Ibid., 8, 1049 b 4 sq.

30. 1, q. 2-26.

31. g 1,a. 1,ad 1.
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que se ha llamado, de forma muy torpe, teologfa natural . En realidad, es
en el interior de su mirada teoldégica como creyente, como de alguien que
se adhiere al misterio revelado, donde Santo Tomds, desde una perspecti-
va critica, observa la capacidad de la inteligencia humana «de cara a Dios».
¢De qué manera es, o no es, capax Dez Si la inteligencia humana no fue-
ra capaz de elevarse sobre si misma hasta llegar a un conocimiento de
Dios, y, antes todavia, al descubrimiento de su existencia, no podria coo-
perar con la fe para desarrollar una verdadera teologfa cientifica y hacer asi
explicita, en un orden de inteligibilidad (secundum ordinem doctrinae), la
verdad que Dios ensefa al hombre con su palabra®. Es tarea de la teolo-
gia cientifica ordenar el juicio sapiencial de nuestra inteligencia en el in-
terior de la fe; esto se realiza en primer lugar distinguiendo, en la palabra
de Dios, aquello que se dice de Dios en sentido propio de aquello que se
dice en sentido metaférico®. Ahora bien, esto no se puede hacer sin acep-
tar radicalmente que la inteligencia humana puede afirmar acerca de Dios
algo verdadero y de forma positiva®. Sin poder comprender del todo lo
que Dios es, nuestra inteligencia es capaz de hacer un juicio contemplati-
vo analégico sobre su misterio. Y la palabra de Dios, en cuanto se dirige
a los hombres para que la reciban en la fe, presupone y respeta ese modo
de conocimiento del que el hombre es capaz en lo que se refiere a Dios™.
Esto significa que el juicio de la fe no destruye el juicio que nuestra inte-
ligencia es capaz de realizar por si misma acerca de Dios a partir de las rea-
lidades creadas.

Para explicitarlo, Santo Tomds se enraiza en la herencia de Dioni-
sio y afirma: «ya que los efectos son dependientes de la causa, podemos
partir de los efectos para saber que Dios existe (an est); asi como para co-
nocer lo que es necesario que haya en El por ser la primera Causa de to-
das [las realidades], superando todas las [realidades] causadas por él¥».

32. Santo Tomds ademds no utiliza nunca esta expresién.

33. Cfr. Summa Contra Gentiles (CG), 1,9: «Entre las cosas que deben ser considera-
das respecto a Dios en Si mismo hay que afirmar ante todo, como fundamento necesa-
rio de toda esa labor, la consideracién por la que se demuestra que Dios es. Si no se res-
peta esto, se suprime toda consideracion acerca de las realidades divinas».

34. Cfr.1,q.1,a. 9.

35. Cfr. I, q. 13, a. 12.

36. «Deus omnibus providet secundum quod competit eorum naturaer (ST, 1, q. 1, a. 9);
«Deus providet omnibus secundum uniuscujusque modum» (ST, 1, q. 43, a. 7). Ver ademds,
por ejemplo, S7; 111, q. 60, a. 4, y muchos otros lugares en la obra de santo Tomds.

37. 1,q.12,a. 12.
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Este modo de conocimiento de Dios es «triple», en un orden de sabidu-
rfa bien precisado por Santo Tomds: per modum causalitatis, per modum
negationis, per modum eminentiae. De Dios, «conocemos su relacién con
las criaturas, es decir, que es la causa de todas ellas; y conocemos la dife-
rencia entre las criaturas y El, es decir, que El mismo no es algo que ha-
ya sido causado por El; y que no es algo de éstas [realidades] no por una
carencia (defectus) por su parte, sino porque lo sobrepasa soberanamente
(superexcedit)*. En la Suma teoldgica, es esto lo que estructura este tra-
tado fundamental de la sacra doctrina.

6. LAS CINCO VIAS

La causalidad siempre es la primera. Por eso nuestra inteligencia,
sin tener una evidencia inmediata de la existencia de Dios®, puede ele-
varse desde la existencia de los efectos hasta la afirmacién de la existen-
cia de la Causa primera®; esto lo realiza a través de las famosas cinco
vias, cuya unidad se funda en la precedencia del acto sobre la potencia y
por tanto en la causalidad final. La causa final, al ser la causa de las cau-
sas, es la primera en el orden de la causalidad. Por tanto, asume y orde-
na todas las demds causas*'. Es asi como se hace explicita, sirviéndose de
la causa material (74 via), la causa eficiente (24 via), la causa formal (34
via) y la causa ejemplar (44 via); y como se ofrece a si misma en toda su
pureza (54 via).

Santo Tomds, después de haberse nutrido de la sabiduria filoséfica
de Aristételes, y de haber asumido todo el esfuerzo de los Padres de la
Iglesia anteriores a él, nos ensefia de qué manera, a partir de las realida-
des existentes de las que tenemos experiencia, nuestra inteligencia, sir-
viéndose de la causa final a nivel del ser, puede elevarse hasta la afirma-
cién de la existencia de un Ser primero que llamamos Dios.

Se comprende de este modo que para Santo Tomds no se trata de
ninguna manera de probar la existencia de Dios sino de una conclusién

38. lbid.

39. Iq.2a L.

40. 1,q.2,a.2.

41. «Decimos causa de las causas porque es por la causa final por lo que todas las de-
mds causas son causas» (De Veritate, q. 28, a. 7).
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en la que nos detendriamos®. El Aquinate busca de qué modo —con
nuestro deseo contemplativo de conocer al Dios que amamos y en el que
creemos— puede cooperar la inteligencia humana: ella es capaz de ha-
cerlo en la medida en que tiene en su interior, en el amor, el dinamismo
y el impetu que se dirigen hacia la verdad que se acaban en esta afirma-
cién: «Es necesario que exista alguien que sea un Primero». Ni las reali-
dades fisicas, ni el orden armonioso de la vida, ni las limitadas realidades
existentes, ni la nobleza de la vida del espiritu, pueden satisfacer por com-
pleto nuestra inteligencia en la busqueda de la verdad. Sélo Aquel que,
porque es Acto puro, es Primero, atrae radicalmente nuestra inteligencia
y nuestro corazén: sélo El estd mis alld del devenir fisico, mds all4 de la
inmanencia de la vida, m4s alld de la contingencia de las realidades exis-
tentes experimentadas, mds alld del mds y del menos en la verdad. Es
Aquel que nos atrae hacia ¢l como el Bien soberano y la Verdad primera.

En la perspectiva de Santo Tomds, es en razén de este «juicio de
existencia» sobre el an sit Deus, por lo que debemos apartar de El, per
modum remotionis, todo aquello que, por pertenecer propiamente a la
manera de ser (modus existendi) de las criaturas, no puede estar en ELY
todo acaba en un juicio contemplativo sobre la manera de ser de Aquel
que es primero: per modum eminentiae.

7. MANERAS DE EXISTIR DE DI10OS

En el orden de sabiduria propuesto por Santo Tomds en la contem-
placién de las maneras de existir de Dios, el primer juicio del te6logo se
refiere a la simplicidad de Dios: Deus est omnino simplex®. La simplicidad
es el atributo del primero; caracteriza a Aquel que, trascendiendo todas
las realidades, es Acto puro. «El es» Sustancia simple y Acto de ser. Por
tanto, «no es» con referencia a nadie més que a El; nada se le puede ana-
dir, nada puede entrar en composicién con El o compararse con E1*. Es
una conclusién de Santo Tomds que no puede existir mds que en virtud

42. Cfr. 87, q. 2, a. 2: se trata de una demostracién que desvela la existencia de la
causa a partir de la existencia de los efectos, y no de una demostracién cientifica que de-
duce de los principios una conclusién necesaria.

43.1,q.3,a. 7.

44. 1,q. 3, a. 8.
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de una mirada metafisica muy pura sobre el acto de ser. El esse, que es el
actus essendi, El que es primero, es el Ipsum esse per se subsistens...

Apoyindose en este primer juicio Santo Tomds afirma seguida-
mente que, en su simplicidad, Dios es «al mismo tiempo» muy perfec-
to, reuniendo en €, segiin un modo supereminente, todas las perfeccio-
nes que, en las realidades creadas, no existen mds que segtin un modo
participado .

Pero, a diferencia de una concepcién en la que la separacién colo-
carfa a Dios en una suerte de indiferencia glacial respecto a todo lo que

no es El, es también el Bien soberano

, que atrae todo hacia si y, por eso
mismo, se comunica y es capaz de comunicarse de manera soberana. El
misterio de la trascendencia de Dios no se opone a su presencia amoro-
sa, como Aquel que se comunica suscitando el amor: «Bonum est diffu-

stvum sui», en tanto que suscita el amor que atrae hacia él.

En fin, por el hecho de ser absolutamente simple, Dios es infinito
en su ser, es decir no estd limitado por nada mds que por El mismo.
Mientras que la materia es infinita en potencia (como lo sefiala Aristé-
teles”), en cuanto que no estd determinada por la forma y permanece
capaz de ser mudada de manera indefinida, Dios, porque es Acto puro, sin
ninguna potencialidad, estd perfectamente determinado en si mismo. Lo
infinito de Dios en su ser manifiesta su trascendencia respecto de todas
las demis realidades... No estd en contacto con ninguna de ellas de un
modo que pudieran limitarle. Por tanto, es «sin fronteras», in-finito... lo
que le permite estar intimamente presente en todo lo que es, sin ningu-
na exterioridad *.

Siendo completamente simple, muy perfecto, soberanamente bue-
no, infinito, es también inmutable”, m4s all4 de todo devenir, y eter-
no™, mds all4 del tiempo. No es divisible, es uno, y subsiste, solo, en la
plenitud de su ser”'.

45. Cfr. ST, 1, q. 4.

46. Cfr. ibid., q. 5 et 6.

47. Cfr. Phys., 111, 4-8, 202 b 30 sq.

48. Por eso santo Tomds ve la presencia de la inmensidad de Dios en la luz de su in-

finidad (cfr. I, q. 8).
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Comprendamos bien la importancia de este orden teoldgico en la
doctrina de santo Tomds: jordenar corresponde al sabio! Ahora bien, es
capital senalar que la afirmacién Deus est omnino simplex es la primera
conclusién de teologfa cientifica. Sélo la causa final, en el nivel del ser,
permite afirmar esto como la manera de ser de Aquel que es una Sus-
tancia que es Acto, el esse que es la explicitacién del ser-en-acto para la
sustancia. S6lo esta afirmacién, completamente primera, nos permite no
reducir las semejanzas que emplea la Escritura para hablar de Dios a
comparaciones que lo rebajarian a la manera de ser de las criaturas. La
afirmacién de la simplicidad de Dios en su ser «salvaguarda» que Dios es
el Totalmente Otro. Y nos permite comprender que todos nuestros jui-
cios teoldgicos son inadecuados para el misterio de Dios.

Solamente después de esto, Santo Tomds afirma que Dios es infinito
en su ser; y esto es lo primero que afirma. Al igual que la Escritura no di-
ce de Dios que es completamente sencillo, tampoco afirma que es infini-
to. Pero Santo Tomds, como te6logo, tras afirmar de Dios que es comple-
tamente sencillo, precisa que es infinito: trasciende todo en su simplicidad
de manera que, como no hay nada que pueda limitarlo, lo penetra todo
sin ninguna exterioridad. Esto nos permite comprender el sentido tan pro-
fundo de afirmaciones de la Escritura como éstas: «Mis caminos te son to-
dos familiares (...). Si escalo los cielos, ahi estds, si me acuesto en los in-
fiernos, hete aqui. Cojo las alas de la aurora, permanezco en lo més lejano
del mar, incluso ahi, tu mano me conduce, ahi tu diestra me agarra™».

Hay que sefialar que la fuerza y la profundidad de esta mirada con-
templativa de Santo Tomds sobre el misterio de Dios no serdn ya capta-
das ni por Occam ni por Duns Escoto. Es bien sabido cémo, de Occam
a Hegel, pasando por Lutero, la afirmacién de la omnipotencia de Dios
pasa a ser la primera, en razén de un primado de la légica y por tanto de
la negacién de la afirmacién. Cuando no se atiende a la finalidad, do-
mina la eficiencia, y en nuestra razén, ésta culmina en el primado de la
negacién. En cuanto a Duns Escoto, para él lo primero es lo infinito:
con ¢l empieza la dialéctica entre lo finito y lo infinito, que estard en el
corazén de todos los desarrollos posteriores del pensamiento europeo, de
Descartes a Hegel pasando por Kant...

52. Ps 138,3.8-10.
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8. LA PERSONA DEL PADRE

Para Santo Tomds, el tratado De Deo uno constituye un soporte
completamente ordenado a la contemplacién del misterio de las Perso-
nas divinas. Es en Dios donde, por la fe, palpamos una fecundidad eter-
na de su vida de luz y de amor: fecundidad personal del Verbo que pro-
cede de la contemplacién luminosa del Padre; fecundidad personal del
Espiritu que procede del Padre y del Hijo en el amor.

Quisiéramos detenernos aqui en la agudeza extrema de la visién
contemplativa de santo Tomds: su mirada en la persona del Padre. Del
Padre, Santo Tomds afirma que es Principio®, en cuanto origen, Aquel
de quien procede el Verbo. Es la afirmacién, la mds sencilla y la mds pro-
funda, del Prélogo mismo del Evangelio segtin San Juan: «£# el Princi-
pio era el Verbo» (Jn 1,1)%

Ciertamente, Santo Tomds aborda el misterio de la Santisima Tri-
nidad por la procesién ad intra... Aborda el misterio de las Personas divi-
nas a través de las relaciones de origen. El Padre es aquel de quien todo
procede; el Hijo es el que todo lo recibe del Padre. El Espiritu Santo pro-
cede del amor del Padre y el Hijo. Rechazando el uso de la causa final en
el seno del misterio trinitario”, puesto que el Padre no atrae al Hijo co-
mo si eso implicara que lo perfeccione, o lo lleve a término, santo Tomis
habla, sin embargo, en el seno del misterio de la Santisima Trinidad, de
una atraccién del Hijo por el Padre. Comentando este versiculo de San
Juan: 87 me amarais os alegrariais de que vuelva junto al Padre, porque el
Padre es mayor que yo (Jn 14,8), afirma: podemos decir que «incluso se-
gin su divinidad, el Padre es mds grande que el Hijo, a pesar de que el
Hijo no es menor, sino igual. En efecto, el Padre es més grande que el Hi-
jo, no por la potencia, la eternidad y la grandeza, sino por la autoridad de

53. Cfr. ST, 1, q. 33, a. 1.

54. «Se puede considerar que la palabra “principio” designa a la persona del Padre
porque es el Principio, no sélo de las criaturas, sino también del Hijo. (...) Segtin esta
acepcion, En el Principio estaba el Verbo equivale a: En el Padre estaba el Hijo (...). Aho-
ra bien se dice que el Hijo estd en el Padre porque es de la misma esencia que el Padre.
En efecto, puesto que es su propia esencia, en todas partes donde esté la esencia del Hi-
jo, ahi se encuentra el Hijo; y puesto que la esencia del Hijo se encuentra en el Padre
por su consubstancialidad, conviene que el Hijo esté en el Padre, como lo afirma ¢] mis-
mo: Estoy en el Padre y el Padre estd en mi (Jn 14,10)», (In loannem, 1, n° 36).

55. Ver, por ejemplo, ST, 1, q. 39, a. 8.
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aquel que da o porque es principio. Porque el Padre no recibe nada de
otro, pero el Hijo recibe su naturaleza, por asi decirlo, del Padre, por me-
dio de la generacién eterna. Por tanto, el Padre es més grande porque da;
pero el Hijo no es més pequefio, sino igual, porque todo lo que el Padre
tiene, él lo recibe: le ha dado el Nombre que estd por encima de todo nom-
bre (Flp 2,9). Efectivamente, el Hijo no es ya menor que quien da, con
quien le es dado no ser mds que uno’**.

En la doctrina de Santo Tomis, el orden de origen (el Hijo proce-
de del Padre — a Patre), «incluye» en cierto modo el orden de retorno al
Padre (ad Patrem). Es lo que, por ejemplo, muestra su comentario de es-
te versiculo de la epistola de los Efesios: Por EL, unos y otros, tenemos ac-
ceso al Padre en un mismo Espiritu (ad Patrem) (Ef 2,18). La interpreta-
cién de Santo Tomds consiste primero en considerar la unién del
Espiritu Santo en la obra de la unidad de los dos pueblos, judios y paga-
nos, reunidos por Cristo: estos dos pueblos estin «unidos por la unién
del Espiritu Santo». A continuacién reenvia a Cristo: «Accedemos al Pa-
dre a través de Cristo (ad Patrem per Christum), puesto que Cristo obra
a través del Espiritu Santo»; y afiade Santo Tomds que el Espiritu Santo
interviene siempre concertadamente con Cristo. Finalmente, aborda ex-
plicitamente las relaciones entre las Personas divinas; en primer lugar ba-
jo el dngulo de su co-inmanencia: «Por el “hacia el Padre” (ad Patrem), se
debe entender que ello conviene a toda la Trinidad porque, a causa de la
unidad de esencia, el Hijo y el Espiritu Santo estdn en el Padre, y el Pa-
dre y el Hijo estdn en el Espiritu Santo». Cristo, como Hijo, estd «en» el
Padre, como «en» el Padre estd el Espiritu Santo. Y el Padre y el Hijo es-
tdn en el Espiritu Santo. Después, finalmente, Santo Tomds interpreta el
ad Patrem segin el orden de naturaleza: «Todo lo que el Hijo tiene, lo
tiene del Padre (quidquid Filius habet, a Patre habet)», lo que acaba por

mostrar que el orden del retorno estd «incluido» en el orden del origen ™.

Por tanto, si el Verbo procede del Padre, también estd hacia el Pa-
dre. En verdad, la mirada propia de la Suma Teoldgica, que es la de un

56. In loannem, 14, n° 1971. Ver ST, 1, q. 33, a. 1, ad 2.

57. Super Ep. ad Epbesios, 2, lect. 5, n° 121. Cfr. CG, IV, 25: «El Sefior tiene la cos-
tumbre de restituir todo al Padre (ad Patrem), de quien (a guo) lo tiene todo recibido».
En este tema, cfr. M. SABATHE, CSJ, La Trinité rédemptrice, processions et missions trini-
taires dans le Commentaire de I'Evangile de saint Jean par saint Thomas, tesis de doctora-
do dirigida por G. Emery, OP, Université de Fribourg (Suiza), en imprenta.
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orden de inteligibilidad, evidencia el orden de origen*: por la procesién
de las Personas divinas entramos en la inteligencia contemplativa de su
misterio. Pero, incluso en la Suma Teolégica, el orden de retorno al Pa-
dre estd presente: un orden que tiene su inteligibilidad desde el punto de
vista de la atraccién del bien™.

Este misterio de la atraccién de la Bondad del Padre es explicito en
la cuestién que aborda las misiones de las Personas divinas. Allf Santo
Tomads afirma que si el Padre no puede ser enviado, ya que no procede
de ningdn otro, entonces, El es el que se entrega®. De este modo el mis-
terio de la Bondad del Padre es esencial en la mirada contemplativa de
Santo Tomis: el Padre es el que lo atrae todo hacia si. Si es «la fuente pri-
mera de toda esta fecundidad luminosa y amante, (...) también es el tér-
mino®». Todo regresa hacia el Padre.

Lo que el Filésofo afirmaba de Dios descubriendo que «de tal prin-
cipio dependen el cielo y la naturaleza®», la fe nos lo revela como un
misterio personal. La Persona misma del Padre es fuente de toda la vida,
de toda la luz, de todo el amor, de toda fecundidad. Todo regresa al Pa-
dre en el amor. Y este misterio personal del Padre, es la Persona del Hi-
jo quien, en el seno de la Santisima Trinidad, lo vive de manera plena y
tinica. Y para esto el Verbo se hizo carne y nos fue enviado: para reve-
lérnoslo y entregdrnoslo como vida. Santo Tomds lo afirma claramente
cuando subraya que la paternidad se dice per prius personaliter®.

Al final de estas breves afirmaciones, podriamos expresarnos de la
siguiente manera: asi como en el De Deo uno, el ser es lo primero desde
el punto de vista de la inteligibilidad —es lo que muestra el misterio de

58. Cfr. 1,q. 33,a.4,ad 1.

59. Cfr. I, q. 38.

60. Ibid., q. 43, a. 4, ad 1. Volvemos sobre este punto mas adelante, a propdsito de
las misiones de las Personas divinas.

61. M.-D. PHILIPPE, «Le sens de Dieu», en Forma Gregis, III: «Le mystere intime de
Dieu révélé a nous: génération du Verbe, spiration d’Amour», enero 1952, 29-30. Ver
también M.-D. PHILIPPE, Le secret du Pére, Saint-Paul, Paris 2000, 92: «Si queremos
observar la paternidad en toda su plenitud, [hay que] mirar a la vez el punto de parti-
da —todo procede del Padre, que es principio, es primero— y el término. Hay que mi-
rar a los dos: el alfa y el omega, que estdn unidos y que son uno, puesto que en Dios no
se pueden separar el punto de partida y el término».

62. ARISTOTELES, Met., A, 7, 1072 b 13-14.

63. Cfr. I, q. 33, a. 3.
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la simplicidad de Dios, Acto puro—, pero «contiene» una mirada sobre
el bien, que es lo primero desde el punto de vista de la causalidad*; de
la misma manera, en lo que se refiere a las Personas divinas, el orden de
origen, hecho explicito a partir de las procesiones divinas, es lo primero
desde el punto de vista de la inteligibilidad, pero «contiene» el orden de
retorno hacia el Padre en la atraccién de la verdad y del amor®. Sin du-
da alguna, Santo Tomds lo explicita muy poco, pero ;no estd constante-
mente presente? Una teologia del amor, una teologia mistica, ;no es aca-
so necesaria para retomar con una luz nueva todo lo que Santo Tomis
ofrece pero sin exponerlo en forma de teologfa cientifica? Este punto nos
parece capital, puesto que, como afirma constantemente, en lo que se re-
fiere a las realidades superiores a nosotros, es mejor amarlas que cono-
cerlas®... Si la teologfa cientifica (de la que la Suma Teoldgica representa
una de las cumbres en la obra de Santo Tomds) se ordena segin un or-
den de inteligibilidad, la teologia mistica considera todo segtin un orden
de amor, conforme al orden del bien y de la finalidad.

9. LAS MISIONES Y LA CREACION

La sorprendente aportacién de la teologia de Santo Tomis sobre el
misterio de la Creacién es, por si misma, un tema inmenso. Quisiéramos
llamar la atencién sobre tres jalones del recorrido.

1. Santo Tomi4s desarrolla esta mirada en la perspectiva de la sacra
doctrina—no estamos pues ante una mirada filoséfica—. Lo que lo mues-
tra, es que Santo Tomds relaciona el tratado de la Creacién® con la dlti-
ma cuestion del tratado de la Santisima Trinidad, la que atafe a las misio-
nes de las Personas divinas. Este misterio de las Personas divinas se nos
revela para que vivamos de él. Santo Tomds subraya de este modo «que la
misién le puede corresponder a una Persona divina en cuanto que impli-
ca relacién de origen con quien la envia, y, también, porque implica un
nuevo modo de estar en alguien®®, en aquel a quien es enviada. Asi, des-
pués de las misiones, examina la procesién de las criaturas a partir de Dios.

64. Cfr. ST,1,q.5,a. 1, 2, 4.

65. Cfr. In loannem, V1, n° 935 y 936.
66. ST, 1, q. 82, a. 3.

67. 1, q. 44 sq.

68. 1, q. 43, a. 1.
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Este don de las Personas divinas se realiza segin el don de la gra-
cia santificante; ya que no se trata sélo de un envio sino de un don en
tanto que la Persona estd como poseida (habetur) por quien la recibe®...
es decir, en tanto que la criatura espiritual, segtin el don de la gracia san-
tificante, puede usar y gozar libremente de su presencia™. Este don de-
sinteresado que Dios hace de si mismo le conviene como un titulo emi-
nente, si podemos expresarnos asi, a la Persona del Padre, que se entrega
a si mismo”!, sin ser enviado por ningdn otro.

Es claramente bajo la luz de la causa final como Santo Tomds ex-
plicita esta inhabitacién de las Personas divinas en nosotros, que nos es
revelada por Cristo en San Juan: Y vendremos a él y haremos morada en é|
(Jn 14,23). En efecto, este don, esta atraccién ejercida por las Personas
divinas transforma y diviniza, en cierta manera, la atraccién primera que
Dios ejerce sobre nuestra inteligencia y nuestra voluntad, es decir, sobre
nuestra persona humana: «Hay, en efecto, un modo comun segtin el cual
Dios est4 en todas las realidades por esencia, por potencia y por presen-
cia, como la causa estd en los efectos que participan de su bondad. Por
encima de este modo comun, hay otro, especial, propio de la criatura ra-
cional, en quien se dice que Dios se encuentra (in qua Deus dicitur esse),
como lo conocido en quien conoce y lo amado en quien ama. Y puesto que,
conociendo y amando, la criatura racional alcanza por su misma opera-
cién al mismo Dios, segtin este modo especial, no se dice dnicamente
que Dios se encuentra en la criatura racional, sino también que habita
en ella como en su templo. Se percibe aqui la mirada sabia, sorpren-
dente, que Santo Tomds como tedlogo plantea sobre el conocimiento y
el amor de los que la persona humana es capaz con respecto a Dios que
la atrae en lo que tiene de mds {ntimo: jsu inteligencia y su voluntad!

Y las Personas divinas son amadas y conocidas por nosotros de una
manera nueva en la gratuidad misma de la atraccién que ejercen sobre
nuestra alma transformada por el don de la gracia santificante: «Ningtin
efecto puede ser el motivo por el que una Persona divina esté en la cria-
tura espiritual de un modo nuevo, en relacién con el conocimiento y el

69. Ibid., a. 3.

70. Cfr. ibid.

71. Cfr. ibid., a. 4, ad 1.
72. ST, 1, q. 43, a. 3.

ScrTh 41 (2009/2) 369



MARIE-DOMINIQUE GOUTIERRE

amor que la persona humana puede tener de Dios segtin su naturaleza
espiritual, «a no ser la gracia santificante». Esto es lo que se hace expli-
cito en toda nuestra vida teologal: por la fe, la esperanza y el amor, vivi-
mos nuestra vida de hijos de Dios, vamos hacia Dios con la esperanza de
verlo y amarlo en la libertad de la gloria.

Tras este examen del misterio del don de las Personas divinas, es
necesario que, desde la perspectiva del tedlogo, se estudie la cuestién de
manera detenida, hasta precisar todo lo posible el misterio de la Crea-
cién y de las criaturas espirituales.

2. Desde este punto de vista, el esfuerzo propio de Santo Tomis es
el de utilizar primero la filosofia de la causalidad elaborada por Aristéte-
les para precisar, en lo posible, de qué forma somos realmente radical-
mente dependientes, y estamos en relacién con Dios, como criaturas™.
Si el misterio de la Creacién implica una iniciativa primera de Dios, es-
te don radical, cuyo origen estd en Dios, se expresa antes que nada por la
afirmacién de que Dios es primera Causa eficiente de todas las realida-
des existentes participadas (a. 1). Esta dependencia es tan radical, que es-
t4 al nivel de lo que es en tanto que es; también la materia es ella misma
radicalmente dependiente de Dios creador. No es un principio con el que
Dios cooperaria como un artista, como querfa Platén, ni tampoco un
principio del mal separado del orden de la bondad de Dios (a. 2). Sélo
Dios es Causa de la creacidn, y es en su sabiduria, y sélo en ella, donde
reside el orden de todas las realidades creadas: se puede decir también
que Dios es la primera Causa ejemplar de todas las cosas, lo que signifi-
ca que todo lo creado refleja de modo admirable el orden de su sabidu-
rfa que El concibe desde la eternidad al contemplarse a sf mismo. En la
intimidad misma de su contemplacién es donde Dios conoce a todas sus
criaturas (a. 3). Finalmente, en la aguda mirada de Santo Tomis sobre el
misterio de la Creacién, Dios creador acttia con gratuidad absoluta; no
necesita crear para alcanzar su fin. La actividad creadora de Dios depen-
de asi del don absolutamente gratuito de su bondad: «Al primer agente,
que no es mds que agente» —Dios es Acto puro—, «no le corresponde
actuar para adquirir algin fin, sino que tan sélo “busca” (intendiz) co-
municar su perfeccién, que es su bondad. Y toda criatura “busca” alcan-

73. Ibid.
74. ST, 1, q. 44.
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zar su [propia] perfeccidn, que es una similitud de la perfeccién y bon-
dad divinas. Por tanto, la bondad divina es el fin de todas las cosas”».

Sin duda alguna, Dios es uno y simple en su ser. Pero explicitan-
do, gracias a la causalidad en lo que tiene de més puro, esta relacién real
de dependencia, en el nivel del ser de la criatura con respecto a El que es
el Ipsum esse per se subsistens, Santo Tomds purifica todas las concepcio-
nes un tanto imaginarias que nos podrian impedir recibir con una fe di4-
fana las afirmaciones de la Escritura sobre la Creacién. Recordemos que,
al crear, es decir, al comunicar el ser de forma radical a lo que no era,
Dios «busca» comunicar su bondad. El misterio de la bondad de Dios es
la dnica «razén» de la Creacién; ya que ésta no era de ninguna manera
necesaria para Dios.

3. Este don «finaliza»; no tiene «sentido», en sentido estricto, mas
que para una criatura que subsiste en el ser”. Si la razén formal del ac-
to creador es el esse, ya que crear es «producir en el ser las realidades a
partir de nada”» (por eso s6lo Dios puede crear), el acto creador de Dios
se acaba en una realidad subsistente: «Las [realidades] creadas son pro-
piamente [realidades] subsistentes”», es decir, los dngeles y el alma hu-
mana espiritual que subsiste en el cuerpo. Por eso podemos afirmar que
tnicamente las criaturas espirituales son queridas por Dios «por si mis-
mas», de manera que Dios, ddndoles el ser, las crea para atraerlas hacia
s en su propia bondad”. Tampoco puede abandonarlas y las conduce,
como Padre, hacia su fin que es El mismo®.

10. EL DON DE LA GRACIA

Si, como acabamos de ver, el misterio de la Creacidn es explicito a
la luz del tratado de la Santisima Trinidad y de las misiones de las Per-
sonas divinas, nos lo volvemos a encontrar cuando Santo Tom4ds aborda

75. 1, q. 44, a. 4. Dios «sblo El es liberal en grado sumo, porque no actta para su
propria utilidad, sino sélo por su bondad» (i67d., ad 1).

76. Cfr. 1, q. 45, a. 4.

77. Ibid., a. 3.

78. 1, q. 45, a. 4.

79. Cfr. 1, q. 65, a. 2.

80. Cfr. I, q. 103.
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el misterio de la gracia. Esta se nos da como semilla de gloria®, como
participacién en la naturaleza divina®, a la espera de la beatitud. Desde
el punto de vista del ser y de la causa formal, Santo Tomds precisa que
la gracia es un habitus recibido en nuestra alma®... La importancia de es-
ta conclusién teolégica estd en subrayar que la gracia es recibida en nues-
tra alma como un don divino que nos atrae hasta Dios, pero no supri-
me nuestra naturaleza humana ni nuestra condicién de criaturas:
seguimos siendo criaturas, aunque viviendo mediante la gracia la vida de
un hijo de Dios. Esto significa que este don, que presupone el don pri-
mero de nuestro ser por el misterio de la Creacidn, pertenece al orden
de la superabundancia del amor de parte de Dios: Dios nos ama no s6-
lo hasta el punto de hacernos existir, sino que nos atrae hacia El, d4n-
donos el don de compartir su propia vida, su propia beatitud. De ser
criaturas, pasamos a estar predestinados a llegar a ser hijos de Dios. Y
ahi, el andlisis de la causa formal, capital para no confundir el nivel de
la naturaleza con el de la gracia (del orden «sobrenatural»), reclama un
nuevo examen desde el punto de vista de la causa final: es la persona hu-
mana, capaz de Dios por su inteligencia y su voluntad, quien recibe la
gracia para llegar a ser hijo de Dios. Santo Tomds lo subraya con fuerza:
«La perfeccién de la criatura racional no consiste solamente en lo que le
conviene por su naturaleza, sino también en lo que recibe por participa-
cién sobrenatural de la bondad divina®».

Si el don de la gracia es sobrenatural, es decir, sobrepasa las exi-
gencias de la naturaleza humana en cuanto a su propio fin, se le daa una
persona humana predestinada a ser hijo de Dios: «No decimos, en efec-
to, que sea predestinada una naturaleza, sino una persona, porque ser
predestinado equivale a ser conducido a la salvacién, lo cual es propio
del supuesto que actiia por causa del fin de la bienaventuranza®». Si
Santo Tomds no deja de afirmar nunca que la gracia presupone la natu-
raleza, y que es un habitus recibido en el alma humana, este andlisis for-

81. Cfr. ST I-1I, q. 114, a. 3, ad 3; II-11, q. 24, a. 3, ad 2.

82. ST, q. 110, a. 3; q. 112, a. 1.

83. ST, I-11, q. 50, a. 2; q. 110, a. 4.

84. ST, 1I-11, q. 2, a. 3, c.

85. 111, q. 24, a. 1, ad 2. «Puesto que la predestinacién comporta el orden hacia el
fin, estar predestinado pertenece al que, por su operacién, es ordenado hacia el fin. Aho-
ra bien, actuar a causa del fin no pertenece a la naturaleza sino a la persona» (Super Ep.
Ad Romanos, 1, lect. 3, n° 51).
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mal no puede ser separado de la mirada sobre la persona humana con-
vertida en hijo del Padre, hijo en el Hijo*. «Se comprende c6mo, ob-
servando la relacién de la persona humana, como persona, y la gracia»,
y no sélo la de la naturaleza y la gracia, «la perspectiva es diferente por-
que nos situamos en el nivel de la finalidad. Nos planteamos entonces la
siguiente pregunta: ;Cudl es la finalidad de la persona humana?, y ;qué
transformacién sufre esta finalidad por medio de la gracia? Es en el ni-
vel de la finalidad donde podemos captar del modo mds explicito y mds
profundo las relaciones de la persona humana con la gracia. Por la gra-
cia, la persona humana llega a ser una persona nueva. Nos volvemos hi-
jos, hijos de Dios, capaces de decir: Abba, Pater (Rm 8,15; Ga 4,6). He
aqui precisamente la relacién del hijo con el Padre, que sélo puede com-
prenderse perfectamente si se tiene presente la finalidad: el Padre es
Aquel que comunica a su hijo la posibilidad de recibir su herencia, su fe-
licidad, su propio fin®».

11. LA PREDESTINACION DE CRISTO Y NUESTRA PREDESTINACION

Este misterio de la predestinacién —de la persona humana llama-
da a llegar a ser hijo de Dios— Santo Tomds lo afirma en primer lugar
de Cristo, en tanto que «la predestinacién es una preordenacién divina
eterna respecto de aquellas cosas que han de producirse en el tiempo *».
La predestinacién «se atribuye por tanto a la persona de Cristo, no des-
de luego en si misma o segtin subsiste en la naturaleza divina». Cristo,
siendo Dios, no estd predestinado a ser hijo de Dios. Es el Hijo eterno
del Padre. Se le atribuye a la persona de Cristo «en cuanto subsiste en la
naturaleza humana®». También podemos afirmar que «Cristo, en cuan-
to que es hombre, estd predestinado a ser Hijo de Dios*». Esto no sig-
nifica evidentemente que la naturaleza humana de Cristo, como al, pi-

86. «Nos ha predestinado a ser para El hijos adoptivos por Jesucristo segin el desig-
nio de su voluntad, para alabanza y gloria de su gracia con la que nos ha hecho gratos
en el muy Amado» (Ef 1,5-6); «Todos sois hijos de Dios por medio de la fe en Cristo
Jesus» (Ga 3,26).

87. M.-D. PHILIPPE, «Nature, personne et grice», en Aletheia, n° 19 (Nature et gri-
ce), junio 2001, 15-16.

88. ST, 111, q. 24, a. 1.

89. Ilbid., a. 2.

90. lbid., a. 3.
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diera ser asumida por la persona del Verbo, sino que, a la luz del miste-
rio de la unién hipostdtica, en este misterio, al realizarse en una gratui-
dad completa y puesto que la naturaleza de Cristo subsiste en la perso-
na del Verbo, se puede afirmar que el hombre, en Ciristo, es llamado a

ser Hijo de Dios.

En esta perspectiva, Santo Tomds afirma que la predestinacién de
Cristo es el ejemplo de nuestra predestinacién®, en el sentido de que
Cristo es la medida y la plenitud de la filiacién divina, bien al que esta-
mos predestinados: «El mismo, en efecto, estd predestinado a ser el Hi-
jo natural de Dios (Dei Filius naturalis); nosotros estamos predestinados
a la filiacién de adopcidén, que es una similitud participada de la filiacién
natural, como se menciona en la epistola a los Romanos: A los que de an-
temano conocid, a ésos los predestiné a ser conformes a la imagen de su Hi-

jo (Rm 8,29) 2.

Es mis, el modo de adquirir este bien que es nuestra adopcién di-
vina es el del don de la gracia: per gratiam. Lo que, ciertamente, es cla-
risimo en Cristo, porque en El la naturaleza humana fue unida al Hijo
de Dios sin que precediese mérito alguno por parte de ella (nullis suis
praecedentibus meritis). Y de la plenitud de su gracia todos nosotros hemos

recibido (Jn 1,16) *».

Esta mirada sobre el misterio de la predestinacién de Cristo, sobre
la santidad del Hijo muy amado, concluye con esta afirmacién: segtin su
término, segtin su desenlace, «la predestinacién de Cristo es causa de
nuestra predestinacién; en efecto, Dios, en su predestinacién eterna, dis-
puso que nuestra salvacién fuese realizada por Cristo. Bajo la predesti-
nacién cae no sélo lo que ha de ejecutarse en el tiempo, sino también el
modo y el orden en que ha de realizarse*.

Esta gran cuestién sobre la predestinacién de Cristo nos desvela
hasta qué punto Santo Tomds, en su mirada contemplativa, busca com-
partir la mirada que el Padre posa sobre su Hijo muy amado: «Este es mi
Hijo muy amado *». Ahi, en el misterio de Jests, Santo Tomds descubre

91. Ibid.

92. Ibid.

93. Ibid.

94. Ibid., a. 4.

95. Mt 3,17; cfr. Mc 1,11 y Lc 3,22.
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la mirada del Padre sobre la persona humana llamada a llegar a ser hijo
de Dios en Cristo. Para esto Dios se hizo hombre: para, salvar al hom-
bre del pecado, y unirlo en la misericordia, por medio la Encarnacién re-
dentora, a la vida eterna del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo.

Al término de estas reflexiones, podemos ver hasta qué punto la
busqueda sapiencial de la verdad del Filésofo, Aristételes, ha marcado
profundamente la inteligencia del hermano Tomds, tedlogo: el descubri-
miento profundo del fin (#os), que siempre debe tenerse en cuenta,
muestra hasta qué punto el amor, cuando se trata de las realidades mis
elevadas, y sobre todo de Dios, envuelve nuestra inteligencia en lo que
ella tiene de més penetrante. A menudo se ha presentado la teologia de
Santo Tomds de Aquino como un mero pensamiento légico... Nada més
falso: el amor estd en el corazdén de su itinerario como tedlogo contem-
plativo, como amigo de Dios*. Para Santo Tomds, la teologia no es en
absoluto una racionalizacién de la fe. Pero sabe que, para que el amor
guarde toda su fuerza y profundidad, tiene necesidad de la luz de la in-
teligencia y de la buisqueda de la verdad. Como buen servidor, Tom4s de
Aquino quiso poner toda su inteligencia, toda su labor intelectual, al ser-
vicio de la verdad revelada, del misterio de Dios revelado y entregado a
los hombres. Y como amigo de Dios, amigo de Cristo y buen hijo de
Santo Domingo, comprendié que s6lo el amor permite no reducir la in-
teligencia a la razén y no disminuir por tanto la verdad de Dios.

Fr. Marie-Dominique GOUTIERRE, CS]
Institut Saint-Jean
GENEVE

96. Cfr. I1I Sent., dist. 35, q. 1, a. 2; ST, 1I-11, q. 45.
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