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Resumen: Las cartas de comunién,
con su gran variedad de géneros y nd-
mero, son un testimonio de la impor-
tancia de la literatura epistolar para la
comunién interna de la Iglesia en la
edad patristica. Estas cartas sirvieron
para establecer, afirmar y mantener la
koinonia en el dmbito de la iglesia lo-
cal, entre el obispo y los fieles y, en el
contexto de la Iglesia universal, en la
communio episcoporum. Entre los di-
versos géneros de cartas estudiadas en
el presente articulo destacan: las cartas
de reverencia, las de toma de pose-
sién, las sinodales, las candnicas, las
de paz, las de recomendacidn, las di-
misorias, etc.
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Abstract: The letters of communion,
with their large numbers and great va-
riety of genres, are a testimony of the
importance of correspondence for the
internal communion of the Church in
the patristic era. These letters were
used to establish, affirm and maintain
the koinonia in the ambit of the local
church, between the bishop and the
faithful and, in the context of the
Universal Church, in the communio
episcoporum. Among the diverse gen-
res of the letters we have studied in
the present article, we highlight: the
letters of reverence, the letters of ta-
king possession, the synodal letters,
the canonical letters, the letters of
peace, the letters of recommendation,
the letters of resignation, etc.
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1. INTRODUCCION. SUPUESTOS PARA ENTENDER LA KOINONIA

La Iglesia estd en todo lugar y no hay mds que una Iglesia, una koi-
nonia, una comunién. El obispo del lugar es el centro de la unidad —la
koinonia— de su rebafio. La comunién con el obispo es comunién con
la Iglesia. La manifestacién y la causa agente de esta comunidad es la Eu-
caristia que un fiel, vinculado a su obispo, celebra o recibe, de modo que
hay una comunién en un solo Pan y en un solo Ciliz del Sefior. El obis-
po y su grey no estdn s6lo en comunién —koinonia— entre si, sea cual
sea el modo, sino que lo estdn también con todos los que celebran la Eu-
caristia en cualquier parte del mundo. La Eucaristia supone y celebra
una comunion ya existente y viva —koinonia— gracias a la misma fe y
la vida de los creyentes. Es la sefial visible de esta unidad y comunidad
de la Iglesia universal, katholiké.

2. MANIFESTACIONES DE LA KOINONIA EN EL INTERCAMBIO
DE CARTAS Y EN LAS FUENTES CANONICAS PRECEDENTES

La palabra koinonia es un término polivalente segin lo empled la
Iglesia Oriental primitiva. El término puede referirse sencillamente a la
Eucaristia, como en el can. 3 del Concilio de Ancyra (314 d.C.), donde
se refiere a aquellos que, bajo la persecucién de Diocleciano, se encon-
traron implicados, contra su voluntad, en el culto pagano: «ellos no de-
ben ser alejados de la comunién (kowwvia)»'. El canon 13 del Concilio
de Nicea (325 d.C.) emplea los dos términos: «comunién» y «Eucaristia»
como equivalentes al hablar de los apdstatas arrepentidos. Si alguien se
estaba muriendo y recibfa el vidtico, y luego recobraba la salud, era ad-
mitido «sélo a la comunién de oraciones»*. El verbo kolvovéw tiene en
este caso un sentido mds limitado, porque indica la participacién en el
culto ejercido por una comunidad, pero excluyendo la Eucaristia. El
Concilio de Ancyra establece en el canon 16 que los penitentes pueden

1. CONCILIO DE ANCYRA, canon 3, ed. P.P. JOANNOU, Les canons des synodes particu-
liers (PONTIFICIA COMISION PARA LA REDACCION DEL CODIGO DE DERECHO CANONI-
CO ORIENTAL, Fonti 9: Discipline générale antique 1, 2), Grottaferrata 1962, 58.

2. CONCILIO DE NICEA, canon 5, ed. N.P. TURNER, Decrees of Ecumenical Councils 1,
London-Washington 1990, 12.
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tener la comunidn en las plegarias (kowwvia els Tds mpooeuvxds),
pero en la Eucaristia sélo al final de la vida®.

El sentido institucional de koinonia, como plena comunién con la
Iglesia y entre las iglesias locales, estd ya claro a partir del siglo II. Como
Eusebio atestigua en su Historia Eclesidstica, los montanistas «fueron ex-
pulsados de la Iglesia y excluidos de la koinonia»* por una serie de Sino-
dos. El paralelismo equivalente entre Iglesia y koinonia muestra hasta
qué punto las dos realidades se identificaban estrechamente. EI Canon
Apostélico 29 (aprox. 380 d.C.) emplea también un lenguaje fuerte
cuando se refiere a las ordenaciones «simoniacas»: «Ellos (ordenados y
los que administran el orden) han de ser expulsados (éxikomTéoOw) com-
pletamente de la koinonia asi como yo, Pedro, hice con Simén Mago»’.
El canon anterior habia establecido que los clérigos depuestos, que vol-
vieran a desempefiar abusivamente su ministerio, habfan de ser «total-
mente alejados de la Iglesia». Es interesante notar la equivalencia impli-
cita entre Iglesia y koinonia. Epifanio (m. 403), en su Panarion, reafirma
esta equivalencia: «Después de un cierto tiempo vuelvan a ser admitidos
(ouvdyeobal) en la Iglesia, pero como laicos, no entre el clero»®. Una
carta sinodal del afo 400, aproximadamente, que Tedfilo, obispo de
Alejandria, escribi6 a un cierto Isidoro, que habia sido «separado de la
communio sanctorum, esto es, de la Iglesia, por parte de muchos obispos
y por muchas razones»’, atestigua esta praxis. También el Papa Julio I
(337-352) escribié una carta a los «eusebianos» en el afio 341, para de-
fenderse por haber admitido a Atanasio a la comunién con él: «Puesto
que él cree con rectitud y tenia el apoyo de testimonios en favor de su
ortodoxia, no hubiéramos podido hacer en este caso otra cosa, sino re-
cibirle como lo que es para nosotros, es decir, como un obispo, y no ale-

3. CONCILIO DE ANCYRA, canon 16, ed. JOANNOU, Les canons des synodes particuliers,
67-68.

4. EUSEBIO DE CESAREA, Historia Ecclesiastica, ed. G. BARDY (Sources chrétiennes, 41),
Paris 1955, 49. Los dos verbos griegos correspondiente son muy fuertes: uno es
¢Eedhobnoav «expulsar, echar fuera; el segundo es elpxBnoav «excluir», «cerrar fueran.

5. Cidnones Apostdlicos, can. 29, ed. JOANNOU, Les canons des synodes particuliers, 21;
vid. también la ed. de M. METZGER, Les Constitutions Apostoliques 3 (SChr, 336), Paris
1987, 282. Canon 28, 7bid.

6. EPIPHANIUS, Panarion (Adversus haereses), 2,2,68,2, ed. K. HOLL, Epiphanius 111
(GCS 37), Leipzig 1933, 142.

7. THEOPHILUS ALEXANDRIUS, Prima carta synodal, nos ha llegado incluida entre las
cartas de SAN JERONIMO, Epistula 92, ed. 1. HILLBERG (CSEL 55/2), Wien 1950, 150.
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jarlo de nuestra koinonta»®. También la carta que el Concilio de Sdrdica
(343 d.C.) escribi6 a la Iglesia de Alejandria ratifica la comunién con
Atanasio, de acuerdo con la decision del Papa Julio I, el cual, después de
considerar la cosa con cuidado y decisién, establecié que: «he decidido
que no tenemos ningtin motivo para dudar si mantener la comunién
(mepl  TMs Kowwrlas) con nuestro hermano Atanasio y, por tanto,
todos los obispos, de todos los lugares, han confirmado la comunién con
Atanasio, convencidos de su inocencia»®.

La distincién entre comunién eclesial y Eucaristia, en cuanto al
sentido de los términos en uso, no carecié siempre de ambigiiedades,
como en el caso de Arrio, tal como cuenta Atanasio: «El obispo de Cons-
tantinopla, Alejandro, se resisti6 (a conceder a Arrio la reconciliacién),
afirmando que “el que despertd una herejfa no deberia ser admitido a la
koinonia”». En cualquier caso, Arrio falleci6 en el 336, antes de reconci-
liarse, «de modo que fue privado al mismo tiempo y de golpe de la vida
y de la koinonia ™.

La configuracién juridica de la comunién (kowwvia) y de la no
comunidn (dkolvwTNTOS) fue establecida con claridad en el canon 5 del
Concilio de Nicea: «Acerca de aquellos que, tanto clérigos como laicos,
fueron excomulgados (dkolwmToL) por los obispos de su provincia, ha
de prevalecer la sentencia, que concuerda con el canon, por la cual se
prohibe que los que fueron expulsados (dToBAnOévTas) por algtin obis-
po, puedan ser admitidos por otros. Se habia de llevar a cabo, de todos
modos, una investigacién para averiguar si habfan sido excluidos de la
Iglesia (dmoouvdywyol) por una iniciativa superficial del obispo o por
la gravedad de la controversia, o por animadversién del mismo obispo.
Y, para que se pudiera llevar a cabo una investigacién apropiada, todos
acordaron que era conveniente que los Sinodos se celebraran dos veces
al afio en cada provincia eclesidstica» ''. La comunidn eclesidstica es, por

8. Papa JuLiO I, Carta a los Eusebianos de Antioquia, incluida en Atanasio, Apologia
contra los arrianos 32, ed. Mauristas (PG 25), Paris 1857, 301.
9. CONCILIO DE SARDICA, Carta a la Iglesia de Alejandria, contenida en ATANASIO,
Apologia 37, en Mauristas (PG 25), 312.
10. ATANASIO, Carta a Serapion sobre la muerte de Arrio 2-3; Mauristas (PG 25), 688.
11. CONCILIO DE NICEA, canon 5, ed. TANNER, Decrees of Ecumenical Councils 1,8.
Vid. también Canon Apostélico 32, ed. JOANNOU, Les canons des synodes particuliers, 22;
o bien la edicién de METZGER, Les Constitutions apostoliques 3, 282-284.
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tanto, mutua entre las Iglesias locales y universal. La exclusién de una
Iglesia es vélida para todas las Iglesias.

Este sentido de la intercomunién entre los obispos permaneci6
conservando su fuerza a lo largo de las controversias del cuarto siglo. Los
obispos arrepentidos, pero luego de nuevo impenitentes, Ursacio de Si-
gidunum (actual Belgrado) y Valente de Mursa escribieron (en el 347)
al Papa Julio para confesar sus faltas relativas a Atanasio, afirmando va-
rias veces: «Nosotros, por tanto, mantenemos rectamente la comunién
(kowwvia) con el ya mencionado Atanasio» 2. Los mismos escribieron
humildemente a Atanasio declarando que estaban en comunién con él:
«Que sepas que estamos en paz (elpryny) contigo y en comunidn ecle-
sidstica (kotvoviay ékkAnotaoTikny); prueba de ello es el saludo con
el que la carta se inicia» ®. Destaca en el documento la equivalencia en-
tre «paz» y «comunion eclesidstica». En una carta a la ciudad de Sebaste
(en el 379) Gregorio de Nisa declara: «Adn sin la debida discriminacién
e investigacidn, recibimos en la comunién de la Iglesia Catdlica (els
™V kowwviar Ths kabolikis ékkinotas) a aquellos que, en Ancy-
ra, formaron una asamblea (Trjv olva€ir) unidos a Marcelo»; mds tar-
de se refiere también a «aquellos que salieron de la congregacién con
Marcelo para volver a la comunién con la Iglesia (els v Kkowwviay
ékkAnotaoTikiv)» . En la obra de Gregorio la comunién es designada
tanto «eclesidstica», como «de la Iglesia catélica». Se trata claramente de
una comunién «con» y «de» la Iglesia extendida por el mundo entero.
Una «congregacién» o asamblea (olvaéis) de tipo «sectario», en cierto
sentido, constitufa y posefa una «comunién» paralela y auténoma por si
sola. La Carta Enciclica de Egipto habla también de modo explicito de
una koinonia de tipo sectario cuando se refiere a los arrianos insensatos .

En el 4mbito de los esfuerzos para expresar mds plenamente el senti-
do y la amplitud de la «comuniény, en el contexto histérico de las contro-

12. URSACIO y VALENTE, Carta a Julio, incluida en ATANASIO, Apologia 58, ed. Mauris-
tas (PG 25), 353.

13. URSACIO y VALENTE, Carta a Atanasio, incluida en ATANASIO, Apologia 58, ed.
Mauristas (PG 25), 356.

14. GREGORIO DE NIsA, Carta 2 [5], a la ciudad de Sebaste, ed. G. PASQUALI, en
Gregorii Nysseni Opera 8,2, Berlin 1925, 29.

15. Cfr. SINODO DE ALEJANDRIA, Carta Enciclica, conservada en ATANASIO, Apologia
7, ed. Mauristas (PG 25), 261.
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versias con los arrianos, el Sinodo celebrado en Jerusalén en el 335 afadié
al término koinonia varios sinénimos para manifestar su comunién con
Atanasio en una carta dirigida a los fieles y a los clérigos de Egipto y Libia.

«Nosotros, ademds, ya estamos dispuestos a mantener y garantizar
la paz de la Iglesia (Tfis ékkAnolaoTiknus elpnyns), y a vivir el amor
(dydm) con vosotros. Le (a Atanasio) hemos dado un abrazo antes que
VOSOtros y estamos en comunién (KOLWWYMOAVTES) con vosotros por me-
dio de él. Os enviamos estas lineas de saludo y nuestras oraciones de agra-
decimiento para que sepdis que somos una sola cosa (‘v@oOat) por el
vinculo de la caridad (Tfis dydmns) tanto con él como con vosotros» '°.

Como se vio arriba al hablar de la carta de Ursacio, la «paz ecle-
sidstica» se considera equivalente a «comunién eclesidstica». El vinculo
de amor que une a los fieles es precisamente el vinculo de la comunién
y la unidad que proporciona a la Iglesia. El verbo cuvmvéw tiene el sen-
tido de «cooperar para lograr un fin», «ayudar a sacar adelante una em-
presa» 7. El Concilio de Sdrdica, de acuerdo con Atanasio, «confirmé la
comunién y el vinculo de amor (Tnyv Te kowwviav kal dydmnv) con
nosotros (Atanasio)» "*. La carta del Papa Julio a los seguidores de Euse-
bio de Nicomedia pone en contraste la divisién interna con la paz, de
modo que ésta dltima (la paz) resulta equivalente a la comunién: «Que
las Iglesias gocen de paz (elprjymy), para que no estén divididas» .

Ya en la controversia sobre la fecha de la Pascua, en la segunda mi-
tad del siglo II, numerosos obispos, entre los cuales se encontraba Ireneo
de Lyon, escribieron al Papa Victor (+ 198) para que fuera consciente de
la existencia de «lazos de paz y unién, asi como de amor con sus colegas
en el episcopado (Td Ths elpyns kal THs mpos ToUs mAnolov
Evuoens Te kal dydmns)»®. El sentido que Eusebio da al término
indica que hay tres sinénimos de koinonia, que sirven para dar mayor
fuerza a la figura. La carta del Concilio de Nicea a los egipcios sobre el
acuerdo entre las Iglesias locales para la celebracién de la Pascua intro-

16. SINODO DE JERUSALEN, Carta a los fieles y los clérigos de Egipto y de Libia, inclui-
da en ATANASIO, Apologia 57, ed. Mauristas (PG 25), 352.

17. Patristic Greek Lexicon, ed. G.W.H. LAMPE, Oxford 1961, 1289.

18. ATANASIO, Apologia 36, ed. Mauristas (PG 25), 312.

19. Papa JULIO 1, Carta a los Eusebianos de Antioguia, incluida en ATANASIO, Apolo-
gia 32, ed. Mauristas (PG 25), 501.

20. EUSEBIO DE CESAREA, Historia, 5, 24, 10, ed. G. BARDY (SChr 41), 69.
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duce una figura nueva para indicar la koinonia: cupdwvia?. El mensa-
je se cierra con una apelacién a «restablecer la paz y el acuerdo comun
(ovpdwria) y a eliminar toda herejia»?. La controversia acerca de la
Pascua parece que, finalmente, se resolvid.

Al dirigirse a los obispos de Occidente para recibir su apoyo en la
lucha contra los arrianos (afio 376), Basilio se funda en la comunién de
todos ellos con Cristo y en Cristo: «Como miembros los unos de los
otros, nos sentimos como una familia, que engloba a todos los miem-
bros que viven de acuerdo con el acuerdo comin (cuvdwvia)»=.

Atanasio, por su parte, en su Historia de los arrianos dirigida a los
monjes (358 aprox.), se alegra por la cupdwria kal eilprirm de muchos
obispos, méds de 400; una comunién que se establecid, con toda proba-
bilidad, gracias a encuentros personales o intercambio de cartas®, inclu-
yendo a los obispos de la gran Roma, de toda Italia, Calabria, Apulia
(Puglia), Campania, Abbruzzi, Sicilia, Cerdena, Cércega, de toda Afri-
ca, Galia, Bretana, Espana, Panonia, Nérico, Siscia, Dalmacia, Dorda-
nia, Dacia, Misia, Macedonia, Tesalia y toda Grecia, con Creta, Chipre
y Licia, y también muchos obispos de Palestina, Isauria, Egipto y la
Tebaida, toda Libia y la Pentdpolis®.

Basilio de Cesarea, al defenderse de los que le acusaban, escribié en
el 375 que: «se separaron (dmooTHvaL) ellos mismos de nuestro amor
(dydmmn)», porque ponian en circulacién escritos que falsamente le atri-
bufan. Ellos se habian voluntariamente separado de la comunién con él
y le acusaban, intentando demostrar que estaba en comunién con Apo-

21. Sobre el uso de la palabra cfr. E BERGAMELLI, «Sinfonia» della chiesa nelle lettere
di Ignazio di Antiocjia, en Ecclesiologia e catechesi patristica «Sentirsi chiesa», ed. S. Feli-
ci (Biblioteca di scienze religiose, 46), Roma 1982, 21-80.

22. CONCILIO DE NICEA, Carta sinodal a los Egipcios, ed. TANNER, Decrees of Ecume-
nical Councils 1,19.

23. BASILIO DE CESAREA, Carta 243, ed. DEFERRARI (Loeb 243), 434-435.

24. Cfr. BASILIO DE CESAREA, Carta 197 a Ambrosio de Miln (afio 375), ed. DEFE-
RRARI (Loeb, 243), Cambridge (Mass.), London 1930; reimpr. 1986, 90, donde se men-
cionan dos modos de mutuo acuerdo de comunién: uno el encuentro personal, cara a
cara, el segundo, la correspondencia por escrito: «(Dios) nos permitié permanecer unidos
unos con otros por medio del intercambio de cartas (5Ld s év TolS ypdppaot
Tpoodwnioews). El nos concedié dos medios para estar de acuerdo: uno,por medio de
entrevistas personales (ouvTuxtas), y el segundo, por medio de la comunicacién por car-
ta (Gla TS TOU YpAppaTos OpLALAS)».

25. ATANASIO, Historia de los arrianos para los monjes 28, ed. Mauristas (PG 25), 725.
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linar*. Basilio recuerda en el 375 a los habitantes de Neocesarea que no
habia razones vélidas para estar separados. Pero, en cambio, habia razo-
nes de peso: «para estar muy unido por el amor y para mantener la uni-
dad (mpos TV dkpar MUy diNar kal €vwow)»?. Los lazos son
el amor y la unidad, como ya aparecia en la carta de Ireneo citada arri-
ba. Basilio emplea también el término cuvddela para designar la unién
entre las iglesias respectivas®.

La carta sinodal de los obispos reunidos en el Concilio de Constan-
tinopla del afio 381 declara con claridad que su fin es fomentar la unidad
(€vwols) y garantizar una fe profunda. La carta concluye con una llama-
da vibrante a darse cuenta del amor que ata a las iglesias tanto de Oriente
como de Occidente en una sola realidad. Después de afirmar de nuevo la
tesis del acuerdo en la fe, la carta confirma que existe una unidad entre
ellos por el amor (drydmn)®. Apoydndose en los dos pilares de la comu-
nién, la unidad en la fe y la comunién de amor, los Padres conciliares afir-
maron: «Nosotros quisiéramos dejar de repetir lo que ya los Apdstoles con-
denaron: “yo soy de Pablo, yo de Apolo, yo de Cefas” (1 Co 1,12); sin
embargo, todos deseamos pertenecer a Cristo, que no estuvo dividido
cuando vivi6 entre nosotros (cfr. 1 Co 1,13), y, con el auxilio providencial
de Dios, mantendremos unido (doxtoTov) el Cuerpo de la Iglesia» .

Existian entonces varios modos de designar la koinonia: el término
«comunién», Eucaristia, participacién en los sacramentos, participaciéon
en las plegarias (kowwvia els Tas mpooeuxds), comunién eclesids-
tica (Kowwvia ékkAnolaoTikn), la comunién de la Iglesia Catdlica
(kowwvia Ths kabolikiis ékkAnotas). Varias expresiones mds son si-
nénimas o paralelas al término koinonia: Iglesia (ékkAnola), paz eclesial
(elprvn o bien ékk\nolaoTikny  €lprrm), congregacién (olvatls),
vinculo de amor (dydTn o también ¢ptAla), unidad (Evwols), acuerdo
(ovpdwvia), unién (cvwddeia). Algunos de estos términos aparecen de
ordinario emparejados.

26. Cfr. BASILIO DE CESAREA, Carta 224, ed. DEFERRARI (Loeb 243), 312-314.

27. BASILIO DE CESAREA, Cuarta 204, ed. DEFERRARI (Loeb 243), 154-155.

28. BASILIO DE CESAREA, Carta 204, ed. DEFERRARI (Loeb 243), 156-157. Vid. tam-
bién IDEM Carta 243; ed. DEFERRARI (Loeb 243), 434.

29. CoNCILIO DE CONSTANTINOPLA I, Carta Sinodal, ed. TANNER, Decrees of the
Ecumenical Councils 1, 28-30.

30. CONCILIO DE CONSTANTINOPLA 1, Carta Sinodal, ed. TANNER, Decrees of the Ecu-
menical Councils I, 30.
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3. LOS INSTRUMENTOS PARA LA KOINONIA: CARTAS

Ya Tertuliano alrededor del afio 200 menciona en su obra De praes-
criptione haereticorum algunas «expresiones de reconocimiento mutuo»
entre las iglesias: «Sic omnes (ecclesiae) primae et omnes apostolicae,
dum una omnes. Probant unitatem communicatio pacis et appellatio fra-
ternitatis et contesseratio hospitalitatis» *2. [De este modo todas las igle-
sias son primeras y apostdlicas; porque donde estd una estdn todas. Son
pruebas de la unidad, son el intercambio de la paz, la manifestacién de la
fraternidad y el lazo de la mutua hospitalidad]. Para Tertuliano la Iglesia
es una «comunién» (unién comun). Los vinculos de la koinonia son: paz,
fraternidad y hospitalidad, que se manifiestan de modo visible por medio
de gestos externos de comunicacién, que son, al mismo tiempo, una
peticién de reconocimiento de la amistad y de acogida hospitalaria.

3.1. Las Cartas de Comunion

Un medio ordinario para manifestar y garantizar la comunién eran
las cartas enviadas por las autoridades eclesiales. Las primeras menciones
relativas a estas cartas las llaman «cartas de comunién» y hablan de ellas
como de una praxis ya aceptada®. El Sinodo de Antioquia, que en el 268
depuso a Pablo de Samosata y puso en su lugar a Domnus, escribié una
Carta que envié a los obispos de Roma y Alejandria, entonces en funcio-
nes, para comunicar su decisién: «a todos los obispos que cumplen su mi-
nisterio con nosotros en el mundo entero, a los presbiteros, a los didco-
nos y a toda ekklesia catdlica bajo el cielo». Se daba por supuesto que
todos los obispos «les escribian y recibian de ellos (los obispos de Roma
y Alejandria) cartas de comunién (Ta KOLWWVLKA ypApLILATO)» >,

31. Contesseratio es una palabra rara, que Souter ha traducido en su Glossary of Later
Latin to 600 A.D., Oxford 1949, 76 por «vinculo de comunién». No se encuentra, en
cambio, en el Oxford Latin Dictionary, ed. PG.W. GLARE, Oxford 1982, a pesar de su
extensién: 2.126 pdginas.

32. TERTULIANO, De praescriptione haereticorum 20, 8, ed. R.F. REFOULE (CCL 1)
Turnhout 1954, 202.

33. Cfr. B. BOTTE, Presbyterium et ordo episcoporum en Irenikon 29 (1956) 19,
reimpr. en Etudes sur le sacrement de l'ordre (Lex orandi 22), Paris 1957, 114.

34. EUSEBIO, Historia Eclesidstica, 7, 30, 17, ed. BARDY (SChr 41), 219.
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El Papa Victor, por su parte, publicé cartas de excomunién cuando:
«intenté expulsar (dmoTéprelv) de la unidad de la comunién a las di6-
cesis de Asia y a las iglesias a ellas cercanas por ser heterodoxas; al mismo
tiempo declar6 con las cartas (Sta ypdppaTtwy) que todos los hermanos
que vivian en ella, sin ninguna excepcién, estaban excomulgados
(drotvwrmTous)»®. De modo parecido, alrededor del 319, Alejandro,
obispo de Alejandria, envié una carta enciclica: «A todos mis amados y
honrados compafieros en el ministerio, que estdn en la Iglesia Cat6lica, en
todo lugar (amavTayot), con el fin de mantener el vinculo de la concor-
dia (Opovotas) y la paz (elpryn)»*. Esta enciclica informa a todos los
obispos que €l (Alejandro) junto con otros obispos excomulgé a Arrio con
sus seguidores. En algunas circunstancias, los obispos, individualmente o
en Concilio, niegan su comunién con otros, sin entrar en materia.

Basilio de Cesarea escribi6 a Melecio de Antioquia, en el 373 aproxi-
madamente, lamentdndose de que los obispos de Occidente «debfan haber
sido mds prudentes al conceder las comuniones (en plural) a los que lle-
gaban por decisién propia, asi como en lo que otorgaban al escribir
(€yypdows) segun el sistema (TUTOS) de la Iglesia» 7. Basilio, ademds, para
dar prueba de su permanencia en la ortodoxia, escribe que puede citar a
quince provincias eclesidsticas, entre Oriente y Occidente, en las que los
obispos «me enviaron cartas y recibieron de mi respuesta por carta tam-
bién». La carta de Basilio sigue: «de estas cartas, asi como de todas las cartas
que ellos enviaron y de todas las cartas que nosotros les enviamos, se des-
prende que todos tenemos un mismo pensamiento y la misma opinién». El
tono de la carta adquiere luego el aspecto de una advertencia: «Quien deci-
de no permanecer en comunién (kowwviav) con nosotros... se aleja él mis-
mo de la Iglesia entera (mdioms €avTov THis ékkAnotas dmoppnyvis)»*.
El intercambio de cartas es en si mismo la confirmacién de que existe entre
los obispos una intercomunién. Basilio desafia a sus adversarios a que de-
muestren con evidencia que hubo un intercambio de «cartas candnicas»
(kavwuikd ypdppata) entre él y Apolinar o cualquiera forma de solidari-

35. EUSEBIO, Historia Eclesidstica, S5, 24, 9, ed. BARDY (SChr 41), 69.

36. SOCRATES, Historia Eclesidstica, 1, 6, ed. G.C. HANSEN (GCS N.E 1), Berlin
1995, 6.

37. BASILIO DE CESAREA, Carta 129, 3 a Melecio de Antioquia, ed. DEFERRARI (Loeb
215) Canbridge (Mass.)-London 1928, reimpr. 1988, 288.

38. BASILIO DE CESAREA, Carta 204, 7, ed. DEFERRARI (Loeb 243), 172.
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dad (émpiElas) con su clero®. En este caso, la expresién «cartas candni-
cas» tiene el sentido de cartas de comunién, no el significado técnico de car-
tas comendaticias, tal como si aparece en otros textos.

A comienzos del siglo V el Papa Inocencio I envié a diversos lu-
gares en discordia unas «cartas de comunién parecidas (ta {oa Tis
kowvwrlas)», esforzdndose por establecer de nuevo la comunién entre
los obispos Juan Criséstomo y Teéfilo de Alejandria. Expresé asi tam-
bién su comunién con ellos®. El mismo Papa posteriormente dio: «Car-
tas de comunidén (kowwvikd ypdppata)» al Criséstomo y a los que es-
taban en comunién con él (kowvwvotvTas) .

El término «cartas de comunién» fue mencionado con frecuencia
en la época patristica, pero s6lo unos pocos ejemplos han llegado hasta
nosotros 2,

3.2. Las Cartas de respeto

Los obispos, cuando eran elegidos, enviaban una noticia formal
del nombramiento, que era, al mismo tiempo, una sefial de comunién y
también una peticién de comunién. Apolinar de Laodicea comenta con
amargura a los obispos de la provincia eclesidstica de Diocesarea en el
afo 360: «<Hemos enviado las habituales “Cartas de respeto” (ypdppta
TIUNS), y esperdbamos recibir de vuestro afecto (dydmys) las corres-
pondientes respuestas, venerados sefiores, profesamos estar en comunién
(kowwveiv) con los que piensan rectamente (de Cristo); pero con los
que no piensan o escriben lo contrario no estamos en comunién (0U
kotvwroUpev)» ©. Este documento constituye un ejemplo tanto de una

39. BASILIO DE CESAREA, Cuarta 224, 2, ed. DEFERRARI (Loeb 243), 316.

40. PALADIO, Vida de Juan Criséstomo, 3, ed. AM. MALINGREY (SChr 341) Paris
1988, 64.

41. PALADIO, Vida de Juan Criséstomo, 3, ed. A M. MALINGREY (SChr 341) Paris
1988, 68.

42. La correspondencia del obispo Dionisio de Corinto (aprox. 170) fue particular-
mente extensa en aquel tiempo: escribié a las comunidades de Atenas, Roma, Knosos,
Ponto, Amastris, Gortyna, Lacedemonia; cfr. EUSEBIO, Historia Eclesidstica, 4, 23, 1-13.
Por medio de estas cartas mantuvo la comunidn y estuvo en contacto con otras iglesias.

43. APOLINAR DE LAODICEA, Carta a los 0bispos de Diocesarea, incluida en LEONCIO
DE B1ZANCIO (?), Contra el engafio de los apolinaristas, ed. A. MAI (PG 86/2), Paris 1865,
1969-1972.
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carta de «respeto» como de una declaracién formal de comunién con los
que comparten la misma fe. Los obispos que se reunieron en el Conci-
lio Ecuménico de Constantinopla I en el 381, anunciaron la eleccién y
ordenacién de Nectario como obispo de Constantinopla de comin
acuerdo ([LeTa kolvrfjs Opovolas) .

El historiador Evagrio menciona un intercambio de cartas en rela-
cién con la toma de posesién o «entronizacién» de Severo de Antioquia,
en el 512: «especialmente por medio de las “cartas de toma de posesién”
y sus copias (v Tals kalovpévals évBpovioTikals culafals kal
Tals TouTwy dpotBatats), que envié a los patriarcas de todos los lu-
gares»®. La carta del Papa Sixto III (432-440) a los obispos de Oriente
proporciona un ejemplo, en latin y en griego, de una «carta de entroni-
zacién», por medio de la cual el Papa daba noticia a las Sedes mds im-
portantes de su eleccién y consagracion: «Gratias habentes Dei nostri cir-
ca nos humanitati, quod eo tempore quo nos ad supremum sacerdotii apicem
vocare dignatus est, concessit nobisnecessario ad vestram fraternitatem per
has litteras dedimus testes ordinationis nostrae (TaUTa Td YpdupaTa
LapTupolvTa MUEY Ti xelpoToviq)»“. Estas cartas las llevaban los
obispos que viajaban. La communio episcoporum era la manifestacién vi-
sible y el vinculo de unién de la Iglesia entera.

3.3. Cartas Sinodales

Ya en los apartados anteriores se han citados varias cartas sinoda-
les (ypdppata ovvodikd): las del Sinodo de Antioquia del 268 ; las
del Sinodo de Alejandria® del 319; las del Concilio de Nicea en el
325%; las del Sinodo de Jerusalén en el 335%; las del Concilio de Sar-

44. CONCILIO DE CONSTANTINOPLA, Carta Sinodal, ed. TANNER, Canons of Ecume-
nical Councils 1, 29.

45. EVAGRIO, Historia de la Iglesia, 4, 4, ed. ]J. BIDEZ y L. PARMENTIER, London
1898, 154.

46. Sixto I, Cartas 1, ed. P. COUSTANT (PL 50), Paris 1865, 583.

47. Cfr. nota 27.

48. Cfr. nota 14.

49. Cfr. nota 20.

50. Cfr. nota 15; la carta aparece también en ATANASIO, De synodis21, (PG 26), 717-
720. Otra carta sinodal del Concilio de Jerusalén también en ATANASIO, Apologia 84-
85, ed. Mauristas (PG 25), 397-401.
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dica del 343°'; y las del Concilio de Constantinopla del 3812 Como
documentos de las decisiones sinodales, estas cartas son pruebas de la
comunién que existia entre una Iglesia madre y las iglesias dependien-
tes. La carta sinodal del Concilio de Antioquia del afio 341, describe
con claridad el sentido de koinonia: «Reunidos en asamblea y viviendo
en concordia y al unisono, con espiritu de paz»*. Todos estos tres tér-
minos —Opovola, ouvpdwria y mretpa elpnrikér— manifiestan
una imagen de unidad y comunién. El Concilio de Efeso (431) envié
una Carta de comunién a los obispos de Oriente en la que, entre otras
cosas, anuncian que serdn excomulgados los nestorianos y todos sus
seguidores: «El Sagrado Sinodo, con un decreto comin, los expulsé
(literalmente “los desterr6”) de toda comunién eclesidstica (mdons
EKKANOLACTLKNS KOLVwvias)» %,

3.4. Cartas candnicas

El género mds comun de cartas era el de las cartas que un obispo
entregaba a sus fieles, especialmente a los clérigos, cuando tenfan que ha-
cer un viaje. Esas cartas servian como una especie de «pasaporte» reli-
gioso, dirigido a autoridades e iglesias para dar garantias de la buena
conducta y ortodoxia del viajero . En efecto, la carta pedia la comunién
por parte de la Iglesia que se visitaba. Por otra parte, estas cartas asegu-
raban que se reconocia la «comuniény, koinonia, existente entre las igle-
sias y su integridad. Las cartas «canénicas» eran, por tanto, «testimonios»
que cumplian las exigencias de varios cdnones.

Con acento nostalgico Basilio recuerda: «el gobierno de las igle-
sias con el estilo antiguo del amor (dydmm), que admitia como miem-

51. Cfr. nota 8. Otras cartas sinodales de Sédrdica se encuentran en ATANASIO, Apo-
logta 41-43, ed. Mauristas (PG 25), 317-324; y en la misma obra Apologia 44-50, ed.
Mauristas (PG 25), 324-341.

52. Cfr. notas 22; 23; 35.

53. CONCILIO DE ANTIOQUIA, Carta sinodal, ed. JOANNOU, Les canons des synodes
particuliers, 102-103; vid. también algunos fragmentos de la Carta sinodal del Concilio
de Antioquia en ATANASIO, De Synodis 22, ed. Mauristas (PG 206), 720-721.

54. CONCILIO DE EFESO, Carta Sinodal, ed. JOANNOU, Les canons des synodes parti-
culiers, 63.

55. L. HERTING, Communio und Primat, Roma 1943, 11-15. El autor supone que
existfan elencos escritos de nombres y direcciones que se podfan utilizar para los viajeros.
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bros propios a aquellos hermanos que venian de todos los sitios, en-
viados como familiares (s €l olkelovs) y recibidos también co-
mo tales (05 map’ olkelwv). Esto era precisamente un tiempo atrds
la honra de la Iglesia: que los cristianos, al viajar de un extremo al otro
de la tierra, con unas pocas notas escritas ([LLkpols OULBOANOLS), sien-
do hermanos, encontraban a los demds como “padres” y “herma-

nos”»>°,

Segtin la legislacién establecida y recogida con el titulo de «Con-
cilio de Laodicea», un sacerdote o clérigo no podia nunca ponerse en
viaje sin haber recibido las «cartas candnicas» (dvev kavwvikGy
ypdppatwy) . La redaccién y expedicién de estas cartas estaba
reservada a los obispos. El Sinodo de Antioquia prohibié que los pres-
biteros de las aldeas del campo (év Tats xwpats) dieran cartas
canénicas (KAVWVLKAS €TLOTONGS); sin embargo, los obispos sufra-
gdneos o auxiliares (corepiscopi) si podian, por ejemplo, dar «cartas
de paz» (émoTONdS €lpnyikds) . Estas «cartas de paz», segin pa-
rece, tenfan la misma importancia y efecto que las «cartas canéni-
cas», ya que otro canon del mismo Sinodo exige que no se reciba a
ningdn peregrino o extranjero «que carece de las (cartas) de paz (dvev
elpnuikav)» .

El Concilio Ecuménico de Calcedonia (afio 451) hace una distincién
entre dos géneros de cartas para los viajeros: «todo fiel, pobre o indigente,
ha de viajar con cartas de paz (émLoToMoLS €lpnyLkols éKKANOLAOTLKOLS
HOVoLS); pero no con cartas comendaticias (OUOTATLKOLS), porque es
conveniente ofrecer cartas comendaticias (CUOTATLKAS €TLOTONIS) sélo
a personas de consideracién (év Umoiset)» . Por «personas de conside-

56. BASILIO DE CESAREA, Cartas 191, ed. DEFERRARI (Loeb 243), 80-81.

57. CONCILIO DE LAODICEA, canon 41, ed. JOANNOU, Les canons des synodes particu-
liers, 147. Basilio comenta que el obispo Atanasio «le proporcioné carta para su viaje»
sin especificar con un adjetivo el género de la carta: cfr. BASILIO, Cars 69, 2, ed. DE-
FERRARI (Loeb 215) 40-41.

58. SINODO DE ANTIOQUIA, canon 8, ed. JOANNOU, Les canons des synodes particu-
liers, 110.

59. SINODO DE ANTIOQUIA, canon 7, ed. JOANNOU, Les canons des synodes parti-
culiers, 110.

60. CONCILIO DE CALCEDONIA, canon 11, ed. TANNER, Decrees of Ecumenical Coun-
cils, 1, 92.
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racién» se entendian, de modo especial, los clérigos, sacerdotes y obispos*'.
Aquel mismo Concilio prohibe a los clérigos extrafios y a los lectores ejer-
cer su ministerio en otra ciudad «sin tener cartas de recomendacién (8l xa
OUOTUTLKGY YPARPATwY)» por parte de su obispo®.

En otras legislaciones las cartas de recomendacién se exigen tanto
para laicos como para clérigos, sin distincién. Un Canon Apostélico
manda que: «Si un clérigo o laico excomulgado o excluido (en su ciu-
dad) llega a otra ciudad y es recibido, atin sin cartas comendaticias (dvev
YPOUUATOY OuoTATLKGY), tanto el que hospeda como el que recibe
hospitalidad caen en excomunién»®. En esta misma coleccién el hecho
de hospedar a un clérigo de cualquier grado exige cartas «testimoniales»
(cvoTaTikd): «Ningtin obispo, presbitero o didcono que estén viajando
puede ser recibido sin cvoTaTLKA, ¥, aunque las lleven consigo, las car-
tas han de ser examinadas. Si resulta que son predicadores de la verda-
dera fe, han de ser recibidos. De lo contrario, se les puede dar lo nece-
sario (para seguir su viaje), pero no se les puede recibir en comunién
(kowwvtav)»®. El canon estd aplicando precisamente la distincién que

Basilio habia fijado antes.

Segun el Concilio de Sirdica, los obispos que recurrian a la Corte
imperial podian enviar a un didcono con las habituales «cartas de reco-
mendacién» (CvoTaTikas €moTolds) dirigidas al obispo metropoli-
tano de la provincia; este dltimo, a su vez, proveeria a escribir a los obis-
pos de la provincia, donde el emperador se encontraba en aquel
momento®. Asi el Concilio pone en marcha un complejo proceso legis-

lativo relativo a las cartas.

61l. Patristic Greek Lexicon, ed. LAMPE, 1451; sobre los sacerdotes cfr. Concilio de
Constantinopla del 381, canon 6; acerca de los obispos, cfr. SOCRATES, Historia de la
Iglesia, 7, 35, 4; y JERONIMO, De viris illustribus 82, segtin la traduccién de Sofronio al
griego.

62. CONCILIO DE CALCEDONIA, canon 13, ed. TANNER, Decrees of Ecumenical Coun-
cils, 1, 93.

63. Canones Apostolici 12 (13), ed. JOANNOU, Les canons des synodes particuliers,
13.

64. Canones Apostolici 33, ed. JOANNOU, Les canons des synodes particuliers, 23.

65. Cfr. CONCILIO DE SARDICA, canon 6 (9), ed. JOANNOU, Les canons des synodes
particuliers, 170.
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3.5. Cartas Enciclicas

Las cartas «Enciclicas» (€ykUkAiov) o circulares, cuyo nombre se
debe a su distribucién general, son también un elemento de la interco-
munién. Coincidfan con la llamadas «cartas generales» (Tavtayooe o
mavtaxol o amavtaxol). Pueden ser enviadas o por un Sinodo o por
los obispos individualmente. Una carta circular de Eusebio de Nico-
media es citada por Sécrates en su Historia Eclesidstica; y fue enviada a
«los obispos de todos los lugares, ciudad por ciudad (amavTaxot kata
mONV)» . La Carta Enciclica de Alejandro de Alejandria y su clero es re-
producida por Sécrates como otro documento parecido al anterior®.
Otros ejemplos de estas cartas se encuentran en las obras del historiador
Filostorgio (T en el 430 aprox.) y de Evagrio (f 594). El primero men-
ciona una carta del afio 328, acompanada por un credo, que Eusebio de
Nicomedia (f aprox. 334), Maris de Calcedonia ( después del 361) y
Teognis de Nicea, en Bitinia (f aprox. 342), enviaron «a todos los
lugares (Tavtayooe)»®. Evagrio sefiala también un ndmero de cartas
enciclicas (€'ykUkAlov) enviadas por las autoridades tanto civiles como
eclesidsticas y menciona una coleccién de estas cartas con el titulo:
EykukAlor®.

3.6. Cartas dimisorias

Una carta dimisoria, o llamada también «carta de despedida», es un
documento con el que se permite a un fiel dejar su propia didcesis para
hacer un viaje o residir en cualquier otro lugar. El Concilio de Cartago
prohibe que un obispo pueda hacer un viaje atravesando el mar, a menos
que haya recibido el consentimiento de la sede primacial de su provincia,
es decir, sin haber recibido antes de su primado «el documento llamado

66. SOCRATES, Historia de la Iglesia 1, 6, ed. HANSEN (GCS N.E 1), 11.

67. Cfr. SOCRATES, Historia de la Iglesia 1, 6, ed. HANSEN (GCS N.E 1), 6-10; vid.
arriba en la nota 29: «A mis amados y honrados ministros de la Iglesia Catélica de
todos los lugares (amavtayot) con la finalidad de preservar el lazo de la concordia
(6povotas) y de la paz (elpryn)».

68. FILOSTORGIO, Historia de la Iglesia 2, 7, ed. ]. BIDEZ (GCS 21), Leipzig 1913,
18-19.

69. EVAGRIO, Historia de la Iglesia, 2, 9-10.
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dimisorio o permiso (TN NTLS AéyeTAl ATONUTLKY) TETUTOWUEVTY
AToL  mapdBeaiv)»”. Estas dimisorias se debfan confirmar cada afio:
«Las dimisorias (dmoAvTikal) del Primado o de cualquier obispo, con-
cedida a un miembro de su clero, se debian sellar con la fecha de la Pas-
cua»”". El Concilio del 77ullo (Constantinopla, afio 692) exige que se den
cartas de dimisién a un clérigo que viaja a otra di6cesis: «Ningin cléri-
go, cualquiera que sea su grado, puede ser trasladado a otra iglesia (di6-
cesis) sin tener las cartas dimisorias (€yypddov dATONUTLKTS) escritas
por su propio obispo» 2. Se trataba de respetar la autoridad del obispo del
lugar y asegurar sus buenas relaciones con otros obispos.

4. CONCLUSIONES

Las Cartas de koinonia recibieron, en griego, distintos nombres y se
emplearon para distintas tareas y asuntos. La nomenclatura no fue siempre
uniforme, ni coherente: habia 1. kowwvika ypdupaTa (Cartas de co-
munién); 2. ypdppata Tiprs (Cartas de reverencia o deferencia), que
podian ser también «Cartas de toma de posesién» o «entronizaciény; 3.
ypdppaTa ouvodikd (Cartas Sinodales); 4. ypdppata kavwvikd (Car-
tas candnicas), llamadas también émoTONdS €lpnuikds o elpnrika
ypdppata (Cartas de paz), a las que se afadfan las émioToAloL elpnuikol
ékknotaoTikol (Cartas de paz eclesiales); en relacién con las Cartas «ca-
nénicas» se han de enumerar también las cuoTaTikal émoTolal (Cartas
comendaticias), las ypdppata ouvoTaTikd o ovoTaTika ypdppata (Car-
tas de recomendacién); 5. éykUkAov (Cartas enciclicas) o mavTaxooe /
mavTaxoU (Cartas universales); 6. amo\uTikal (Cartas dimisorias). Las
cartas «candénicas» pueden incluirse en mds de una categorfa, asi como las
«cartas de paz». La variedad de los géneros de cartas es ya en si misma un
testimonio de la importancia de la literatura epistolar para la comunién in-

70. CONCILIO DE CARTAGO, canon 23, ed. JOANNOU, Les canons des synodes particu-
liers, 238-239; cfr. también canon 56, ibid., 286-287.

71. CONCILIO DE CARTAGO, canon 106, ed. JOANNOU, Les canons des synodes parti-
culiers, 371.

72. CONCILIO DEL TRULLO (Quinisext.), canon 175 ed. JOANNOU, Les canons des Con-
ciles oecumeniques (PONTIFICIA COMISION PARA LA REDACCION DEL CODIGO DE DERE-
CHO CANONICO ORIENTAL, Fuentes 9: Discipline générale antique 1,1), Grottaferrata
1962, 148-149.
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terna de la Iglesia en la edad patristica. Estas cartas, cualquiera que fuera su
género, sirvieron para establecer, afirmar y mantener la koinonia, en el 4m-
bito de la iglesia local, entre el obispo y los fieles, y, en el contexto de la
Iglesia universal, en la communio episcoporum™.

Ephrem CARR, OSB

Preside del

Pontificio Istituto Liturgico
Pontificio Ateneo «S. Anselmo»
Roma

73. Acerca de una bibliograffa inicial sobre la koinonia en la época patristica: S.D.
CURRIE, Koinonia in Christian Literature to 200 A.D., tesis de doctorado no publicada,
Graduate School of Emory University, Atalanta (Georgia) 1962; WERNER ELERT,
Abendmahl und Kirchengemenschaft in der alten Kirche hauptsichlich des Ostens, Berlin
1954; L. HERTLING, Communio und Primat en Xenia Piana SSmo. Dno. Nro. Pio Papae
XII («Miscellanea historiae pontificiaer, 7), Roma 1943, 1-48; P. LEBEAU, Koinonia. La
signification de salut selon saint Irénée, en Epekrasis - Mélanges patristiques offerts au car-
dinal J. Daniélou, Paris 1972, 121-127; H.]. SIEBEN, Koinonia I1I: chez les péres; sens sa-
cramentaire et ecclésiologique en Dictionnaire de Spiritualité 8, Paris 1974, 1750-1754.
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