Joaquin FERRER ARELLANO, Filosofia de la religién, Palabra, Madrid 2001, 379
pp., 13,5 x 21,5, ISBN 84-8239-579-3.

Elaborar un tratado de Filosofia de la religién no parece tarea fécil, entre
otros motivos por la dificultad que entrafia la reflexién sobre una disciplina a
la que resulta dificil encontrar su propia identidad. El profesor Joaquin Ferrer,
Doctor en Derecho y en Teologia, ha afrontado este reto con esta publicacién
de Filosoffa de la religién, fruto de un dilatado trabajo desarrollado durante
numerosos afios de ensefianza académica y de reflexién personal.

A lo largo de las pdginas, el autor hace gala de una notable erudicién y
de un conocimiento profundo de los filésofos, pensadores y teSlogos que han
estudiado el fendmeno religioso, logrando asf una sintesis personal en la expo-
sicidn de los elementos esenciales presentes en el hecho religioso. Adoptando la
experiencia religiosa como categoria clave de la Filosofia de la religién, el autor
reflexiona desde su personal visién metafisica de raices cldsicas y orientacién
personalista (expuesta con amplitud en su Mezafisica de la relacién y de la alte-
ridad, Eunsa, Pamplona 1998). Desde esta visién filoséfica centrada en la cate-
goria relacidn, e inspirdndose en el pensamiento de autores contempordneos
como Maritain, De Lubac, Mouroux, Pryzwara y, particularmente, de Zubiri,
afronta la busqueda del fundamento dltimo del fenémeno religioso, asi como
el porqué de sus manifestaciones histéricas.

La obra se estructura en ocho capitulos. En el primero de ellos (Objeto, mé-
todo y origen histérico de la Filosofia de la religion) es de caricter introductorio. El
autor caracteriza la Filosoffa de la religién como una disciplina auténoma centra-
da en el estudio de la subjetividad humana, que tiene su origen en el giro antro-
poldgico caracteristico de la modernidad, que se puede describir como un des-
plazamiento del mundo al hombre, de la sustancia al sujeto, de una visién
teocéntrica y cosmocéntrica a otra antropocéntrica, que culmina en la Ilustracién.

A continuacién (Capitulo II) afronta el Fundamento noético y ontoldgico
de la religién, es decir, la dimensién religiosa de la persona humana. Las consi-
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deraciones que aqui presenta el autor, de profunda carga metafisica, serdn la ba-
se para las reflexiones posteriores sobre la experiencia religiosa en la maltiple va-
riedad de sus expresiones histéricas, asi como un medio para mostrar la radical
insuficiencia de las interpretaciones reductivas del fenémeno religioso surgidas
a partir de la Ilustracién: reduccionismo ético (Kant, Dewey), antropoldgico
(Feuerbach, Nietzsche), sociolégico (Durkheim, Levy Bruhl, Marx, Engels),
psicolégico (Freud, Jung, Jaspers, W.James, Schleiermacher, Dilthey, Wundt),
y seméntico (Circulo de Viena, etc.).

El itinerario del espiritu del hombre hacia Dios, fundamentado ontolé-
gicamente en la persona humana, no siempre se realiza, como lo atestigua el fe-
némeno del ateismo o las deficiencias, a veces aberrantes, que se encuentran en
algunas formas religiosas histdricas. ;Cémo explicar estos hechos? Para respon-
der a esta cuestion, el autor investiga en el Capitulo III (Noticia originaria de
Dios y experiencia religiosa) la naturaleza del conocimiento originario de Dios,
propio del hombre religioso que busca el sentido dltimo de su vida. Este tipo
de conocimiento, a diferencia del conocimiento demostrativo propio de la te-
ologia filoséfica es, para el autor, «un tipo de saber pre-cientifico, cuasi-intuiti-
vo, por connaturalidad; el cual, a su vez, funda la llamada experiencia religiosa»

(p. 145).

En el capitulo IV (Algunas aproximaciones de la filosofia contempordnea a
la experiencia religiosa fundamental), se resumen criticamente las reflexiones de
autores de diversas tendencias (fenomenoldgicas, intuicionistas, existencialistas,
personalistas, etc.) que apuntan a un tipo de «intuicién» casi inmediata de la
existencia de Dios, no siempre inmunes a una posible interpretacién ontolo-
gista y, en ocasiones, agnéstica. En este punto el autor fija su atencién sobre los
fil6sofos del didlogo, los autores personalistas de inspiracién biblica y aquellos
pertenecientes al 4émbito de la filosoffa analitica anglosajona, y reclama una ma-
yor atencién a las valiosas aportaciones de otros autores, como las provenientes
de Zubiri sobre el problema filoséfico de la historia de las religiones y la fun-
damentacién del fenémeno religioso, o como las reflexiones de Manuel Guerra
sobre la historia de las religiones y su interpretacién del fenémeno religioso.

El Capitulo V estd dedicado a La dimensién social e histérica del conoci-
miento y del lenguaje religioso. Pero no se adopta aqui la perspectiva de la socio-
logia religiosa, interesada en la incidencia de la religién en la sociedad y sus for-
mas de vida (Max Weber, Berger, Luckmann o Luhmann, etc.), sino que se
consideran los condicionamientos sociales del fenémeno religioso al hilo de las
sugerencias de autores como Zubiri, Heidegger, Gadamer, Ricoeur, Newman y
Ortega y Gasset, entre otros.
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El problema filoséfico de la diversidad de las religiones es el objeto del Ca-
pitulo VI. El autor se inspira en Zubiri —aunque no comparte algunas de las
tesis del fildsofo donostiarra— para explicar esta cuestidn, que con frecuencia
ha sido tratada por algunos autores sin trascender la fenomenologfa del hecho
religioso. Las tres vias metddicas o de toma de conciencia de las que habla Zu-
biri —dispersion, inmanencia 'y trascendencia— darfan origen a una diversidad
en el modo de concebir y de relacionarse con la divinidad (politeismo, pante-
fsmo, monoteismo). A ellas, el autor afiade una cuarta via —srdgica— pro-
puesta por J. Daniélou, que explicaria el dualismo religioso. Esta tipologia fun-
damental, que para el autor supera la tipologia de las constantes religiosas
—telurica, celeste, étnico-politica y mistérica— que propone M. Guerra, le sir-
ve de base para la descripcidn de los rasgos comunes de los dos polos —objeti-
vo y subjetivo— de la experiencia religiosa, segtin las aportaciones de cardcter
sistemdtico que ofrece la fenomenologfa.

Los dos capitulos finales estdn dedicados a dos temas importantes y
siempre actuales: la relacién entre Cristianismo y religiones (Capitulo VII), y en-
tre Ateismo y religion (Capitulo VIII). Aunque Ferrer es consciente de que la in-
clusién en un texto filoséfico del primero de ellos pueda extrafiar por su apa-
rente enfoque teoldgico, sostiene también que «un creyente que reflexiona
desde la filosofia sobre el fenémeno religioso, no puede menos de abrirse a las
luces de la revelacién judeocristiana, si quiere interpretarlo de manera coheren-
te y adecuada» (p. 12). Esta perspectiva, aqui explicita, caracteriza el enfoque
general de toda la obra, donde se sostiene la inconveniencia de una separacién
metodolégica y expositiva excesiva entre la Filosoffa de la religién y la Teodi-
cea. Segun el autor, si bien es cierto que ambas disciplinas afrontan el tema de
Dios en niveles gnoseoldgicos diversos, no debe perderse de vista que forman
un plexo unitario con los otros modos de saber acerca de Dios. Por este moti-
vo, tras exponer su original propuesta sobre los distintos tipos de saber huma-
no acerca Dios presentes en la unidad existencial de la persona, le ha parecido
necesario ofrecer un excursus sobre la teologia de las religiones inspirado en al-
gunos documentos magisteriales recientes. Por su parte, en el Capitulo VIII se
sostiene que todo atefsmo tiene su origen en una «desatencién culpable» (p.
348) que encubre la trascendencia del Ser Absoluto, siendo siempre tenden-
cialmente religioso, en tanto que conduce a una forma de religién de sustitu-
cién que absolutiza algin valor intramundano.

Nos encontramos ante una obra que es al mismo tiempo clésica y origi-
nal. Al tratar sobre la mayorfa de las cuestiones tradicionales acerca del fené-
meno religioso, el autor ha dejado una impronta novedosa, que proviene de su
personal enfoque filoséfico —inspirado en diversos puntos en el pensamiento
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de Zubiri—, as{ como de su marcado estilo especulativo. Creemos que esta
obra de gran erudicién constituye un notable punto de referencia para los es-
tudiosos de la filosofia de religién de habla castellana.

Juan ALONSO

Thomas C. ODEN-Christopher HALL, La Biblia comentada por los Padres de la
Iglesia. Nuevo Iestamento, 2. Evangelio segiin San Marcos, (Edicién en castellano
a cargo de Marcelo Merino Rodriguez), Ciudad Nueva, Madrid 2000, 359 pp.,
17,5 x 25, ISBN 84-89651-79-5.

Este volumen se presenta como el primero de un ambicioso proyecto
que, como reza el titulo principal, quiere recoger los comentarios mds relevan-
tes de los Padres de la Iglesia a los pasajes y a los versiculos de todos los libros
de la Sagrada Escritura. Hasta el momento han aparecido en la edicién inglesa
los comentarios correspondientes a Pentateuco, Mateo, Marcos, Corintios, G-
latas, Efesios, Filemén, Colosenses, Tesalonicenses, Timoteo, Tito y Filipenses,
Santiago, Pedro, las Cartas de Juan y Judas. En la actualizacién a la versién es-
pafiola, realizada siempre por M. Merino, han aparecido los mismos volime-
nes, excepto los correspondientes a Pentateuco, Mateo, Santiago, Pedro, las
Cartas de Juan, y Judas.

En la introduccidn a la coleccién Th. C. Oden, editor general, anota los
objetivos que se pretenden: revitalizar la ensefianza cristiana mediante la exége-
sis cldsica del cristianismo, intensificar el estudio de la Biblia en aquellos fieles
que deseen meditar el texto en compaiifa de la Iglesia primitiva, y estimular a
los académicos a una mayor profundizacién en los contenidos y los métodos de
la interpretacién de los Padres de la Iglesia y de los antiguos escritores cristia-
nos. La conveniencia, o la necesidad, de una edicién de este tipo la apunta el
Autor cuando anota que en el dltimo siglo la revitalizacién de la exégesis criti-
ca ha ido pareja muchas veces a un dejar de lado la interpretacién tradicional
de los textos trasmitida, muchas veces, desde la antigiiedad. En consecuencia,
la predicacién ha sido también trastocada. Para completar la significacién del
texto con la interpretacién de la Iglesia que recibié los textos candnicos, el lec-
tor no siempre puede acudir a las ediciones de las obras de los Padres. Ese es el
hueco que quiere cubrir esta coleccién que se presenta como una nueva actua-
lizacién de la glossa ordinaria o de las catenae medievales.

A la introduccién general de la obra le siguen el elenco de las abreviatu-
ras y siglas utilizadas, y la bibliografia, con las ediciones criticas de las obras pa-
tristicas que se siguen en el volumen. Después, se pasa ya a la introduccién del

948



