REFERENCIAS NEUMATOLOGICAS
EN EL IV EVANGELIO

ANTONIO GARCIA-MORENO

SUMARIO: En visperas del tercer milenio. Los sermones de la Cena. El Espiritu y su
testimonio. Animo frente a las persecuciones. Rios de agua viva brotardn.

En visperas del tercer milenio

Con cierto retraso quizds me uno a las publicaciones, que sobre el
Espiritu Santo se han hecho, secundando el deseo del Sumo Pontifice de
cara al tercer milenio. Con este trabajo deseo contribuir al estudio de la
Pneumatologia desde el campo jodnico. Una vez mds, cuando uno se
acerca a la bibliografia jodnica, ve cémo la parcela del IV Evangelio es
transitada en todos los campos'. Ello facilita el trabajo, pero al mismo
tiempo lo hace més laborioso.

1. Nos remitimos a los libros de E. Malatesta, G. Van Belle y R. Rédbanos-D. Mufioz
Leén para la bibliografia anterior a 1986. Sin embargo, destacamos a ]. BEHM, voz pard-
kletos en Theologische Werterbuch zum Neuen Testament, V, 798-812; una panordmica
sobre los trabajos del tema en O. BETZ, Der Paraklet, Leyden-Colonia 1963, p. 4-35; R.
E. BROWN, The Paraclete in the Fourth Gospel, en «New Testament Studies», 13 (1966-
1967) 113-132; G. JOHNSTON, The Spirit-Paraclete in the Gospel of John, Cambridge 1970,
p. 88-118; U. B. MULLER, Die Parakletenvorstellung im Johannesevangelium, en «Zeitsch-
rift fiir Theologie und Kirche», 71 (1974) 31-77. Presentamos, ademds, los siguientes tra-
bajos publicados con posterioridad a 1985: G. R. BEASLEY-MURRAY, Jobn 3:3, 5: Baptism,
Spirit and the Kindom, <The Expository Times», 97 (1986) 167-170; E. LORENZINI, Lin-
terpretazione del dialogo con la Samaritana, «Orpheus», 7 (1986) 134-146; A. FEUILLET, Le
batéme de Jésus commenté par le précurseur. Contributio a létude du Christ et de 'Esprit dans
leur rapports avec 'Eglise dans le Quatriéme Fvangile, (Nova et Vetera», 61 (1986) 90-140;
E R. HARM, Distinctive Titles of the Holy Spirit im the Writings of John, «Concordia Jour-
nal», 13 (1987) 119-135; E. COTHENET, Les logia sur le Paraclet en Dictionaire de la Bible.

SCRIPTA THEOLOGICA 31 (1999/1) 13-36 13



ANTONIO GARCIA-MORENO

Es cierto que el Espiritu Santo es, de la tres Personas divinas, la mds
dificil de comprender e imaginar. En efecto, es relativamente f4cil imagi-
nar al Padre pues todos tenemos un padre. También al Hijo es posible
imaginarlo porque todos somos hijos de alguien y, sobre todo, porque se
hizo uno de los nuestros con su encarnacién. Sin embargo, el Espiritu se
nos hace casi imposible de imaginar, «permanece més misterioso» El
Espiritu no tiene rostro, ni siquiera nombre para evocarlo en un fonema

Supplement, Paris 1987, v. X1, c. 361-378; A. FEUILLET, Le don actuel et future de | Esprit
Saint par Jésus dans les chapitres 1 a4 12 du Quatrieme Evangile, «Divinitas», 31 (1987)
119-143; G. FERRARO, La rivelazione sul «Paraclito» nel quarto Vangelo, «La Civilta Cat-
tolica», 139 (1988) 26-39; G. L. BORCHERT, The Spirit and Salvation, «Criswell Theolo-
gical Revew», 3 (1988) 67-78; T. W. GORDON, The Paraclete in the Fourth Gospel, 11
(1988) 72-82; M. P. WILSON, St John, the Trinity, and the Language of the Spirit, «Scot-
tish Journal of Theology», 41 (1988) 471-483; W. R. DOMERIS, The Paraclate as an Ideo-
logical Construct. A Study in the Farewell Discourses, «Journal of Theology for Sourthern
Africa», 67 (1989) 17-23; E PACK, The Holy spirit in the Fourth Gospel, «Restoretion
Quarterly», 31 (1989) 139-148; R. KARWACKI, «Spiritus Paraclitus», «Collectanea Theo-
logica», 59 (1989) 35-42; A. FEUILLET, Les promesses joanniques de I'Esprit Paraclet. Leur
importance et la lumiére projeté sur elles par le reste du Nouveau Testament, «Divinitas», 33
(1989) 107-130; 217-244; T. B. SLATER, The Paraclete as advocate in the community of the
Beloved Disciple, «African Theological Journal», 20 (1991) 101-108; J. A. DRAPER, The
sociolical fuction of the Spirit/Paraclete in the farewell discourses in the Fourth Gospel, «Neo-
testamenticar, 26 (1992) 13-29; L. CHEUNG, The Holy spirit in the Gospel of John, (en
chino), «CGST Journal», 14 (1993) 89-148; H. EFFERIN, The Paraclete in John 14-16,
«Stulos Theological Journal», 1 (1993) 149-156; ]. SWETNAM, Bestowal of the Spirit in the
Fourth Gospel, «Biblica», 74 (1993) 556-576; M. HASITSCHKA, Die Parakletworte im
Jobannesevangelium. Versuch einer Austelung in synchroner Texbetrachtung, «Studien zum
Neuen Testament und seiner Umwelt», 97-112; G. GAETA, I/ culto «in spirito e veriti»
secondo il Vangelo di Giovanni, «Annali di storia dell'esegesi», 12 (1995) 33-47; A. DEs-
TRO-M. PESCE, Lo Spirito e il mondo «vuotor. Prospettive esegetiche e antropologiche su Gv
4, 21-24, «Annali di storia dell’esegesi», 12 (1995) 9-32; B. UVAL, Streams of Living
Water. The Feast of Tabernacles and the Holy Spirit, Jerusalem Perspective», 49 (1995)
22.23, 37; C. ]J. COLLINS, John 4:23-24, «In Spirit and Trub»: An Idiomatic Proposal,
«Presbyterion», 21 (1995) 118-121; J. GALOT, Le «Don de Dieu» dans le dialogue évangé-
lique, «Esprit et Vie», 106 (1996) 385-391; N. NAGEL, Hermann Sasse ldentifies the Para-
clete, «Lutheran Quarterly», 10 (1996) 3-23; M. E. BORING, The Church Guided by the
Holy Spirit: A Johannine Perspective (John 3:1-21), «Mid-Streamy, 35 (1996) 449-457; H.
EFFERIN, The Paraclete in John 14-16, «Stulos Theological Journal», 1 (1993) 149-156;
B. T. VIVIaNO, The Spirit in John's Gospel: A Hegelian Perspective, «Freiburger Zeitschrift
fiir Philosophie und Theologie», 43 (1996) 368-387; V. MATHAL, Paraclete and Johan-
nine Christology, «Biblehashyam», 22 (1996) 120-138; J. FERNANDEZ LAGO, El Espiritu
Santo en el mundo de la Biblia, Santiago 1998; F. OCARIZ, Hijos de Dios por el Espiritu,
«Scripta Theologica», 30 (1998) 479-503; L. E MATEO-SECO, Divino huésped del alma,
«Scripta Theologica», 30 (1998) 505-517.

2. P M. DE 1A CROIX, Testimonio espiritual del Fvangelio de San Juan, Madrid 1966,
p- 232.
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analégico®. Es, en palabras del beato Josemarfa Escrivé, «el Gran Desco-
nocido» . Sin embargo Jesus afirma: «Vosotros le conocéis porque habita
en vosotros»’. Conocer al Espiritu equivale, pues, a experimentar su
accién, dejarnos llevar por sus impulsos. En esa linea se mueve la Escri-
tura en cuanto que nunca nos hace una descripcién del Espiritu. Se limita
a referir su accién, en el interior del hombre sobre todo.

Desde luego, es inaccesible para los que viven segtin la carne. En
cambio se revela a los que han nacido en El°. San Juan nos lo presenta
como una persona, no distante o ausente, sino cercano y presente. Le llama
Pariclito, expresién que como dijimos, sélo él usa refiriéndose al Espiritu
Santo’. Es nuestro «defensor» o «abogado», «da testimonio de Cristo»®, y
en defensa nuestra «argiiir4 al mundo»® que odia a los que le siguen™.

En Ciristologia es reconocido el estadio més avanzado del pensa-
miento cristolégico que presenta el IV Evangelio!. Lo mismo ocurre
con la Neumatologia. Es l6gico que asi sea ya que este evangelio, segtin
la Tradicidn, se escribié a fines del siglo I y, por lo tanto, la doctrina del
Maestro ha sido més profundizada y elaborada. En este sentido, afirma
G. Ferraro que el IV Evangelio ofrece «a propésito del Espiritu Santo la
doctrina més alta» . También Schnackenburg apunta la importancia de
los escritos jodnicos en la teologfa sobre el Espiritu Santo ', sobre todo

3. Cfr. ]. GUILLET, E/ Espiritu de Dios en Varios, Grandes temas biblicos, Madrid
1968, p. 268.
4. Es Cristo que pasa, Madrid 1973, p. 265-287.

5. Jn 14, 17.

6. Cfr.Jn 3,5.7.

7. Cfr. Jn 14, 16. 26; 15, 26, 16, 7.
8. Jn 15, 26.

9. Jn 16, 8.

10. Cfr. P M. DE 14 CROIX, 0. c., p. 233.

11. Cfr. R. SCHNACKENBURG, La persona de Gesic Cristo nei quatro vangeli, Brescia
1995, p. 85 ss.

12. G. FERRARO, La rivelazione sul «Paraclito» nel quarto Vangelo, <La Civilta Catto-
lica», 139 (1988) 26-39.

13. Cfr. R. SCHNACKENBURG, El Evangelio segiin San _Juan, Barcelona 1980, v. VII, p.
177. A titulo de ejemplo vemos que en la Enc. Dominun et vivificantem, de Juan Pablo
11, de las doscientas treinta y una citas biblicas, ochenta y tres son de los escritos joanicos,
poco mis del treinta y tres por ciento. Por otro lado sélo San Juan llama Pariclito al Espi-
ritu Santo. En cuanto al término griego pnedimalos escritos jodnicos lo usan sesenta veces,
cifra superada sélo por el Corpus lucanum que lo usa ciento seis veces, cosa légica si tene-
mos en cuenta que el gran protagonista del libro de los Hechos de los Apéstoles es el Espi-
ritu Santo (cfr. M. GUERRA, El idioma del Nuevo Testamento, Burgos 1981, p. 217).
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en lo que se refiere a su singular asistencia a los que presiden la Iglesia
en su funcién de magisterio y de gobierno. Lo cual no significa que los
demds libros sagrados no hablen de la presencia operativa y asistencia del
Espiritu en la Iglesia. Asi, por ejemplo, dice el Sefior en el discurso de la
primera misién a los apéstoles que el Espiritu pondré en sus labios las
palabras que han de decir cuando sean llevados a los tribunales'. Es en
el libro de los Hechos donde los apéstoles y los presbiteros de la iglesia
de Jerusalén escriben una carta conjunta a todos los fieles en la que afir-
man, con naturalidad y sin dudarlo, que «ha parecido al Espiritu Santo
y a nosotros no imponeros ninguna otra carga...» >. También se dice en
este libro a los obispos de Efeso que ha sido el Espiritu Santo el que los
ha puesto al frente de la Iglesia para apacentarla’. En esa linea de una
presencia operativa del Espiritu Santo en los que rigen la Iglesia, San
Juan recuerda como Jests les prometié a los apéstoles que el Espiritu de
la verdad estarfa siempre con ellos", les recordaria su ensefianza y se la
aclararia ™, los guiarfa hasta la verdad completa®, les darfa a conocer las
cosas venideras, tomarfa de lo que pertenece a Cristo y se lo darfa a
conocer®. En definitiva, el Espiritu Santo prolonga y culmina la tarea de
Jesucristo, en la Iglesia y en cada uno de los creyentes?'.

Juan Pablo II en la carta del Jueves Santo del afio 1998 dirigida a
los sacerdotes dice: «Este don del Espiritu, con su misteriosa fuerza san-
tificadora, es fuente y raiz de la especial tarea de evangelizacién y santi-
ficacién que se nos ha confiado» 2. Es una ensefianza que tiene su base
en el IV Evangelio. En efecto, San Juan nos refiere que es el Espiritu
Santo el que: a) Fundamenta la actividad evangelizadora, puesto que es
El quien nos ensefia cuanto Jestis revel6?. b) Por otro lado, El es quien
nos santifica: 1) En cuanto que la vida nueva se nos confiere por el Espi-

14. Cfr. Mt 10, 20; Lc 12, 12.

15. Hch 15, 24.

16. Cfr. Hch 20, 28.

17. Cfr. Jn 14, 16.

18. Cfr. Jn 14, 26.

19. Cfr. Jn 16, 13.

20. Cfr. Jn 16, 13-14.

21. Cfr. D M. DE LA CROIX, Testimonio espiritual del Evangelio de San Juan, Madrid
1966, pp. 233-235.

22. O.c.,p. 3.

23. Cfr. Jn 14, 13. 16-17. 26; 15, 26; 1 Jn 5, 6-7.
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ritu y el agua®. 2) Una vez conferida esa vida, es el Espiritu Santo quien
la mantiene, mediante la unién con Dios en el culto verdadero y en la
participacién en la Eucaristia®. También restaura dicha vida cuando se
pierde por el pecado®. c) Finalmente, el don por excelencia, el Espiritu
Santo?, anunciado y prometido por Jestis* nos viene, segin San Juan,
con la muerte de Jesis?.

Los sermones de la Cena

El desarrollo de los puntos expuestos de forma esquemdtica podria
de ser materia de un libro. Ahora nos cefiimos a los limites obligados de
un articulo. Por ello vamos a desarrollar brevemente los apartados a) y c)
del esquema antes propuesto. Es decir, presentamos la accién del Espi-
ritu en la Evangelizacién que, segtin el IV Evangelio, se realiza a raiz de
la muerte de Jests y comofruto de la misma.

La presencia operativa del Espiritu en la evangelizacién la promete
Jestis en la dltima Cena®. Son cinco promesas en las que la primera, la
segunda y la quinta se refieren a la funcién docente del Espiritu Santo, mien-
tras que en las otras dos se alude al misién de testigo cualificado del Espiritu
en favor de Cristo. Estas sentencias son palabras que en gran parte resumen
y culminan la tradicién evangélica®. Estos sermones se pueden comparar
con el Sermén de la montaina. Situados al final de su vida, son como el
remate de lo que anunciaba Jests al principio de su ministerio. Habla de su
marcha y de su vuelta, les dice que él ha vencido al mundo y que ahora serd

24. Cfr. Jn 3, 8.

25. Cfr. Jn 4, 23-24; 6, G4.

26. Cfr. Jn 20, 22-23.

27. Cfr. Lc 11, 13. Cfr. J. GALOT, Le «Don de Dieu» dans le dialogue évangélique,
«Esprirt et Vie», 106 (1996) 385-391.

28. Cfr. Lc 24, 49; Hch 1, 4-8; Jn 14, 16-17. 26; 15, 26; 16, 7-11.

29. Cfr. Jn 7-37-39; 16, 7; 19, 30. Juan Pablo II en la Dominum et vivificantem, n.
8, indica que «el Espiritu Santo vendr4 cuando Cristo se haya ido por medio de la Cruz;
vendré no sélo después, sino como causa de la redencién realizada por Cristo, por volun-
tad y obra del Padre». Por su parte, el beato J. Escrivd, en su homilia titulada El gran
Desconocido, recoge esta ensefianza cuando dice: «El Espiritu Santo es fruto de la cruz...»
(Es Cristo que pasa, Madrid 1973, n. 137, p. 285).

30. Cfr. Jn 14, 165.26; 15, 24 s5.; 16, 7b. 11, 13-15.

31. Cfr. R. FEUILLET, Les promesses johanniques de ['Esprit Paraclet, «Divinitas», 33
(1989) 17.
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glorificado®. En especial, las promesas sobre el Espiritu Santo que les for-
mula son «de una importancia fundamental para la vida entera y ulterior de
la Iglesia, tanto en el papel de jerarqufa como en la vida de los fieles»*.

Los discursos del adiés de Jesds, ademds de ser una despedida, se
caracterizan por presentar ciertas advertencias sobre las persecuciones que
han de padecer. Al mismo tiempo tenemos palabras de 4nimo y aliento,
con promesas firmes de ayuda en esos malos momentos que vendran. Entre
estas palabras destacan las referidas a la venida y accién del Espiritu Santo.
Podemos decir con Feuillet que ocupan un lugar aparte en el Nuevo Testa-
mento y tienen un valor Unico en la historia religiosa de la humanidad*.

En primer lugar les dice que rogard al Padre para que les dé otro
Pariclito o Consolador que estard siempre con ellos®. El vocablo griego
pardkletos® es un vocablo que tiene en el griego cldsico y en el griego tar-
dfo significacién pasiva, «el llamado». Se emplea en el argot procesal para
indicar al que es llamado ante el tribunal, lo mismo que ocurre con el
latin advocatus. De ahi que ese término se emplee para designar al que
se llama para ayudar a uno frente a un tercero que le acusa. En hebreo
hay como una adaptacién del término griego al usar el término parklito
parklita, emparentado con synérgogos igual a abogado o defensor. En su
origen no se puede decir que se dé un intercambio entre el sentido
pasivo (llamado) y el sentido activo (el que consuela o alienta). Eso ocu-
rre en un segundo tiempo dentro del Antiguo Testamento. Asi Aquila y
Teodocién traducen Jb 16, 2 el vocablo hebreo menahami (consola-
dores) por parikletoi, mientras que los LXX traducen por paraklétores.
En la Iglesia antigua los latinos tradujeron al principio por advocatus 'y
después se introdujo consolator”. Los padres griegos entienden el Pari-
clito como el parakalén, o paraklétor (en latin consolator). Entre ellos se

32. Cfr. R. H. LIGHTFOOT, St. John’s Gospel. A Commentary, Cambridge 1958, p.
266.

33. A. FEUILLET, o. c., p. 18.

34. Cfr. R. FEUILLET, o. c., p. 19.

35. Cfr. Jn 14, 16-17. 26.

36. El material semdntico sobre el vocablo griego pardkletos puede verse en J. BEHM,
Theologische Worterbuch zum Neuen Testament, vol. V, col. 799-804. También A. FEUI-
LLET, Les promesses johanniques de I'Esprit Paraclet, «Divinitas», 33 (1989) 18.

37. Tertuliano habla del abogado (advocarus), Hilario dice consolador (consolator),
Rufino suplicador (deprecator), San Agustin consolador, abogado (consolator, advocatus).
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impuso también la interpretacién activa de Consolador, debido a que el
Espiritu tiene una funcién activa, aparte de que se dio una clara influen-
cia de la exégesis antigua de Jb 16, 2%.

Sélo en los escritos jodnicos se da al Espiritu, como dijimos, el
nombre de Pariclito. Lo cual parece indicar que sélo hay un Pariclito.
Sin embargo, al hablar de que se les dar4 otro Par4clito, se sobreentiende
que Jests, mientras estd con ellos, es su Pariclito, Defensor o Consola-
dor. No obstante tendrd que dejarles y por eso, en su lugar, vendrd ese
otro Paréclito que, en cierto modo, lo es por antonomasia.

Los apéstoles se entristecen cuando Jesus les repite que se marcha.
El Maestro les anima diciéndoles que no les dejard huérfanos, sino que
les enviard el Espiritu de verdad ®. Se trata de ese Espiritu que el mundo
no conoce y por ello no puede recibirlo. Hay una obstinada resistencia
a la acci6én del Espiritu. Es el pecado contra el Espiritu Santo de que
hablan los Sinépticos®. Los discipulos, en cambio, le conocen porque
mora en ellos y estd con ellos. Es cierto que atin no han recibido el Espi-
ritu de un modo pleno, lo cual sélo serd posible tras la muerte de Jesus.
Pero, de alguna manera, el Espiritu ya ha iniciado su accién sobre los
seguidores de Jests, que da el Espiritu sin medida, hablé del agua viva y
les dijo que el Espiritu es el que vivifica®'.

El Sefior les anuncia que se ir4, pero que volverd. Al mismo tiempo
les recuerda que las palabras que les ha dicho son un mensaje pronun-
ciado en nombre del Padre. Sus palabras no son suyas sino que son pala-
bras del Padre. De esa forma les fortalece en la fe, en la certeza de que la
ensefianza recibida de Jesds es de origen divino.

Da la impresién de que los apéstoles escuchan pero no entienden
del todo. Por otro lado, se sienten torpes para la tarea de transmitir esa
ensefianza. Jestds lee, una vez mds, en su interior y les promete, por ter-
cera vez: «Yo rogaré al Padre y os daréd otro Pariclito para que esté con

38. Cfr. R. SCHNACKENBURG, o. c., nt. 144, en p. 515. X. LEON DUFOUR, Lectura
del Evangelio de Juan, Salamanca 1995, v. III, p. 98.

39. Algin texto de Qumrdn da este nombre al caudillo de los hijos de la luz, en con-
traposicion del espiritu de la mentira (1QS, 4, 23 s.).

40. Cfr. Mt 12, 32; Mc 3, 29; Lc 12, 10.

41. Cfr. Jn 3, 34; 4, 10; 6, 63.
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vosotros siempre: el Espiritu de la verdad»“. Es una presencia interior
que recuerda la doctrina paulina sobre la inhabitacién del Espiritu Santo
y su accién en el alma®. Esas dificultades futuras que les abruman serdn
superadas porque, como afade Jests, «el Pariclito, el Espiritu que el
Padre enviard en mi nombre, El os ensefiard todo y os recordard todas las
cosas que he dicho» “. La revelacién recibida hasta entonces por el Maes-
tro era, en cierto modo, parcial. En cambio la del Pariclito serd completa.
Ya no serdn necesarias las comparaciones y la verdades veladas, dada la
falta de capacidad de los oyentes de Jestis. Cuando venga el Espiritu sobre
ellos, sus ojos se abrirdn pues la luz de la Pascua comenzard a brillar en
sus corazones®. El verbo hupomimnéskein (traer a la memoria, recordar)
s6lo se usa una vez en el IV Evangelio. En cambio, el verbo mimneskés-
thai (acordarse) se usa tres veces ‘. Podemos decir que esos términos son
una prueba de la promesa de la accién del Espiritu en orden a recordar-
les y aclararles lo que en un primer momento no comprendieron, y que
tras la resurreccién y la venida del Espiritu, recordarédn y comprenderan.

Por tanto no se olvidardn de lo aprendido del Maestro, pues el
Espiritu se lo recordard. Ademds, les aclarari el sentido de la ensefianza
recibida, a veces dificil de entender en un primer momento. Es decir, lo
mismo que Jesus les explicaba el sentido de las pardbolas?, asi el Espi-
ritu Santo les abrird el entendimiento para que entiendan bien el sentido
verdadero de la doctrina ensefiada por Jests. Serd una accién interior,
como se deduce de que use primero la expresién «con ellos» y luego «en
ellos»*. En cuanto a su funcién de ensefiar la encontramos ratificada en
otros pasajes neotestamentarios . Y no sélo les iluminard para que com-
prendan, sino que también les asistird a la hora de proclamar el Evange-
lio. Como dijo Jesus, el Espiritu Santo pondrd en sus labios las palabras
precisas que los hombres no podran rebatir*.

42. Jn 14, 16-17.

43. Cfr. Rm 5, 5; 8, 14-15; 1 Co 7, 19.

44. Jn 14, 26.

45. Cfr. A. FEUILLET, o. c., p. 22-23.

46. cfr. Jn 2, 17. 22; 12, 16.

47. Cfr. Mt 13, 10-23. 36-43.

48. Jn 14,16y 17.

49. Cfr. 1Lc12,12;1 Co 2, 10-13; Ef 1, 17; 1 Tim 4, 1; 2 Tim 1, 14; Hb 10, 15.
50. Cfr. Lc 12, 11-12.
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En cuanto a su funcién de ensefiar, el Espiritu Santo introduce a los
discipulos en la doctrina de Jests, acompafidndoles como quien les indica el
camino. Schnackenburg plantea las posibles relaciones de Juan con los escri-
tos de Qumrin y con otros escritos judaicos. Admite ciertas similitudes,
pero concluye que esos contactos no pasan de ser meramente formales®'.

En la teologia jodnica el Espiritu estd unido de modo indisoluble a
Jesucristo. Sélo por él existe el Espiritu®, y de Cristo lo ha recibido®. De
todo su andlisis, concluye Schnackenburg que las sentencias actuales del
IV Evangelio no hay que considerarlas en su forma y contenido como una
derivacién del judaismo o gnosticismo, sino «sélo como una creacién del
evangelista o su escuela. En ellas se expresa la fe en la venida tinica e insus-
tituible de Jesucristo como revelador y salvador escatolégico, asi como la
accién presente y duradera del Espiritu, el cual continda y afianza,
ahonda y abre a perspectivas siempre nuevas la obra de Jesucristo» *.

En los pasajes jodnicos sobre el Espiritu se destaca la idea de que
es un don. Se sigue con ello la linea de otros escritos neotestamentarios.
Asi dice Pablo que Dios «dispensa el Espiritu Santo entre vosotros»*,
con una referencia a Ezequiel*. En la epistola a los Gélatas se descri-
ben sus frutos, mientras que en la de los Efesios se le llama «Espiritu de
Sabiduria y de revelacién en el pleno conocimiento», y en la segunda a
Timoteo lo describe como «Espiritu de fortaleza, de amor y de dominio
propio»*. En la 1 Jn se usa el mismo verbo que en Romanos referido al
Espiritu®. Ello permite decir que el lenguaje jodnico estaba ya acufiado

51. Cfr. R. SCHNACKENBURG, El Fvangelio segiin San Juan, Barcelona 1980, v. I1I, p.
186 ss.

52. Cfr. Jn 7, 37-39.

53. Cfr. Jn 20, 22.

54. O.c., p. 190. En el comentario a las cartas jodnicas Schnackenburg dice que hay
concepciones parecidas a las jodnicas en Doc. Dam. 1, 14; VIII, 13; XX, 15. Sin
embargo, en el campo joédnico el Espiritu de la verdad no sélo tiene que ver con la ver-
dad sino también con la vida, aspecto ignorado por Qumrin. Es el principio vivificante
de Jn 6, 63. Ese principio de vida est4 también claro en Jn 3, 4. 6 cuando se refiere al
nuevo nacimiento, del que también se habla en 1 Jn. Cfr. Cartas de San Juan. Version,
introduccidn y comentario, Barcelona 1980, p- 239.

55. 1 Ts 4, 8.

56. Cfr. Ez 36, 27 y 37, 14.

57. Cfr. Ga 5, 22.

58. Cfr.2T1,7.

59. Cfr. Rm 5, 5.
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en la tradicién cristiana. Por otro lado en el Antiguo Testamento la
donacién del Espiritu estd presente®, lo mismo que en el judaismo*
Sin embargo, en el cristianismo primitivo parece aplicarse a la recepcién
del Espiritu en el Bautismo. Asf se dice que Dios nos da «de su Espiritu»
(ek tot pnedimatos autodi) . De contenido similar es el texto de Hebreos,
referido a la iniciacién mediante la cual los cristianos «fueron hechos
participes del Espiritu Santo» . Por todo ello se puede pensar que Juan
haya recurrido a la terminologfa ya existente en el cristianismo para
referirse al Bautismo®. Conviene recordar que el concepto sobre el
Espiritu de la 1 Jn coincide pricticamente con el IV Evangelio. En cada
caso se habla de la actividad del Espiritu segtin las exigencias del con-
texto. En la carta, debido a las luchas contra las herejias, la funcién del
Espiritu se centra més bien en la ensefianza interna y el fortalecimiento

de la fe®.

El Espiritu y sutestimonio

Volviendo al sermén de la Cena, vemos cémo Jestis les advierte
que el mundo les odiard, lo mismo que le han odiado a El, e incluso han
odiado al Padre. Con ello se cumple la Escritura que dice «me odiaron
sin motivo» %, Sin embargo, a pesar de ese odio, los apéstoles dardn tes-
timonio de la ensefianza recibida. Para hacerlo posible vendré el Espi-
ritu, que también «dard testimonio»¥. Por tanto, con la asistencia del
Espiritu, testigo cualificado del Misterio de Cristo tamblen ellos darén
testimonio de cuanto han visto «desde el principio»®

60. Cfr. Ez 36, 26 s.; 37, 6. 14 segtin los LXX.

61. Cfr. 1 QH 12, 12; 13, 19; 14, 11; 17, 17.

62. 1]Jn 4, 13.

63. Cfr. Hb 6, 4.

64. Cfr. R. SCHNACKENBURG, Cartas de San Juan. Version, introduccién y comentario,
Barcelona 1980, p. 235.

65. Ibidem, p. 240.

66. Jn 15, 25; Sal 34, 19; 68, 5.

67. Jn 15, 26.

68. Cfr. A. FEUILLET, Les promesses joanniques de ['Esprit Paraclet. Leur importance et
la lumiére projeté sur elles par le reste du Nouveau Testament, «Divinitas», 33 (1989) 30 ss.

69. Jn 15, 26. Cfr. X. LEON DUFOUR, E! Fvangelio segiin Juan, Salamanca 1995, v.
III, p. 164-165.
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Otra caracteristica de ese testimonio es su aspecto juridico desa-
rrollado en un contexto de litigio y dentro del género literario del 7z,
palabra hebrea que significa juicio o litigio, presente en el Antiguo Tes-
tamento”™. Hay una alusién a una cierta hostilidad que suscitard el testi-
monio de los discipulos de Jests, tal como lo predijo el Maestro”. En el
IV Evangelio todo el relato en conjunto tiene resonancias de un vasto
proceso de Jests frente a los dirigentes del Pueblo elegido, quienes se
muestran hostiles al Rab{ de Nazaret. Jestis les responde, les acusa y
rebate. En efecto, las controversias de Jestis con sus enemigos son mds
frecuentes en San Juan que en los Sinépticos. Este gran litigio tiene para
el evangelista el valor de signo. Los judios contradictores de Cristo repre-
sentan al mundo hostil, los que no lo recibieron, los que rechazaron la
bz,

En la promesa de Jests a los suyos, pronunciada en la dltima Cena,
el Espiritu Santo aparece como testigo cualificado que intervendrd en ese
juicio contra Jestis. Como en otros momentos del IV Evangelio se pone
de relieve la importancia del testimonio, tema de gran importancia para
nuestro evangelista. A este respecto, el final del dltimo capitulo es muy
ilustrativo cuando dice: «Este es el discipulo que da testimonio de estas
cosas, y el que las ha escrito; y sabemos que su testimonio es verda-
dero...». Es una declaracién muy significativa pues nos ayuda a com-
prender el cauce de expresién adoptado para transmitir el mensaje de la
salvacién. Se trata, por tanto, de un testimonio de valor teolégico, que
descubre tras los hechos su valor m4s profundo; son unos simbolos de lo
trascendente, sin que ello merme el valor histérico de todos los hechos
narrados.

Es cuestién, por tanto, de un testimonio. Es decir, el IV Evangelio
no presenta una predicacién propiamente dicha, sino un testimonio. En
efecto, el verbo predicar, keryssein, no se usa y, en cambio, es muy fre-
cuente el verbo testimoniar, martyréin. No se trata tanto de proclamar el
mensaje, como de dar testimonio acerca de Cristo y su doctrina, mds
con obras que con palabras. Para eso se narran los hechos, para explicar

70. Cfr. Jb 38, 3 ss.; Sal 50, 4 ss.
71. Cfr. Mt 10, 18.

72. Cfr. Jn 1, 11. 18; 3, 32.

73. Jn 21, 24.
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con palabras lo realmente ocurrido y aclarar su significado. Como ejem-
plo de la importancia del concepto del testimonio en el IV Evangelio
tenemos la presentacién del Precursor en los Sindpticos con respecto al
IV Evangelio. Aquellos insisten en su predicacién y bautismo de peni-
tencia™. El IV Evangelio habla también de ese bautismo, pero insiste
sobre todo en la condicién de testigo que tiene el Bautista. Ya en el Pré-
logo se le presenta como el que da testimonio de la luz y luego, a lo largo
del texto evangélico, siempre se le relaciona con esa misién de testigo
que tiene”.

Ocurre, ademds, que a diferencia del libro de los Hechos de los
Apéstoles donde sélo éstos son llamados a testimoniar”, en el IV Evan-
gelio el ndmero de los testigos aumenta. El m4s importante es el Padre
que le ha enviado y da testimonio de Cristo”. También las Escrituras
dan testimonio” y el mismo Jests es presentado dando testimonio de
cuanto vio”. Después de su ascensién el testimonio sobre Cristo serd
continuado por el Espiritu Santo®, como estamos viendo. También los
Apéstoles, por su parte, serdn testigos de cuanto han visto y oido cuando
estuvieron con Jesuds®'.

La noci6n de testimonio, por tanto, es esencial en nuestro evange-
lio. Por otro lado, tiene unas caracteristicas determinadas. Lo primero es
que se trata de un testimonio ocular. En efecto, los verbos «haber visto»
y «testimoniar» se relacionan con frecuencia. Asi el Bautista «dio testi-
monio diciendo: Yo he visto al Espiritu descender...»®. Jesus también
explica a Nicodemo que «el que viene del cielo da testimonio de lo que
ha visto...»®. Del mismo evangelista se dice que «el que lo vio da testi-
monio, y su testimonio es verdadero...»*. No obstante, es preciso tener
en cuenta que ese «ver» tiene para nuestro autor un sentido nuevo, pues

74. Cfr. Mt 3, 1-12 y par.
75. Cfr. Jn 1, 7. 19. 32. 34; 3, 26; 5, 33.
76. Cfr. Hch 1, 8.

77. Cfr. Jn 5, 37; 8, 18.
78. Cfr. Jn 5, 39.

79. Cfr. Jn 3, 11; 8, 13-18.
80. Cfr. Jn 15, 26.

81. Cfr. Jn 15, 27.

82. Jn 1, 32.

83. Jn 3, 32.

84. Jn 19, 35.
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equivale a una visién de fe. Asi hay que interpretarlo cuando dice: «Y
nosotros hemos visto y testificamos que el Padre ha enviado a su Hijo
como Salvador del mundo»®.

Otra caracteristica de ese testimonio es su aspecto juridico, desa-
rrollado en un contexto de litigio y dentro del género literario del i,
presente como indicamos en el Antiguo Testamento*. Hay una alusién
a una cierta hostilidad que suscitar ese testimonio, tal como lo predijo
Cristo”. Recordemos que en el IV Evangelio todo el relato tiene reso-
nancias de un vasto proceso con los dirigentes del Pueblo elegido. Tras
la partida de Jests, las dificultades con las autoridades judias se multi-
plicardn para los discipulos, incluidas las condenas por parte de los tri-
bunales de justicia. Por eso el nombre del Espiritu como Abogado (Pari-
clito) encaja perfectamente en el aspecto semdntico y en la tradicién
reflejada en el logion de Mc 13, 9. 11 y par., cuando se habla de que los
discipulos comparecerdn ante los jueces y entonces el Espiritu les pon-
dr4 las palabras adecuadas y precisas en sus labios®.

De alguna forma el pleito entablado por Jests frente a sus opo-
nentes es continuado por sus seguidores, se trata de la causa de Dios
frente a la incredulidad. Pero todo transcurre bajo la accién del Espiritu,
de modo que los discipulos pasan de acusados a acusadores. Asi el Espi-
ritu Santo, «con su asistencia a los discipulos se convierte en el abogado
y convictor de Dios contra el mundo»®.

Este gran litigio tiene para el evangelista el valor de signo. Los
judios contradictores de Ciristo representan al mundo hostil, los que no
lo recibieron, los que rechazaron la luz®. Al final del proceso ante
Pilato, se representa la paradoja de que los que condenan a Jests como
reo son en realidad los condenados, mientras que Cristo es ciertamente
el Juez®'. Asi ocurre que Jests, que da testimonio de cuanto ha visto
ante el Padre, serd también el Juez universal de los dltimos tiempos. En

85. 1Jn4, 14.

86. Cfr. Jb 38, 3 ss.; Sal 50, 4 ss.

87. Cfr. Mt 10, 18.

88. Cfr. Mt 10, 20: «El Espiritu de vuestro Padre habla en vosotros». En el mismo
sentido Lc 12, 11s.; 21, 15. Esta doctrina la recoge Juan en Jn 15, 26.

89. R. SCHNACKENBURG, El Evangelio segiin San fuan, Barcelona 1980, v. I1I, p. 183.

90. Cfr. Jn 1, 11. 18; 3, 32.

91. Cfr. Jn 19, 13-16.
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ese magno juicio el Espiritu Santo tiene un papel fundamental con su
testimonio decisivo *.

Animo frente a las persecuciones

Sigue el Maestro los discursos de la Cena y da pormenores de las
persecuciones que han de sufrir. Serdn expulsados de la Sinagoga, con
cuanto ello implicaba para un judio en todos los campos de la vida. Lle-
gardn a pensar, les advierte, que cuando os persigan hacen algo muy grato
a Dios. Al principio de su aprendizaje como discipulos, les dice Jests, no
les hablaba de todo porque ain estaba con ellos y ya tendria ocasién.
Ademds, en ese tiempo no podrian soportar su ensefianza®. Pero cuando
estd para irse, es preciso que sepan lo que les ocurrird, para que no les coja
de sorpresa sino que estén preparados. Los discipulos no pueden sopor-
tar la idea de la ausencia de Jests y se llenan de tristeza y pesar.

El Maestro, entonces, les anima diciendo que es necesario que se
vaya, «pues si no me voy —les aclara— el Pariclito no vendr4 a vosotros.
En cambio, si yo me voy, os lo enviaré. Y cuando venga argiiird al
mundo de pecado, de justicia y de juicio. De pecado porque no creen en
mi; de justicia porque me voy al Padre y ya no me veréis; de juicio, por-
que el principe de este mundo ya estd juzgado»®. Este pasaje sobre la
intervencién del Espiritu® es uno de los més dificiles del Nuevo Testa-
mento. El uso del verbo elegkein da un significado juridico a ese testi-
monio .

En cuanto al pecado que el Espiritu recriminaré al mundo y sobre
el cual versard su acusacién, serd el pecado de incredulidad. En efecto, se
demostrard c6mo, a pesar de cuantos signos hizo Jests, el mundo no le
crey6”. El Espiritu Santo pondré de relieve que Jests dijo la verdad vy,

92. Cfr. A. FEUILLET Les promesses joanniques de UEsprit Paracler. Leur importance et
la lumiere projeté sur elles par le reste du Nouveau Testament, «Divinitas», 33 (1989) 32.
I. DE LA POTTERIE, La vérité dans saint Jean, Roma 1977, v. 11, p. 399-421.

93. Cfr. Jn 16, 12.

94. Jn 16, 7-11.

95. Cfr. Jn 16, 7-11.

96. Cfr. I. DE LA POTTERIE, La vérité dans saint Jean, Roma 1975, v. I, pp. 399-421.

97. Cfr. Jn 3, 19-21; 9, 41; 12, 37-40. 44-48.
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sin embargo, no le creyeron®. Respecto al argiiirle de justicia hay que
decir que no se trata aqui de la justicia de la que habla San Pablo en la
cuestién de la justificacién por la fe y no por las obras. Aqui se trata de
la justicia divina en el sentido de su triunfo definitivo, segin se dice en
muchos lugares del Antiguo Testamento®. El Espiritu Santo mostrard
cémo Jesus ha subido a los cielos, triunfante frente a sus enemigos. Este
triunfo, por otro lado, es el triunfo sobre las fuerzas del mal y la garan-
tia del triunfo final de los creyentes, ante el despecho del mundo'™. En
cuanto al juicio sobre el que ser4 argiiido el mundo, hemos de recordar
que, cuando Jesds dice estas palabras, el Principe de este mundo ya estd
juzgado''. Sin embargo, Satands actuard atn contra los seguidores de
Jesucristo. Pero serdn unas asechanzas temporales y pasajeras. En defini-
tiva el juicio se pronunciard a favor de Jests, mientras que el Maligno
serd abatido para siempre. Por eso el Sefior les dice: «En el mundo ten-
dréis tribulacién, pero confiad: yo he vencido al mundo» ',

Jestis subraya la fuerza y el poder del Espiritu frente al mundo.
Siempre ha sido asi. En efecto, ya antes de la Creacién la presencia del
Espiritu de Yahwéh que se cernfa sobre las aguas, ain inmersas en las
tinieblas y en el caos, preparé en cierto modo e hizo posible la accién
creadora de la palabra de Yahwéh. También en la creacién del hombre es
el soplo, el hélito, el Espiritu de Dios, el que da vida al cuerpo inani-
mado, infundiéndole una nueva vida, la vida racional, similar a la vida
animal pero radicalmente distinta.

La intervencién del Espiritu en la nueva Creacién, iniciada por el
nuevo Adin, Jesucristo, es una ensefianza clara en el IV Evangelio. Primero
en el Bautismo ', donde el Espiritu Santo tiene un papel fundametal, hasta
el punto de decir el Bautista que Jestis bautizard en el Espiritu'™. Luego le
dird Jesis a Nicodemo que es preciso renacer por el agua y el Espiritu'®.

98. Cfr. Jn 8, 46; 5, 18; 10, 33.
99. Cfr. Jd 5,11; 1S 12, 7; Mi 6, 5.
100. Cfr. A. FEUILLET, o. c., p. 35.
101. Cfr. Jn 12, 31-33.
102. Jn 16, 33.
103. Sobre el Bautismo en San Juan cfr. A. GARCIA-MORENO, E! cuarto Evangelio.
Aspectos teoldgicos, Pamplona 1996, pp. 353-379.
104. Cfr. Jn 1, 33.
105. Cfr. Jn 3, 5-6.
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Por otro lado, es también la luz del Espiritu la que ilumna al hom-
bre para que crea que Jesus es el Pan bajado del cielo, el Pan de vida, el
Pan vivo ', Por dltimo la accién del Espiritu en la vida del hombre rege-
nerado, pero recaido en un posible pecado tras el Bautismo, es sefialada
por Juan al referir que Jesus soplé sobre los apéstoles, lo mismo que hizo
Yahwéh sobre el rostro de Adén, y les confirié el Espiritu Santo para que
pudieran perdonar los pecados'”. De todo ello se deduce su fuerza y su
accién decisiva en la Iglesia y en el mundo entero. Esta realidad nos
recuerda lo que Juan Pablo II decia recientemente: «el Espiritu Santo es
la verdadera esperanza del mundo» '*®.

En los sermones de la Cena que estamos estudiando, Jestis habla a
los apéstoles de los tiempos nuevos, del tiempo de la Iglesia, iniciado tras
su ausencia entre ellos. De nuevo el anuncio de su partida entristece a
los discipulos. El Maestro lo percibe y les advierte que «cuando venga
aquel, el Espiritu de la verdad, os guiar4 hacia toda la verdad, pues no
hablard de si mismo, sino que dir4 lo que oiga y os anunciaré lo que ha
de venir. El me glorificar4, porque tomari de lo mio y os los anunciara.
Todo lo que tiene el Padre es mio. Por eso os dije: tomar4 de lo mio y os
lo anunciaré» .

En este logion se usan cuatro verbos que, bajo diversos aspectos,
expresan la funcién docente del Espiritu Pardclito: guiar (hodégein), hablar
(lalein), anunciar (anaggelein) y glorificar (doxazein). Por una parte estd la
funcién de conducir con acierto hacia la meta propuesta, el conocimiento
de la verdad. Por otro lado se declara el modo de guiar hacia la verdad, es
decir, por medio de la palabra y el anuncio, la explicacién aclaratoria y el
vaticinio que ratifica y avala la ensefianza del Espiritu. Hay que tener en
cuenta que el verbo hablar (lalein) tiene en el IV Evangelio un sentido
enfitico que subraya que es Dios el que se expresa por medio de Jests, o
en nuestro caso por medio del Espiritu Santo. En cuanto al anuncio de lo
que ha de suceder, se refiere al don de profecia que el Espiritu Santo
difundié de forma particular en la Iglesia primitiva, especialmente a los

106. Cfr. A. GARCIA-MORENO, o. c., p. 429 ss.

107. Cft. o. c., p. 441-480.

108. Audiencia general del 19-8-1998.

109. Jn 16, 13-15. Cfr. X. LEON DUFOUR, E/ Evangelio segiin Juan, Salamanca 1995,
v. ITI, p. 182 ss.
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apéstoles . De esa forma el Espiritu ayuda a los discipulos a interpretar
el sentido de la historia del mundo y su incidencia en la propia vida. En
el Apocalipsis tenemos un ejemplo evidente de que es el Espiritu quien
descubre el significado fundamental de la historia de la Iglesia'".

Por dltimo tenemos en este texto la advertencia, dos veces repe-
tida, de que todo eso glorificard a Jesucristo porque, en definitiva, el
Espiritu se har4 eco de la doctrina del Salvador, conseguird que la buena
nueva, proclamada por Jests en un rincén de la tierra y en el tiempo de
unos afos, resuene en el mundo entero y hasta el fin de los tiempos.

Ademds, la verdad que proclama y anuncia no es de orden metafi-
sico, ni de orden moral. Se trata del misterio mismo de la vida divina.
Mis concretamente, de la presencia vital del Padre en el Hijo, y del Hijo
en el Padre. De esa forma acceder a la verdad es entrar, gracias al Espi-
ritu Santo, en la esfera del misterio, en el conocimiento del Hijo y en el
conocimiento del Padre. Hay, pues, una alusién al misterio trinitario

que estd presente en estos capitulos 14-16 del IV Evangelio .

Resulta extrafio que Jests afirme que atn tiene muchas cosas que
decirles, cuando aquella misma noche lo van a prender, a juzgar y con-
denar. Jesus, ademds, callard entonces, como lo hacen notar los evange-
listas, recordando el silencio del Siervo paciente de Yahwéh que, como
oveja llevada al matadero, no abria su boca .

Sin embargo, «después de su pasién, se presentd vivo con muchas
pruebas, apareciéndoseles durante cuarenta dfas y habldndoles de lo refe-
rente al reino de Dios» ''“. De todas formas, Jesus les aclara que, aunque
se marche, les seguird hablando a través del Espiritu Santo, el Espiritu de
la verdad, que los conducir4 hasta la verdad completa, es decir, el cono-
cimiento de la plenitud del Misterio '"*. En efecto, el Maestro les advierte
que el Espiritu no les hablard de si mismo, «sino que dird todo lo que
oiga y os anunciard lo que ha de venir. El me glorificar4 porque recibira
de lo mio y os lo anunciard» .

110. Cfr. 1 Ts5,19s.51Co 13, 8; 14, 21-23; 1 Jn 4, 1 s.

111. Cfr. A. FEUILLET, o. c., p. 29.

112. Cfr. A. FEUILLET, o. c., p. 27.

113. Cfr. Mt 26, 62-63; 27, 12. 14; Mc 14, 61; Jn 19, 10; Is 53, 7.

114. Hch 1, 3.

115. Cfr. X. LEON DUFOUR, E! Evangelio segiin Juan, Salamanca 1995, v. III, p. 189.
116. Jn 16, 13-15. :
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Asf, pues, el Espiritu est4 presente y operante en la evangelizacién.
También en el Antiguo Testamento Dios interviene y les habla a los
hombres en muchas ocasiones y de diferentes maneras'’. Asi se nos
refiere que hablaba al pueblo por medio de Moisés, o por boca de David
o de los profetas'®. En la nueva economia los creyentes recibian la pre-
dicacién apostélica como venida de Dios. En efecto, San Pablo da gra-
cias al Sefior porque los tesalonicenses han recibido sus palabras «no
como palabra de hombre, sino como lo que es en verdad, como palabra

de Dios» ¥,

En estas manifestaciones se refleja la fe profunda en el cumpli-
miento de la promesa sobre la asistencia del Espiritu, no sélo en su evan-
gelizacién oral, sino en la escrita. En efecto, también el Apéstol afirma
que «toda Escritura es divinamente inspirada» . Otro testimonio de la
intervencién del Espiritu en la tarea evangelizadora lo tenemos en el
Apocalipsis, donde en repetidas ocasiones se dice que hay que prestar
atencién a lo que el Espiritu Santo dice a las iglesias'?'. Bien podemos
decir que la obra de Cristo estarfa inacabada sin la revelacién y el envio
del Espiritu Santo 2.

Rios de agua viva brotardin

En el esquema que propusimos al principio sobre neumatologia
jodnica, presentdbamos en tercer lugar el hecho de que el Espiritu
Santo, don por excelencia del Padre'?, se nos entrega tras la muerte de
Ciristo y como fruto de la misma. Por tanto se da una relacién de causa
a efecto entre la Cruz y el Espiritu Santo. Es una ensefianza presente en
el IV Evangelio como veremos a continuacién. Aunque ya en el bau-
tismo de Jests se nos habla del Espiritu Santo, la relacién entre la Cruz

117. Cf. Hb 1, 1.

118. Cfr. Hch 2, 17; 4, 25.

119. Cfr. 1 Ts 2, 13.

120. 2 Tm 3, 15.

121. Cfr. Ap 2, 11.17. 22; 3, 6. 14. 22.

122. Cfr. B M. DE LA CROIX, Zestimonio espiritual del Evangelio de San Juan, Madrid
1966, p. 232.

123. Cfr. Lc 11, 13.
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y el Espiritu Santo se sugiere en el relato de la Fiesta de los Tabernd-
cuos ', Es llamada Hag sukot en hebreo y en griego skenopegia'. Tuvo
gran importancia en la liturgia de Israel, especialmente en tiempos de
Cristo '.

En cuanto a los ritos, eran muy variados y expresivos, con un
cardcter eminentemente popular'?. Cada dia, antes del sacrificio matu-
tino, se formaba una procesién desde la piscina de Siloé, de donde se
sacaba agua para llevarla hasta el Templo en 4nforas de oro. Cerca de la
Puerta del agua, situada en el lado sur de la muralla, resonaban las trom-
petas por tres veces. Se cantaba el pasaje de Isafas que habla de sacar con
gozo aguas de la fuente de la salvacién'®. Ese agua se derramaba luego,
junto con el vino, en el 4ngulo sur-oeste del altar de los holocaustos.
Mediante ese rito se imploraba a Yahwéh lluvia abundante para el
tiempo de la siembra, ya cercano. Durante el sacrificio matutino, el pue-
blo agitaba el lulavy el etrog'?, cada vez que los sacerdotes entonaban el
salmo Halell'*, mientras que giraban en torno del altar. El séptimo y
tltimo dia se daban siete vueltas alrededor del altar en lugar de una,
siempre cantando y agitando los ramos. Este dia era llamado el dia del
Hosanna. Este serfa «el dltimo dia, el m4s solemne»'*', en cierto modo

124. Jn 7, 37-39: «En el dltimo dia, el mis solemne de la fiesta, estaba allf Jesus y
clamé: Si alguno tiene sed, venga a mi, y beba quien cree en mi. Como dice la Escri-
tura, brotardn de su seno rios de agua viva. Dijo esto del Espiritu que iban a recibir los
que creyeran en él, pues todavia no habia sido dado el Espiritu, ya que Jesds ain no
habfa sido glorificado».

125. Los términos hebreos que designan la palabra tiendas o taberndculos son suk-
kéty ‘obalim, usados de forma indistinta. Los LXX, sin embargo, traducen siempre por
skene y de aqui el nombre griego de esta fiesta. Cfr. W. MICHELIS, en G. KITTEL-G.
FRIEDRICH, Grande Lessico del Nuovo Testamento, Brescia 1979, t. XII, p. 456.

126. Sobre el significado de esta fiesta puede consultarse G. W. MAC RaE, «Catho-
lic Biblical Quaterly», 22(1960)251-270; FE. M. BRAUN, «Revue Thomiste», 49 (1949)
25 ss.

127. Cfr. A. GARCIA-MORENO, E! cuarto Fvangelio. Aspectos teoldgicos, Pamplona
1997, pp. 281-293.

128. Cfr. Is 12, 3.

129. El lulab era un ramo que estaba formado por una rama de palma, otra de sauce
o mimbre y otra de mirto, 4rboles de ordinario situados cerca de las aguas, que recor-
daban la plegaria por las lluvias que en las ceremonias se recitaba. El ezrog lo formaba
una naranja, limén o cidra. Cfr. A. WIKENHAUSER, E/ Evangelio segin S. Juan, Barce-
lona 1967, p. 232.

130. Sal 118. El agitar de los ramos se hacfa especialmente intenso al recitar los vv.
25 y 28, cuyo Hosanna se repetia: «;Ah, Yahvé da la salvacién! jAh, Yahvé da el éxitol».

131. Jn 7, 37.
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cierre apotedsico de la gran fiesta'2. Con respecto a que Jests «grité» lo
que dijo, hay que decir que se trata de un modo literario de dar solem-
nidad a lo que se dice'®.

El pasaje Jn 7, 37-39 ha sido objeto de muiltiples discusiones. Hay
una interpretacion cristolégica que estima que la fuente de que se habla
estd en Cristo y no en el creyente. Asi lo interpretaba ya Justino. En el s.
I también da esa interpretacién El Fvangelio de Tomds. A su favor tene-
mos, ademds, a Hipélito, Tertuliano, Cipriano, Ireneo y Efrén. Entre los
modernos estin Boismard, Braun, Bultmann, Dodd, Hoskyns, Jeremias
y Mollat ',

En pro de esta interpretacién tenemos el paralelismo de los dos
primeros versos: el sediento del v. 37 acude a Jestis para saciar su sed. En
el v. 39, en cambio, el creyente bebe en Jesus. Por otra parte la idea de
que del pecho de Jests sale agua estd apoyada por Ap 22, 1, en donde
vemos cémo del trono donde estd el Cordero fluye el agua que forma el
gran rfo que riega la Jerusalén celestial.

La otra lectura posible es la que atribuye los rios de agua viva al
creyente. Asi Origenes, en la antigiiedad, seguido luego por otros Padres.
Entre los modernos tenemos a Barret, Rengsfort, Schlatter y Schweitzer.
El mejor argumento a favor de esta lectura lo tenemos en el Papiro 66
del s. II. Se aportan también argumentos gramaticales, pero no suficien-
tes'®. La Vulgata se inclina por esta lectura, segin la puntuacién que
hace de 37¢-38: «Si quis sitit, veniat ad me, et bibat. Qui credit in me,
sicut dicit Scriptura, flumina de ventre ejus fluent aquae vivae». En cam-
bio la Neovulgata se inclina por la primera lectura al puntuar de otro
modo: «Si quis sitit, veniat ad me et bibat, qui credit in me. Sicut dicit
Scriptura, flumina de ventre ejus fluent aquae vivae». El punto seguido
tras «in me», indica que las Escrituras se refieren no al que viene y bebe,
sino al que ofrece el agua que brota de su pecho, es decir, Cristo. Es la
lectura que hemos seguido en la traduccién de nuestra Facultad de Teo-
logfa en la Universidad de Navarra. En cambio la Biblia de Jerusalén'*

132. Cfr. R. E. BROWN, E/ Evangelio segiin Juan, Madrid 1979, p. 552.
133. Cfr. Jn 7, 28; 12, 44.

134. Cfr. R. E. BROWN, 7bidem.

135. Cfr. o. c. p. 553.

136. Biblia de Jerusalén, Bilbao 1975, p. 1518.
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sigue a la Vulgata en la traduccién, al no poner el punto donde la Neo-
vulgata, aunque en nota explica que la lectura mds antigua es la que
refiere cémo el agua viva fluye del pecho de Jests y no del creyente.

En cuanto al pasaje biblico del Antiguo Testamento a que se refiere
el texto, depende de la lectura adoptada. Hay que advertir que, como
ocurre en otras ocasiones, el hagiégrafo no cita de modo directo y expli-
cito el Antiguo Testamento. Respecto a la lectura que pone el fluir del
agua viva del seno del creyente, tenemos una ensefianza similar en Pro-
verbios, Isaias y Qohelet'”. En la otra interpretacién, se recuerda la
fuente que brota de la roca de Merib4 al toque de la vara de Moisés **.
En la Iglesia primitiva se considerd esta roca como prototipo de Cristo
segun se desprende de la carta a los Corintios'®. Otros pasajes del Anti-

guo Testamento hablan del agua que brota de la roca'*.

De todas formas, estamos ante una fiesta en la que el agua tiene
una presencia principal y altamente significativa en relacién con el Espi-
ritu Santo', dada la intima conexién entre el agua y el Espiritu. En
efecto, tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento la accién del
Espiritu se relaciona con el agua'. En este punto es importante recor-
dar que el agua tiene una especial fuerza en el IV Evangelio: «No sélo en
el Jorddn (1, 31-34), en Cand (2, 1-11) y con Nicodemo (3, 5), donde
aparece como instrumento de salvacién y ordenada al sacramento
futuro, sino también en el milagro de Betzata (5, 1-9), en el andar sobre
las olas (6, 16-21). Como ensefianza en el didlogo con la samaritana (4,
5-16) y en el lavatorio de los pies (13, 2-17). Expresa la vida en el cos-
tado herido del Sefior (19, 34) y simboliza el medio en el que los pesca-
dores de hombres hardn sus redadas (Mt 4, 4-12)» 4,

Ademis de la Fiesta de los Taberniculos, hay otro momento en el
que vemos cémo la donacién del Espiritu a los hombres se verifica al

137. Cfr. Prv 18, 4; Is 58, 11; Qo 24, 30-33.

138. Cfr. Ex 17, 1-7.

139. Cfr. 1 Co 10, 4.

140. Cfr. Dt 8. 15; Is 43, 20; 44, 3; 48, 21.

141. A. GARCIA-MORENO, El Cuarto Evangelio. Aspectos teoldgicos, Pamplona 1996,
p. 285.

142. Cfr. Gn 1, 2; Ez 36, 25-27; Mt 3, 11; Jn 7, 37-39; 1 Jn 5, 8; etc. Cfr. R. E.
BROWN, El Evangelio segin Juan, Madrid 1979, p. 1250

143. P. M. DE 1A CROIX, 0. ¢., p. 252.

33



ANTONIO GARCIA-MORENO

morir Jests. En efecto, el Espiritu serd dado cuando Jesus sea glorificado,
es decir, cuando llegue la hora a la que se refiere nuestro hagidgrafo rei-
teradamente, la hora de su pasién y muerte, de su resurreccién y glorifi-
cacién ',

De este modo, el Espiritu estd estrechamente ligado con la muerte
redentora del Sefior, conexién ya insinuada por el evangelista cuando el
Bautista habla del Bautismo en el Espiritu de ese que es presentado como
el Cordero de Dios que quita el pecado del mundo, con todo cuanto esa
figura conlleva de victima propiciatoria . Asi, pues, sélo después de la
muerte del Sefior se puede hablar de la Redencién, de la vida nueva que
se recibe a través del bautismo cristiano '“. Es una idea conectada con la
ensefianza de Pedro y Pablo, que hablan de cémo el Bautismo nos aso-
cia con la muerte y resurreccién del Sefior'¥. Es decir, la fuerza del agua
y el Espiritu para la regeneracién proviene del sacrificio de Cristo. Su
exaltacién en la Cruz no es sélo el culmen del Misterio, sino también la
condicién para que quien cree tenga la vida eterna'®. «La regeneracién
del hombre —afirma Mollat— estd ligada a la Cruz»'®. El don de la
vida, en definitiva, proviene de la muerte del Sefior.

Por tanto, el pasaje de la Transfixién de Cristo '™ se relaciona con
las profecias que hablan del rio que fluye del Templo, que ya apuntamos

antes. Los Padres han interpretado de modo diverso el significado de la

sangre y el agua'', referidos sobre todo a la Eucaristia y al Bautismo 2.

144. El primer momento en que se habla de la hora es en Can4 (Jn 2, 4). Aqui no
se dice nada mds acerca de esa hora. Luego se ir4 aclarando que se refiere al momento
del prendimiento de Cristo y de su muerte, contemplado también como el momento
de su glorificacién (Cfr. Jn 7, 30; 8, 20; 12, 23; 13, 1; 17, 1).

145. Cfr. A. GARCIA-MORENO, o. c., p. 45 ss.

146. Cfr. E. M. BRAUN, Le Baptéme d'aprés le Quatriéme Evangile, «Revue Thomiste»,
48 (1948) 392.

147. Cfr. H. VAN DEN BUSSCHE, Giovanni, Asis 1970, p. 189.

148. Cfr. Jn 3, 15-16.

149. Citado por M. COSTA, Simbolismo battesimale in Giovanni, «Rivista biblica», 13
(1965) 382.

150. S. TROMPS en «Gregorianum», 13 (1932) 523-527 tiene una breve historia de
la exégesis de Jn 19, 34.

151. Cfr. A. GARCIA-MORENO, Introduccién al Misterio. Fvangelio de San Juan, Pam-
plona 1997, p. 368.

152. En el n. 1225 habla el Catecismo de la Iglesia Catélica de la relacién del Bau-
tismo con la Cruz: «En su Pascua, Cristo abrié a todos los hombres las fuentes del Bau-
tismo. En efecto, habia hablado ya de su pasién que iba a sufrir en Jerusalén como de
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Sin embargo, al interpretar estos textos no podemos olvidar la intima
conexién del agua y el Espiritu, sobre todo en lo relacionado con el Bau-
tismo, donde segun dice Jestis a Nicodemo el hombre renace a una vida
nueva por el agua y el Espiritu. En el Catecismo de la Iglesia Catélica son
varios los textos de San Juan que se citan al hablar del Bautismo. Ello
nos confirma la importancia que tiene el IV Evangelio en la teologia del
Bautismo, en el que tiene un papel tan importante el Espiritu Santo.

Asi, pues, podemos decir que las aguas que simbolizan al Espiritu
Santo se desbordan en el Calvario. Cristo «expira», dice San Juan, da su
tltimo aliento. Ello equivale en el lenguaje jodnico a entregar su Espiritu,
segtin la promesa hecha en la Fiesta de los Taberndculos. San Lucas refiere
que Jesus al morir exclama: «Padre, en tus manos pongo mi espiritu». San
Juan en cambio omite ese dato y simplemente dice que «entregé el espi-
ritur. Es una evocacién, repetimos, de lo que dijo en la Fiesta de los
Tabernéculos acerca del agua que brotarfa de su pecho, en clara referencia
al Espiritu que recibirfan cuantos creyeren en E1'®, Esa relacién entre los
Taberndculos en Jerusalén y la Pascua en el Calvario estd apoyada por el

término griego koilia (pecho) que se utiliza en los dos momentos '*.

El hecho de la lanzada lo refiere sélo nuestro hagidgrafo al final del
relato de la Pasién y como broche de todo cuanto nos ha venido
narrando. Por otra parte se trata de una pericopa bastante amplia,
narrada con muchos detalles y enfatizando el valor de testimonio que el
relato tiene. Se citan, ademds, otros pasajes de las Escrituras de manera
directa'”, en contra de la forma ordinaria que tiene nuestro hagiégrafo
para referirse al Antiguo Testamento, al cual se evoca mds que se cita en

el IV Evangelio.

un «Bautismo» con el que debfa ser bautizado (Mc 10, 38; cf Lc 12, 50). La sangre y el
agua que brotaron del costado traspasado de Jests crucificado (cf Jn 19, 34) son figu-
ras del Bautismo y de la Eucaristia, sacramentos de la vida nueva (cf 1 Jn 5, 6-8): desde
entonces, es posible «nacer del agua y del Espiritu» para entrar en el Reino de Dios (Jn
3, 5).

«Considera dénde eres bautizado, de dénde viene el Bautismo: de la Cruz, de la
muerte de Cristo. Ahi estd todo el misterio: El padecié por ti. En El eres rescatado, en
El eres salvado (S. Ambrosio, sacr. 2, 6)».

153. Cfr. Jn 7, 37-39.

154. Cfr. R. SCHNACKENBURG, E/ Evangelio segiin San Juan, Barcelona 1980, v. II, p.
219.

155. Cfr. Jn 19, 36. 37; Ex 12, 46; Sal 34, 21; Za 12, 10.
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La escena de la lanzada estd relacionada, incluso cronolégica-
mente, con la anterior, que nos refiere cémo Jests lleva a su cumpli-
miento cuanto estaba dispuesto y que «inclinando la cabeza entregé su
espiritu» . Este modo de describir la muerte de una persona sélo se
encuentra en San Juan. Después de él aparecen en la literatura griega,
sobre todo en los Padres orientales, textos en los que se habla de la
muerte de alguien en los mismos términos. Al comentar este pasaje, Sto.
Tomds de Aquino' ve en ese modo de morir la plena consciencia de
Jesucristo ante su muerte, que la acepta inclinando su cabeza y expi-
rando.

Sin embargo, insistimos en que la interpretacién més directa es la
que ve en todo esto el cumplimiento de lo que el Sefior prometié. En
efecto al hablar de su muerte indicé como el momento en que serfa
entregado el Espiritu a cuantos creyesen en él. El contexto inmediato
nos lo confirma, ya que la idea fundamental de la pericopa'® es el fin y
la consumacién de la obra mesidnica de Cristo.

De esa forma el «todo estd cumplido» ™ se ilustra con la transfi-
xi6n en la que vemos ya el fruto de la muerte de Cristo en ese fluir agua
y sangre del costado herido, simbolo de la salvacién mesidnica iniciada
con la donacién del Espiritu Santo. Por tanto, el sentido teoldgico del
relato estd en que ese acontecimiento indica el inicio de los tiempos esca-

tolégicos, el tiempo del Espiritu, el tiempo de la Iglesia'®.

Antonio Garcfa-Moreno
Facultad de Teologfa
Universidad de Navarra
PAMPLONA

156. Jn 19, 30.

157. Cfr. Lectura in Joann. Evang., in loc.

158. Jn 19, 31-37.

159. Jn 19, 30.

160. Cfr. I. DE LA POTTERIE, La passion de Jésus selon I évangile de Jean, Paris 1986,
p. 183 ss.
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