LA ICONOGRAFIA DEL PADRE ETERNO

JOSE ANTONIO iNIGUEZ HERRERO

I. INTRODUCCION

En el volumen anterior de Scripta Theologica (Vol. XXX. Fasc. 2) tuvi-
mos ocasién de estudiar, al tratar de la iconografia propia del Espiritu Santo,
las representaciones de Dios Padre en el arte cristiano en relacién con las que
corresponden a la Santisima Trinidad. Entre ellas, tuvieron especial importan-
cia las que corresponden al deseo de mostrar la igualdad entre las tres Personas
dentro de la Trinidad, deseo que llevé a los artistas a representarlas como tres
varones en todo iguales, o como un rostro que encierra tres caras, también igua-
les, 0 un solo tronco con tres caras idénticas. Allf se hablé de los fundamentos
escrituristicos y teoldgicos de estas formas, y su aprobacién o rechazo por parte
de la autoridad de la Iglesia. Remitimos al lector a nuestro anterior trabajo para
este tema, y nada hablaremos aqui de ello.

II. CONSIDERACIONES DOCTRINALES QUE INFLUYEN
EN LA ICONOGRAFIA DEL PADRE

La iconografia de Dios Padre presenta una problemdtica propia, muy
interesante, de la que carecen las representaciones de las otras dos Personas de
la Trinidad, al confundirse normalmente las formas que representan a Dios
Padre y aquellas que corresponden con Dios Creador; en realidad son las mis-
mas, y sélo se diferencian por la escena de que forman parte, creacién, Trini-
dad, Ascensién, etc. Esto se debe, seguramente, a que se atribuye a Dios Padre
la accién creadora, aunque sea comtun a las tres Personas como accién ad extra.
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Asf pues, es necesario no confundir representaciones de Dios creador con las
que se refieren a Dios Padre, la primera Persona de la Trinidad. Esto nos llevard
a enfrentarnos con algunas dificultades de importancia.

Adelantemos que dos son los tipos iconogréficos que hemos de estudiar:
el Padre representado por la figura de un varén anciano o, al menos, no joven,
y la mano que brota de una nube.

Desde casi los comienzos del Cristianismo, o, al menos, desde finales del
siglo II, existe una discordancia entre la Iglesia griega y la latina sobre la posibi-
lidad de representar lo que en si mismo es irrepresentable, esto es, las realidades
inmateriales, como Dios, las Personas divinas que no se encarnaron —por lo
que Jesucristo, cuya Persona es el Verbo, queda fuera de esta discusién— y los
dngeles y los demonios. No nos referimos a las luchas iconoclastas, que se limi-
tan a la conveniencia o no de poseer imagenes en la Iglesia, sino al caso par-
ticular, en lo que nos concierne, de ser licito y posible crear una imagen para el
Padre o para el Espiritu Santo, en coherencia con la doctrina ortodoxa. La ico-
nografia de los 4ngeles y de los demonios queda fuera de este estudio. En tér-
minos generales puede decirse que Roma admite la simbologfa de la imagen, y
Grecia la rechaza.

Parece que es San Ireneo de Lyén el primero que establece la teorfa de
que el Padre sea irrepresentable al exceder todo pardmetro fisico: «/No se puede
conocer —escribe— a Dios segiin su majestad y, por eso, es imposible medir al
Padre»'. Sélo Dios omnipotente es capaz de crear una criatura a su imagen y
semejanza, como consta en Gen I, 26-27, pues ni siquiera «los dngeles hubieran
podido hacer una imagen de Dios, ni ningiin otro fuera de Dios, ni ningiin poder
minimamente alejado del Padre de todas las cosas»?, de Dios creador. Es imposi-
ble formar una imagen adecuada de Dios y, por tanto, es imposible cualquier
intento de representar al Padre. Ignora San Ireneo, como ignorardn todos los
griegos, la diferencia entre imagen y simbolo, diferencia que captardn los lati-
nos, al menos desde San Agustin, como m4s adelante veremos.

Tan imposible es la aparicién de Dios en cualquier forma para la teolo-
gla griega, que las teofanias del Antiguo Testamento —no los signos de ‘que
Dios estd presente, como la zarza ardiendo de Moisés>— son interpretados
como manifestaciones sensibles del Verbo encarnado, de Jesucristo, en una
visién anticipada. Asi escibe San Cirilo de Jerusalén (314-387): «Este Moisés le

1. S. IRENEO, Adv. Haer. IV, 20; PG. 7, 1032-40.
2. Ibidem.
3. Exod. III, 1-4.
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dijo “muéstrate a mi Tui mismo” (Exo. XXXIII, 13), y mira que entonces veian los
profetas a Cristo, siendo verdadero todo lo que entendian. “Muéstrate a mi para que
te vea conscientemente” (Ibid.). Por lo cual se puede decir sanamente que como
nadie podia ver el rostro a la divinidad, asumié el rostro de la humanidad para que
lo veamos los vivientes»*.

San Juan Criséstomo (354-407) extiende la teoria al «Anciano de dias» de
Daniel® y del Apocalipsis. Escribe: «9. Miraba, hasta que el trono fue puesto, y el
Anciano en dias se sentd: y su vestido era blanco como la nieve, y sus cabellos eran como
la lana limpia; su trono como de llama de fuego; su aureola como de fuego ardiente.
10. Un rio de fuego corria en su presencia; y miles le servian, y decenas de miles asis-
tian ante El, y los libros fueron abiertos (Ap. VII, 9-10). (...). El trono —digo— fue
puesto y se sentd el Anciano de dias ;Quien es este? Asi como viste de oso, y no pensaste
en el oso, y cuando del ledn, no pensaste en este animal, sino en el reino; cuando del
mar, no del ma, sino del orbe de la tierra ;Quién es el Anciano de dias?»*.

En esta argumentacién estd muy cerca San Juan Criséstomo del con-
cepto de simbolo, que le permitirfa admitir una representacién del Padre —o
de la Divinidad—, pero le impidc'llegar a este concepto su rigorismo concep-
tual. Asi, sigue: «Ciertamente era semejante a un viejo. Pero, segiin el uso de las
cosas, que por lo que ellas parecen, se forma el propio concepto; asi muestra que por
anciano debe entenderse juicio. Del mismo modo que oyes trono, y no entiendes silla
;Verdad que esto recoge el sentido vil y vulgar, paralelo a como en algin lugar se
puede ver a Dios armado, cruel? (Sap. V, 18; Is. XIII, 3). Asi pues, esto quiere indi-
car que ha llegado el tiempo del Juicio. (...) Hasta que Dios Padre entrega al Juicio
al Hijo». Sigue sin decir quién es, o a quién representa el Anciano, pero preci-
samente insiste en lo que no es, indigndndose: «Pues si tenia vestidos, ;como es
que el fuego no los consumié? ¥, con qué razén dice el Anciano en dias, que existid
antes de todos los siglos? (...) ;De qué modo los vestidos rodeaban al inmenso e incor-
pbreo?»’. No puede ser la Trinidad, ni el Padre, ni el Espiritu Santo. No queda
otra solucién que la de ser el Anciano de dias Jesucristo sentado en el trono para
juzgar a los resucitados, y asi lo insinda San Juan Criséstomo, pero no llega a
formularlo claramente. V

La doctrina de los escritores eclesidsticos sigue siendo la expuesta para los
tiempos posteriores, aunque muchas veces quede influida por la doctrina ico-

4. S. CIRILO DE JERUSALEN, Cathechesis X illuminandorum. Cath. IlI. de Uno Domino
Jesu Christo; P.G. 33, 670.

5. Dan VII, 7-10.

6. SAN JUAN CRISOSTOMO, In Danielem VII, 9; PG. 56, 230-231.

7. Ilbidem.
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noclasta, ms radical que la correspondiente al tema que nos ocupa. En el siglo
VIII encontramos una clara exposicién en el patriarca de Constantinopla Ger-
midn (afo 715): «Porque no formamos, dird con toda sencillez, imdgenes como
semejanzas, ni simbolos, ni ninguna otra figura, de la indivisible deidad, la cual
no pueden considerar ni investigar ni aun las sublimes érdenes de los mismos san-
tos dngeles. Pero, puesto que el Hijo unigénito, que estd en el seno del Padre, revo-
cada la propia mancha de la herida de la muerte, se dignd hacerse hombre, con el
beneplicito del Padre y del Espiritu Santo, (...) nos atrevemos a representar for-
mando una imagen el cardcter humano y la especie humana que recibié con la
Encarnacién, y no su incomprensible e invisible deidad»®. En resumen, sélo Jesu-
cristo es representable.

Esta doctrina la repite, casi un siglo més tarde, San Teodoro Studita,
hacia el afio 826, afirmando que «Ciertamente, después que por su suma bondad
descendiese a la naturaleza humana, hecho semejante a nosotros el que es uno en la
Trinidad, (...) Cristo es figurado en imagen»®. Y hacia el afio 840, Andrés de
Cesarea de Capadocia, en su comentario sobre el Apocalipsis, escribe: «Por esta
sede (el trono de Ap. 1V, 2) es designado Cristo que descansa en los santos» .

Terminamos este breve recorrido por los autores griegos con Juan Can-
tacuzeno, ya en el siglo XIV, entre los afios 1320 y 1354. En su Apologia contra
los mahometanos, escribe; «Atiende, pues, que Dios Padre nunca aparecid en espe-
cie humana en las visiones a los profetas, porque él no se hizo hombre (...). Cierta-
mente, los dngeles se aparecieron alguna vez en especie humana. Pero se ha de inves-
tigar en esta vision, aquella en que Abraham discute con Dios sobre el niimero de
santos que son necesarios para alcanzar el perdén, narrada en el Gén (XVIIIL. 23-
32), qué es lo que fue visto. Ciertamente, no fue Dios Padre el que fue visto en
Jforma humana ;Dices que fue un dngel? Esto seria verdad, te contesto, si Moisés, u
otro (profeta) hubiera hecho mencién de los dngeles como sefiores o jueces. Pero,
cquién es el que juzga toda la tierra sino Dios? Como consta que esto es asi, que éste
que aparecié en forma humana, ni fue Dios Padre, ni un dngel, por las razones que
hemos resumido, parece que se manifiesta en todo como necesario que aquel sea el
Verbo e Hijo de Dios, que es Dios y hombre»"'. El argumento es el mismo que el
de todos sus predecesores, aunque expuesto con mayor orden. No se narra en
ningln pasaje de la Sagrada Escritura, de forma explicita, que el Padre haya
aparecido en forma humana. En cambio, si toman esta apariencia los 4ngeles

8. GERMAN, Patriarca de Constantinopla, Carza; PG. 93, 158.
9. TEODORO STUDITA, Antirrheticus [ ads. Iconomachon; P.G. 99, 331.
10. ANDRES DE CESAREA DE CAPADOCIA, Comentarios al Apocalipsis, Caput. X.
Sermo. IV; PG. 106, 254.
11. JUAN CATACUZENO, Contra secta mahometana; P.G. 154, 386.
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en muchas ocasiones, pero nunca se dijo de ellos que tuvieran el poder de juz-
gar. En la aparicién a Abraham, el interlocutor debe tener la apariencia de hom-
bre, puesto que discute el profeta con él, pero no es un 4ngel, puesto que se
erige como juez. Luego no queda otra posible solucién que la de que sea Jesu-
cristo. Y termina el razonamiento: «Y precisamente en esto, en que apareciese ante
Abraham bajo especie humana, muestra su futura encarnacién».

Sin embargo, a pesar de todas esta afirmaciones teoldgicas, y de la falta
de una doctrina que le apoyara, el arte bizantino representa a Dios Creador
unas veces, y otras al Padre Eterno, como una mano que sale de una nube.

En occidente, en la Iglesia latina, la problemdtica se establece en el campo
de la conveniencia, no en el de la reflexién teolégica. Escribe San Agustin,
comentando el texto de la profesién de fe: «Sentado a la derecha del Padre. Cree-
mos, ademds, que se sentd a la derecha del Padre. Pero esto no se ha de juzgar, sin
embargo, como que Dios Padre esté reducido a la figura humana, como ocurre que
se ha de pensar de aquellas cosas que pueden determinar la derecha o la izquierda, o
de que se diga que el Padre estd sentado se haya de juzgar que tiene las rodillas fle-
xionadas, pues caeriamos en el sacrilegio con el que maldice el Apdstol a quienes cam-
bian la gloria incorruptible de Dios por las imdgenes corruptibles de los hombres
(Rom. I. 23)». Y afirma ahora lo que mds tarde, en otro escrito, se ve forzado a
matizar: «Porque es impiedad colocar tales imdgenes de Dios en el templo cristianon,
y pasa inmediatamente a tratar el tema que le interesa en este momento de su
discurso: «Es mucho mds impio en el corazén, donde estd verdaderamente el templo
de Dios, que debemos asi limpiarlo de todo deseo terreno y del error», y a establecer
el simbolismo del texto sagrado: «A la derecha debe entenderse, pues, como si se
dijera en suma felicidad, donde estd la justicia, la paz y la alegria; asi como a la
izquierda se sitiian los cabritos (cfr. Matth. XXV, 33), esto es, en la miseria, por la
iniquidad de sus trabajos, y los atormentados. Y asi, sentarse Dios no se dice por la
posicidn de los miembros, sino por el significado de la potestad de juzgar»™.

En el tratado De Trinitate se muestra acorde con la doctrina griega, pero
con matices muy interesantes. Opina que en las visiones de los profetas pudo
aparecer Jesucristo o el Espiritu Santo, pero que «es temerario decir que Dios
Padre nunca se aparecié en alguna forma visible a los Padres o a los Profetas (...)
porque —ahora introduce el concepto clave que hace posible la representacién:
el de signo— aquellas visiones que sucedieron, que reemplazan por una criatura
mudable al inmudable Dios, no muestran a Dios propiamente como él es, sino sig-
nificativamente, como conviene segin las causas de las cosas y de los tiempos» .

12. SAN AGUSTIN, De fide et symbolo; PL. 40, 188.
13. SAN AGUSTIN, De Trinitate, Cap. XVI, 32; PL. 42, 866.
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Todo esto se contiene en el cap. XVI. En el capitulo siguiente, el XVII,
trata de la visién de Daniel (Dan VII. 9-14), y aqui se muestra claramente par-
tidario de interpretar el Anciano de dfas como imagen humana del Padre, «Pues
—escribe— si el Padre dando el Reino, el Hijo recibiéndole, se le aparecieron a
Daniel en especie corporal, ;cémo se puede decir que el Padre nunca fue visto por
los profetas, y que sélo puede ser estudiado como invisible al que ningsin hombre vio,
ni se le puede ver’». La postura es ahora diametralmente opuesta a la griega.
Sigue analizando la «visién nocturna» de Daniel en la que el «Anciano de dias»
recibe al «Hijo del hombre» y del primero recibe «el principado, el honor y el
reino», y afiade: «Asi pues, el Padre dando y el Hijo recibiendo el reino sempiterno
Sfueron ambos visibles en especie a la mirada del profeta. Por tanto, no parece incon-
veniente que también se crea que aun Dios Padre —la Primera Persona— tuviera
por costumbre aparecer de este modo a los mortales».

Insiste San Agustin en esta doctrina, que afirma no ir en contra de la fe, de
que el Padre también pueda presentarse en forma corporal, plantedndose una
duda teérica, en verdad de poco peso, pero que le sirve para afianzar todo lo mani-
festado anteriormente. Precisamente comienza asf el parrafo 34 del texto que veni-
mos comentando: «Quizd alguno pudiera decir que el Padre no es visible porque apa-
recid al vidente en suefios, mientras que el Hijo y el Espiritu Santo son visibles porque
Moisés los vio en estado de vigilia». En un largo andlisis, ciertamente suprimible por
no aportar otra afirmacién que la ya conocida y repetida, de que ni la Deidad ni
cada Persona de la Trinidad pueden tener una imagen que muestre su esencia, sino
que ésta ha de ser siempre meramente simbélica, resume: «aquella misma substan-
cia, que es el que es, no puede ser mostrada por ninguna semejanza corporal al que
duerme, ni por ninguna especie corporal al que estd despierto. Y esto, no sélo es verda-
dero para el Padre, sino también para el Hijo y para el Espiritu Santo»'".

Vuelve de nuevo San Agustin a repetir los argumentos anteriores, referidos
ahora a todas las visiones proféticas, incluida la de Abraham en Mambre, y con-
cluye con la misma aseveracién anterior: «Porque la misma naturaleza, o substan-
cia, 0 esencia, o cualquier otro nombre con el que se llame a ese mismo Dios como
aquello mismo que es, no puede ser visto corporalmente; pero también se ha de creer
que se puede arribuir, no sélo al Hijo o al Espiritu Santo, sino también al Padre, una
significacién por especie corporal o semejanza, captable por los sentidos corporales»®.

También para San Jerénimo el «Anciano de dias» es el Padre que otorga
los signos del poder al Hijo: «Porque se deduce que en Daniel (Dan VII) el que
estd sentado es Dios Padre y le es presentado el Hijo del hombre para que le entre-

14. Ibidem; PL. 42, 867.
15. Ilbidem; 42, 8G8.
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gue el reino»'S. Sigue aplicando el mismo criterio a la visién del Apocalipsis y a
la narracién del martirio de San Esteban de los Hechos de los Apéstoles.

Queda asi establecida, desde los siglos IV-V, la doctrina que admite como
posible o probable que el Padre Eterno, la Primera Persona de la Santisima Tri-
nidad, pueda haber aparecido a los profetas bajo la imagen de una figura
humana, dando asi pie a una representacién pictérica o escultérica, a una ima-
gen, en resumen.

Se mantiene esta doctrina sin contradicciones de relieve en Occidente
hasta nuestros dias, aunque no dejé de haber alguna discordancia. El papa Gre-
gorio II escribe, entre los afios 731-741, al emperador Isaurico, una carta que
contiene la pregunta tedrica: «;Por qué no pintamos también (como pintamos a
Jesucristo, del que viene hablando), #i ponemos delante de los ojos al Padre del Sesior
Jesucristo?y. Y contesta: «Porque la naturaleza de Dios no se puede ni imaginar ni
pintar (...) (y no lo hacemos) para que tii no llames a esa imagen idolo". De la
carta no se deduce que el papa pensara que no se puede representar al Padre, sino
mds bien en una respuesta circunstancial y no exenta de humor al emperador.

En lo que se refiere a la visién de Daniel, resume Haymonis, obispo de
Halberstat, en el siglo IX, el pensamiento de los comentaristas biblicos. Estu-
diando la frase «y sobre la sede uno sentado», precisa: «es costumbre, respecto a esta
profecia, que se entienda alguna vez a Dios Padre por el que estd sentado, donde
dice: que vio a la derecha del sedente un libro abierto, es decir, a la derecha del que
se sienta en el trono, al que llama Hijo (al libro), por el cual fueron hechas todas
las cosas, entendiendo directamente a Dios Padre sedente. Aqu{ también, por el que
se sienta, debemos entender al Sefior Jesucristo, segiin ensefiamos abiertamente en las
siguientes palabras»'®. No vuelve a hablar de la Primera Persona.

ITI. DOCTRINA SOBRE LA REPRESENTACION PLASTICA
DE LA PRIMERA PERSONA

a. Doctrina candnica

Es interesante consignar que ninguno de los concilios que trataron del
problema de las imdgenes hacen mencién de la representacién de la Santisima

16. SAN JERONIMO, Commentarium in Ezechielem, Lib. I, Cap. 1; PL. 25, 29-30.
17. SAN GREGORIO II PAPA, Epistola XII; PL. 89, 1511-1512.
18. HAYMONIS DE HALBERSTAT, Epist. OPP Pars. I. Coment. bibl; PL. 116, 1004,
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Trinidad o de alguna de las Personas divinas. Todos repiten, con ligeras varian-
tes, la férmula del II Concilio de Nicea: «de modo semejante a la imagen de la pre-
ciosa y vivificante Cruz, han de exponerse las sagradas y santas reliquias (...), las
(imdgenes) de nuestro Sefior, Dios y Salvador Jesucristo, de la inmaculada Seiora
nuestra, la santa Madre de Dios, de los preciosos dngeles y de todos los varones san-
tos y venerables»®. La razén mis obvia de por qué esto ocurre asi es pensar que
nunca se ofrecié a los fieles de la Iglesia una tal representacién, que no aparezca
hasta el siglo IX en los cédices sajones como ilustracién de los mismos y que,
por tanto, no se tome en consideracién por los padres conciliares. De momento,
y a falta de algiin otro dato, debe tomarse como la explicacién mds plausible.

La primera disposicién positiva sobre nuestro tema la debemos a Alejan-
dro VIII, a finales del siglo XVII, quien, al condenar los errores jansenistas,
declara, en Decreto del Santo Oficio de 7 de diciembre de 1690, en su n. 25:
«Es licito al cristiano colocar en el templo la imagen de Dios Padye sentado»™.

El papa Benedicto XIV, en el documento del afio 1745 que tuvimos oca-
sién de estudiar con detenimiento en el volumen anterior de Seripza Theologica,
cuyo motivo inicial era la posible canonizacién de la hermana Crescencia, quien
habia difundido unas estampas con la imagen del Espiritu Santo en forma de
joven, pero que se extiende a legislar exhaustivamente sobre los usos admitidos
y prohibidos en las formas de pintar y esculpir las im4genes de la Santisima Tri-
nidad, afirma como doctrina general: «Nadie ose favorecer, o seguir el impio error,
injurioso a la naturaleza divina, de juzgar que Dios Bien mdximo puede represen-
tarse con colores (...). § 12. Sin embargo se ha de representar a Dios del mismo modo
) manera con que leemos en las Santas Escrituras que se digné aparecerse a los mor-
tales (...)», por una razén muy sencilla que expone en el § 15: «Yz que se lee en
la Sagrada Escritura que el mismo Dios obrd de esta forma ante los hombres para
que le viesen. ;como no ha de ser licito pintarle de aquella forma?»*, y afiade como
autoridades la cita de Alonso de Castro en su Adversus Herexes, lib. 8: «Si estd per-
mitido leer liveralmente, y se ha de tener en gran veneracion, lo que escribe la Sagrada
Escritura, ;c6mo no se ha de permitir su representacion en imdgenes?», y una refe-
rencia al cardenal Richeliéu en su De faciliori ratione reducendos eos, qui ab Eccle-
sia segregarunt, Lib. 3, P. 439, en que se repite el mismo pensamiento.

En el § 32 expone la doctrina positiva®: «As? pues, las imdgenes de la San-
tisima Trinidad comiinmente aprobadas y que se han de permitir en absoluto son

19. II. Concilio de Nicea, afio 787, Denz. n. 302.
20. Denz, n. 1315.

21. BENEDICTO X1V, Bularium I. 251 ss.

22. Ibidem, P. 253.
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aquellas en las que o la Persona de Dios Padre se muestra en la forma de un varén
anciano, tomada de Dan, Cap. VII, Vers. 9, en las que se sienta un Anciano de
dias, y en su seno a su Hijo Unigénito, es decir, Cristo Dios y hombre, y entre los
dos al Espiritu Santo como paloma, o se representan las dos Personas separadas un
breve espacio, una de un varén anciano, es decir, el Padre, la otra de Cristo, y en
medio de las dos el Espiritu Santo en forma de paloma», formulacién que viene
avalada por muchas citas de teélogos, que serfa inttil transcribir. Aprueba, ade-
mids, la figura de Jesucristo, muerto, en el seno del Padre. Volveremos sobre ello.

Pasa ahora, en el § 36, a tratar cémo se pinta cada una de las Personas
solas, esto es, cuando no aparecen formando el conjunto de la Santisima Trini-
dad: «Se pinta al Padre solo, separado de las otras Personas, cuando Addn 0y la voz
del Sefior Dios que deambulaba por el Paraiso (Gen II1), al comienzo de la escala
vista por Jacob (Gen XXVIII, 3), cuando se presentdé a Moisés de modo admirable
(Exod. XXXIII, 23) o a Isaias, como Rey sentado en su trono (Is VI, 1), y a Daniel
como Anciano imbuido en un vestido blanco (Dan VII, 9)». Es muy dudoso que
en todas estas escenas aparezca el Padre, como afirma el documento de Bene-
dicto XIV, y no Dios omnipotente. En cambio, omite algunas claras referencias
de la primera Persona que estudiaremos mds adelante.

IV. LOS TRATADISTAS DE LAS BELLAS ARTES

En concreto, dos formas alcanza la representacién del Padre que com-
parte, como hemos visto, con la de Dios creador: la de Anciano, con vestes rea-
les o sacerdotales, con corona, tiara o mitra, y la de una mano que sale de una
nube.

Escribe Juan Interian de Ayala en su tratado El Pintor Cristiano y Eru-
dito®, publicado en castellano en 1782: «7. Tratando, pues, brevemente esta
materia propia de mi instituto (por no transpasar los limites que me he prescrito),
digo, que Dios nuestro Sefior como es en si, o para hablar con mds propiedad, como
nuestro limitado conocimiento puede imaginarlo, se pinta con bastante acierto en
Sfigura de un gravisimo, y venerable anciano (...)»; y afiade que atin es mejor que
aparezca en un trono rodeado de dngeles, segin Dan VII, 9-10. Esta es la forma
de representar a Dios omnipotente, y ahora precisa: «Y cuando se ha de pintar

23. El Pintor Cristiano y Erudito, o tratado de los errores que suelen cometerse al pin-
tar, y esculpir las Imdgenes Sagradas (...) escrita en latin por el M. R. P. Fr. Juan Interian
de Ayala (...) y traducida al castellano por D. Luis Durin y Bastero (...). Madrid 1782.
T.L
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al Padre Eterno, por ejemplo, en la visién del Jorddn (el bautismo del Sefior por
Juan), pintesele también en figura de respetuoso anciano: no porque el Padre pre-
ceda al Hijo, o al Espiritu Santo en eternidad o en otro tiempo (...); sino porque el
Padre es primero no en tiempo o naturaleza, sino por razén de origen, lo que a
penas, y con dificultad, se puede representar a nuestros flacos y débiles sentidos»*.
La explicacién es clara y no requiere ningtin comentario. Algo mds adelante,
cuando habla de la Santisima Trinidad, dice: «cuando se haya de pintar la San-
tisima Trinidad, se debe pintar al Padre en forma y figura de viejo», algunas veces
«con cetro en la mano»®.

También describe Ayala —asi se le suele citar, en vez de Interian— las
diversas posturas del Padre Eterno en las representaciones tradicionales de la
Trinidad, més alguna que no fue universalmente admitida, como la que des-
cribe a continuacién: «sosteniendo con ambas manos el Cuerpo de Jesu-Cristo (...),
con sus manos por debaxo de los brazos de su Unigénito Hijo, estd sosteniendo su
Cuerpo, que se representa muerto»™. En efecto, a varios te6logos, entre ellos Juan
Molano, les parecia inconveniente que Jesucristo fuera representado muerto
como Persona de la Santisima Trinidad, aunque el cuerpo muerto de Jesucristo
permaneciera unido a la Persona divina tanto como su alma.

Termina Ayala sus precisiones sobre la representacién del Padre Eterno
diciendo que «el diadema de rayos, que suele pintarse en la cabeza del Padre eterno,
no es a manera de circulo, sino tridngulo equildtero», aunque desconozca la razén
de por qué es asi, ya que aventura que «este género de tridngulo representa de algin
modo a toda la Trinidad, de la que el Padre Eterno es el origen, y fuente primordial,
de quien procede el Hijo, asi como el Espiritu Santo procede de los dos»” .

No hace mencién Ayala de la otra representacién del Padre —solamente
hay dos formas, como dijimos—, mis frecuente en la Iglesia oriental, pero no
desconocida en la latina: la mano que sale de una nube, en direccién hacia la
tierra, portando un rollo, o un libro, o ejerciendo alguna otra funcién, segiin la
escena en la que aparezca. En cambio la cita Domingo Macri en su Hierolexi-
con: «Los antiguos no permitian que fuese pintado el Padre Eterno en figura
humana (...). Pero mds rectamente los cristianos orientales representan la pintura
de una dnica mano entre nubes, que mantiene un libro, como solia pintar la Igle-
sia latina y testimonian las pinturas conservadas»®.

24. Ibidem, p. 108-109.

25. lbidem, p. 111.

26. lbidem, p- 112-113.

27. Ibidem, p. 114.

28. DOMINICI MACRI, Hierolexicon sive sacrorum dictionarium, Venetiis 1765, p. 378.
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Dejamos aqui a los tratadistas, pues vienen todos a repetir, con ligeras
variantes, el resumen de Ayala, y pasamos a una descripcién rdpida —pues se
repiten una y otra vez los mismos modelos— de las formas reales.

V. LAS FORMAS ARTISTICAS

Ha sido dicho repetidas veces, pero ha de ser de nuevo recordado ahora,
que se representa de la misma forma a Dios creador y a Dios Padre, a la Trini-
dad completa como origen de las operaciones divinas ad extra y a la Primera
Persona trinitaria; sélo se pueden distinguir una de otra por la escena de la que
forman parte. A la vez, también sabemos que hay tnicamente dos tipos: el
Anciano de dfas y la mano que sale de una nube.

Comenzaremos por estudiar la primera, no aportando ninguna repre-
sentacién grafica, pues serdn conocidos innumerables ejemplos a cualquier lec-
tor de este articulo.

1. El Anciano de dias aparece en cuatro escenas, con seguridad a partir del

siglo XII:

a. En las representaciones de la Santisima Trinidad, tanto en las llamadas
verticales —Padre, Espiritu Santo e Hijo en posicién descendente;, como en
las horizontales—las tres Personas colocadas en el mismo plano horizontal, casi
siempre en el siguiente orden: Padre, Espiritu Santo, Hijo, de izquierda a dere-
cha—. En las primeras aparece Cristo doliente o muerto en la cruz; en las
segundas, Cristo glorioso, muchas veces portando la cruz. En el volumen ante-
rior de Scripta Theologica ofrecimos dos representaciones de la Trinidad verti-
cal, con un endurecimiento de su simbolismo. En ambas la paloma del Espi-
ritu Santo posaba un ala sobre la boca del Anciano y la otra sobre la boca de
Jesucristo, para expresar la unidad entre las tres. La primera corresponde al
misal del s. XII de la Biblioteca Municipal de Cambray, y la segunda a un
relieve del siglo XIV de Aguinaga (Navarra) .

Si levantaron sospechas las representaciones de la Trinidad en que Jesu-
cristo aparece muerto sin cruz, sostenido por los brazos por las manos del
Padere, se tuvieron como heréticas aquellas en que el Cuerpo del Sefior descansa
sobre el regazo del Anciano de dias, del Padre, mientras la paloma del Espiritu
Santo se eleva sobre la cabeza de ambos, como puede verse, por ejemplo, en un
grabado de Durero reproducido en la ldmina III que acompafia este trabajo.

29. Cfr. Scripta Theologica, vol. XXX. Fasc. 2. 1998, p. 585.
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Tres variantes de la Trinidad horizontal las constituyen aquellas que
representan al Espiritu Santo en forma humana, la coronacién de la Virgen, y
aun la de San José.

b. En las representaciones de la Encarnacién del Verbo, donde se pinta o
esculpe al Padre como el Anciano de dias, generalmente sélo en busto de medio
cuerpo, del que parten unos rayos que van a descansar sobre nuestra Sefiora.
Algunas veces, por estos rayos se desliza la paloma del Espiritu Santo o el
cuerpo de un nifio pequefio, en simbolismo abiertamente desafortunado. Los
tiempos del Gético se recrearon en este tipo de formas plésticas, pero no fue-
ron menores en el Renacimiento y en el Barroco.

c. También aparece el Anciano de dfas en la escena del bautismo del
Sefior en el Jord4n, con las mismas caracteristicas que las descritas antes para la
Encarnacién. De todas formas, hay que sefialar que este simbolismo de susti-
tuir la voz del Padre, narrada en Mat. III, 17, por su efigie es menos frecuente
que aquella de la Encarnacién o Anunciacién.

2. La mano que surge de la nube. Con toda seguridad es el modo mds anti-
guo de representar, tanto a Dios creador como a Dios Padre, y seré la escena en
que se encuentre, como ya hemos dicho, la que determine si se trata de una o
de otra representacién. Las mds frecuentes son la Ascensién del Sefior a los cie-
los, la Anunciacién y Pentecostés.

a. La ascensién del Sefior a los cielos. Quizi el ejemplar mds antiguo que
tengamos de esta representacién sea la tablilla de marfil, perteneciente a un
cofre, probablemente de origen milanés, hoy en Munich, en el Bayerisches
National Museum, y cuya fecha se puede fijar hacia el afio 400. En ella, junto
a la tumba del Sefior y la aparicién de este a las mujeres que fueron al sepul-
cro en la mafiana del sibado, se representa a Jesucristo subiendo por la ladera
de una montafia, mientras es asida su mano derecha por una mano, también
derecha, que surge de una nube. Asombrado, un apéstol eleva su mirada a la
altura mientras otro se cubre el rostro con las manos®. Esta forma en que el
Sefior sube por la ladera, o mejor, el perfil de una montafia, queda fijada como
tradicional y, por tanto, muy repetida para este tipo de escenas de la Ascen-
sién. La encontramos, hacia el afio 790, en el Psallterio de Stuttgart, y hacia
el 850 en el Sacramentario de Drogén (cfr. ldmina I, Figs. 1 y 2). En el pri-
mero, otra mano, también derecha que pertenece a otra figura, sostiene un
libro —en una repeticién de simbolismo muy dificil de justificar—, como
ocurrird normalmente en otras escenas.

30. Cfr. André GRABAR, La edad de oro de Justiniano, Madrid 1966, p. 287.
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b. La Anunciacién. En estas escenas el Anciano de dfas estudiado ante-
riormente se sustituye por una mano derecha que surge de las nubes, de la que
parten los rayos que alcanzan a nuestra Sefiora. Uno de los ejemplares mds anti-
guos se sitda en los mosaicos de la Capilla Palatina de Palermo, del siglo XII
(cfr. ldmina II, Fig. 2). Las nubes se reemplazan, en este caso, por el arco iris,
hecho que tampoco es infrecuente.

c. Pentecostés. En estas escenas, de la mano que asoma entre las nubes bro-
tan rayos que vienen a posarse sobre las cabezas de nuestra Sefiora y de los apds-
toles, coronadas o no por llamas de fuego. En el volumen anterior de Scripra
Theologica hemos reproducido un ejemplo de la catedral de Narbona®', en el
que de los cinco dedos extendidos de la mano parten los rayos, o aquella que
se encuentra también en el Sacramentario de Drogén, con el Espiritu Santo,
del que parten los rayos, Jesucristo como un busto, y la mano del Padre Eterno
que sostiene un pergamino (ldémina II, Fig. 1).

José Antonio [figuez Herrero
Facultad de Teologia
Universidad de Navarra
PAMPLONA

31. Cfr. Scripta Theologica, vol. XXX. Fasc. 2. 1998, p. 585.
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