BOLETIN SOBRE LA GRACIA

JOSE ALVIAR

Las Gltimas décadas han presenciado un resurgir de manuales y trata-
dos de teologia. En particular, el renovado interés en el tema de la gracia
se debe a un conjunto complejo de factores.

En el dltimo medio siglo se ha producido una renovacién de los
estudios biblicos y una recuperacién de categorias biblicas, tales como
la misericordia de Dios, la Alianza, y el hombre imagen de Dios. Ha
habido también importantes investigaciones historicas, como las que se
desarrollaron alrededor de la cuestién del sobrenatural; aportaciones de
la filosofia, que se refieren al estatuto del espiritu humano y a perspec-
tivas personalistas; y avances en los esfuerzos ecuménicos. Todos estos
fendmenos ofrecen aportaciones que se reflejan en nuevos estudios so-
bre la gracia, y han dado lugar a una notable renovacién del tratado.

Dibujar algunos aspectos de este escenario teoldgico es el propo-
sito del presente boletin, que analiza cinco obras recientes, publicadas
en Espafia y representativas del momento que vive la teologia espafio-
la. Las opciones de los autores respecto a la estructuracién y a los con-
tenidos del manual revisten diferencias importantes. Un analisis compa-
rativo sefialard las lineas comunes, asi como las divergencias de mayor
significado*.

* El autor agradece al Prof. Juan Luis Lorda sus valiosas sugerencias y orienta-
ciones para la elaboracién de este boletin.
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1. Alexandre Ganoczy, De su plenitud todos hemos recibido. La doctrina de
la gracia, Barcelona, Herder, 1991 (1989)

A. Ganoczy, nacido en Budapest en 1928, enseifia teologia dogmatica
en la universidad alemana de Wiirzburg. Su manual contiene un buen tra-
tamiento de fuentes, en unas dimensiones asequibles. El tratamiento siste-
matico busca un contexto muy amplio y dispone de relativamente poco es-
pacio para desarrollar a fondo todas las cuestiones.

El manual manifiesta una intencién ecuménica, especialmente en rela-
cién con el luteranismo (cfr. p. 17): segin nos dice el autor, va al encuen-
tro esperanzado de «los perfiles de un consenso interconfesional acerca de
la gracia y de la justificacién» (p. 18). La estructura de la obra es tripartita:
1. La revelacién biblica; 2. La tradicidén teoldgica y el magisterio oficial;
3. Sistematizacion de la doctrina.

En la seccidn biblica el autor apunta la tesis de que la revelacion ve-
terotestamentaria presenta la gracia sobre todo como la «solicitud del Dios
clemente por el hombre» (p. 315). La gracia es algo del ser mismo de Dios:
actitud clemente, misericordiosa, paciente, gratuita, no merecida por el
hombre; o, lo que es lo mismo, Dios en su aspecto de solicitud por el
hombre. El Nuevo Testamento afiadiria dos grandes afirmaciones: que Je-
sucristo es la gracia en persona; y que el Espiritu Santo es el obrador de
la gracia en la historia.

En el estudio patristico cabe destacar: (1) una esquematizacién bas-
tante lograda de las categorias preferidas por los Padres orientales a la hora
de hablar de la gracia: divinizacién por el Hijo, en San Atanasio; santifica-
cion por el Espiritu, en San Basilio; inseparabilidad de la gracia increada
y la gracia creada, en Gregorio Palamas; (2) la afirmacion de que en Occi-
dente, San Agustin, inspirindose en los escritos paulinos y joanicos, y en-
frentado polémicamente con Pelagio, destacé fuertemente la idea de la efi-
cacia universal y salvifica de Dios: asi, puso el acento en la necesidad
absoluta de la gracia, y en su caricter totalmente gratuito e indebido (cfr.
p. 144).

Al recorrer la historia posterior de la doctrina sobre la gracia, recoge,
como es clasico, las afirmaciones de los Concilios de Cartago y de Orange
frente al pelagianismo/semipelagianismo, y la influencia doctrinal de San
Agustin. Ademis, valora la discusién medieval en torno al intento de Pe-
dro Lombardo de identificar el Espiritu Santo y la caridad, y sugiere que
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la propuesta lombardiana pudo haber sido un barrunto de la idea de gracia
como autocomunicacién de Dios.

Tiene particular interés lo que se refiere a la Reforma protestante.
Ganoczy hace una cuidada valoracién de las posturas de catélicos y Refor-
madores, sefialando las incompatibilidades —como p. ej. el «individualis-
mo» de la gracia, seglin los protestantes—, y apuntando lineas comunes de
fondo que podrian servir de base para un didlogo ecuménico —en concre-
to, el papel central de la persona misma de Cristo en la justificacién; y la
accién del Espiritu Santo en la realizacién de cualquier relacién sobrenatu-
ral entre Dios y el hombre—.

Para cerrar la parte histdrica, dedica un capitulo muy actual a resu-
mir la teologia protestante sobre la gracia, sefialando —entre otras cosas—
la inclinacién por parte de algunos autores a rechazar un concepto de gra-
cia centrado en el pecado, y una tendencia a «naturalizar» o hacer «inma-
nente» la gracia.

La tercera y ultima parte de la obra es un intento de sistematizar la
doctrina, y se centra en los dos polos del misterio: «Dios en su solicitud
por el hombre», y «La respuesta del hombre» (el hombre como «ser
llamado-caido-trasformado-integrado en la comunidad de Dios»).

El autor propone la siguiente definicion de gracia: «es la libre y gra-
tuita autocomunicacién de Dios uno y trino en Jesucristo por el Espiritu
Santo, la cual posibilita, sostiene y consuma la autoafirmacién del hombre
como persona y como comunidad, mediante una transcendencia histdrica,
y a pesar de la alienacién y el pecado» (p. 391).

Los puntos destacables de esta definicidn, desarrollados en los seis ca-
pitulos de la tercera parte, son: (1) El acento se coloca en la vertiente divi-
na del misterio: méas importante es el Dador y su don que el receptor y
su situacién. La gracia es, en primer lugar, «la solicitud de Dios por el
hombre, que desemboca en la autocomunicacion divina al mismo hombre»
(p- 312). En coherencia con este principio, prevalece como realidad ontolé-
gica, no la transformacion purificadora y divinizante que tiene lugar en el
hombre, sino el acto trinitario de autodonacién. (2) El caracter esencial-
mente relacional del misterio de la gracia (alianza, filiacién, amistad), que
obliga a concebir la gracia no como algo que simplemente «se tiene»: la
revelacién de la esencia de Dios como dgape ensefia que la realidad divina
es mutua autoentrega de tres Personas, y el misterio de la gracia es el ha-
cerse extensible tal modo de existir a los hombres. (3) Esta manera de ser,
que es ser-persona-en-comunidad (con personas divinas y humanas), plenifi-
ca la misma personalidad del hombre. Por tanto, la elevacién que se obra
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en €l guarda continuidad con sus mismos anhelos y su estructura
ontolégico-creacional.

2. Juan L. Ruiz de la Pefia, El don de Dios. Antropologia teoldgica especial,
Sal Terrae, Bilbao, 1991

Juan Luis Ruiz de la Pefia, profesor de la Universidad Pontificia de
Salamanca y del Seminario de Oviedo, va construyendo, libro tras libro,
una dogmatica. La presente obra es parte de una trilogia encabezada por
Teologia de la creacion e Imagen de Dios (antropologia teoldgica fundamen-
tal). Ruiz de la Pefia tiene ademds tiene una escatologia: La otra dimension.

La presente obra tiene un estilo ensayistico, que su autor suele utilizar.
Muchos de los tratamientos resultan asi interesantes, y algunos discutibles.

Se conectan dos grandes temas teoldgicos para construir un tratado
Gnico: el pecado y la gracia. Después de una breve Introduccién (en la que
se ofrece un status quaestionis del tema de lo sobrenatural) el libro se divide
en dos apartados: 1. El pecado original; 2. La justificacion y la gracia. Nos
centraremos en el segundo apartado.

En la seccién biblica el autor sefiala que, si bien el concepto de gracia
no halla una formulacién muy explicita en el Antiguo Testamento, la mis-
ma realidad queda expresada cuando los libros sagrados insisten en la iden-
tidad de Dios como Salvador y en las posibilidades que tiene el hombre
de convertirse (cfr. p. 208). En el Nuevo Testamento, el concepto funda-
mental jaris se distancia del uso pagano: no se refiere a «algo», sino a «Al-
guien»; Jesucristo, manifestacién del amor gratuito de Dios que desea co-
municarse a sus criaturas, representa y es la gracia (cfr. p. 234). Jests invita
al hombre a compartir su vida, llegar a ser hijo en el Hijo, insertarse en
la vida trinitaria (cfr. p. 265).

Con un estilo mas bien conciso, el autor describe la historia de la
doctrina de la gracia, en dos etapas: la tradicién oriental, que concibe la
gracia, sobre todo, como divinizacién; y después un «giro antropoldgico»,
producido a raiz de la polémica entre Pelagio y San Agustin. Segiin Ruiz
de la Pefia, este debate no fue bien planteado, porque establecié una dis-
yuntiva entre la libertad del hombre y la eficacia soberana de la gracia (cfr.
p. 273). La solucién agustiniana, si bien logré mantener intactos los dos
polos, acentud fuertemente la primacia de la gracia; en una etapa posterior,
la Reforma protestante llevaria a su extremo esta postura, a costa de la li-
bertad humana.
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La seccién sistemdtica toma como punto de partida la situacién del
hombre pecador, y desde ella analiza el proceso que conduce a la justifica-
cién. Describe asi la situacién: «Hay entre los seres humanos una solidari-
dad de base que no deriva sélo, ni principalmente, del hecho de participar
en una ‘naturaleza’ comiun, ni depende en exclusiva del dato biolégico de
la descendencia fisica. Sino que procede de la comunién en una historia
tnica, que constituye el supuesto de la libertad personal y determina inte-
riormente al yo singular... Esta estructura histérico-social de la concreta
realidad humana concierne también... al orden sobrenatural. La gracia se
dispensa corporativamente, en la mediacién de la comunidad humana, como
y porque esa comunidad es mediadora de la propia personalidad... El efecto
cumulativo de las opciones culpables hipoteca las opciones futuras y favo-
rece la adhesion voluntaria a la culpabilidad dominante. Quien se encuen-
tra situado en ese medio social opaco a la gracia, quedaré, en suma, negati-
vamente afectado por una predeterminacién interior a su yo y anterior a
su opcién. Tal situacion puede ser considerada pecaminosa porque va en
contra de la voluntad de Dios, y porque al llegar al momento de poder
hacer una opcién personal, si no interviene la gracia, esta opcién serd un
pecado personal» (p. 188). (En este sentido, dice el autor, la gracia es uni-
versalmente necesaria). La justificacion se puede concebir, desde esta pers-
pectiva, como una transicién, del hombre bajo el signo de Adan (ser llama-
do; ser capaz de responder; ser caido), al hombre introducido en el 4mbito
salvifico de Ciristo.

En el siguiente apartado Ruiz de la Pefia intenta definir la gracia. Su
propuesta discurre por un doble cauce (cfr. pp. 337-8). Por una parte, la
gracia designa el don que Dios hace de Si mismo. Es, por tanto, y sobre
todo, la gracia increada, mas que su efecto en el hombre. «Dios se nos da
dandonos al Hijo: la comunicacién de Dios al hombre estriba, en su dltima
radicalidad, en que el hombre viva, pura y simplemente, de la propia vida
entregada del Hijo... la gracia es la comunién en la vida de Cristo resucita-
do» (p. 245). (El autor se inclina por entender la inhabitacion como presen-
cia «cuasi-formal» de Dios en el hombre). Por otra parte —piensa— la gra-
cia designa muy especialmente una relacién, un encuentro; en cierto
sentido, significa una superacién del principio de la trascendencia de Dios.

Bajo el titulo «Las dimensiones de la gracia», el tltimo capitulo in-
tenta presentar ordenadamente las demds categorias biblicas y tradicionales,
para hablar de los efectos de la gracia (cfr. pp. 371-2): comunién en el ser
divino (= divinizacién); asimilacién a la forma de ser de Jests (= filiacion);
dinamizacién por la caridad; tendencia hacia una consumacién escatologi-
ca, que informa de esperanza todo el proceso peregrinante.
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3. Luis F. Ladaria, Teologia del pecado original y de la gracia, B. A. C.,
Madrid, 1993

Luis F. Ladaria ensefia teologia dogmaitica en la Universidad Grego-
riana. Es miembro de la Comisién Teoldgica Internacional desde 1992.
Ademis de sus estudios sobre la doctrina de San Hilario de Poitiers y Cle-
mente de Alejandria, ha publicado ya varias obras sobre antropologia teo-
logica: el tratado de Antropologia teologica (Roma-Madrid 1983) y la Intro-
duzione all’antropologia teologica (Casale Monferrato 1992).

En el presente libro recoge y reordena gran parte de su tratado An-
tropologia teoldgica. Mantiene unidos los dos apartados sobre el pecado y
la gracia, que son «las dos coordenadas que definen la vida del hombre so-
bre la tierra» (cfr. contraportada).

Ya hemos tenido ocasién de analizar la primera parte de la obra de
Ladaria, sobre el pecado original (cfr. Scripta Theologica 26/3 (1994)
1183-1193). Nos detendremos ahora en la segunda parte, desarrollada en
cuatro capitulos: Sagrada Escritura e historia (cap. 4); La justificacion (cap.
5); La filiacién divina/divinizacion (cap. 6); y La transformacion del hombre
por la gracia (cap. 7). .

El autor considera que la gracia, lado luminoso del claroscuro que es
la vida del hombre, es el aspecto mas decisivo: donde abundé el pecado,
sobreabundé la gracia: la misericordia de Dios es mas fuerte que el poder
del pecado. Y lo que es mas: la amistad con Dios es la dimensién ultima
y definitoria de la existencia humana; es la ultima palabra sobre el ser hu-
mano y su plenitud.

En la seccion biblica, —basindose en resultados de la exégesis
biblica— considera que «justicia» y «gracia» son términos que la Escritura
aplica primariamente a Dios, y s6lo derivada o secundariamente al hom-
bre. Del estudio del Nuevo Testamento concluye (cfr. pp. 149-50) que la
nocioén de gracia significa «el acontecimiento gratuito de la salvacién esca-
tologica en Jesucristo, que es la autocomunicacién radical de Dios trino,
y la inclusion del hombre... otorgada también gratuitamente por Dios, en
este acontecimiento mediante la participacién en la vida del mismo Jesis».

En su bosquejo patristico, Ladaria observa que entre los Padres grie-
gos domino el uso de la categoria de divinizacién. Posteriormente, en Oc-
cidente, sin que se abandonase totalmente tal concepcién, sobrevino un
cambio de acento con San Agustin. Debido a su disputa con los pelagianos
y quizd a su propia experiencia personal, el Doctor de la Gracia desarroll6
enérgicamente la doctrina acerca de la relacién gracia-libertad, y de la nece-
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sidad absoluta de la ayuda de Dios para obrar el bien. Centrd, pues, la teo-
logia de la gracia un poco maés en torno al estado de esclavitud del hombre
y a la dimensién de la gracia como adiutorium; marcé asi el rumbo del
desarrollo posterior de esta doctrina.

La Escolastica, por influjo de la filosofia aristotélica, y en polémica
con la identificaciéon lombardiana entre Espiritu Santo y caridad, dio lugar
—segun Ladaria— a la formacién de la doctrina de la gracia creada, como
cualidad accidental en el justo. Lutero se opondria a tal concepcién, te-
miendo que la gracia fuera considerada como algo que, una vez poseido,
tuviera cierta «autonomia» respecto de su fuente divina, y constituyera una
fuerza que obligara a Dios a conceder una recompensa eterna. Trento rea-
firmard, como Lutero, la primacia de la iniciativa divina en la salvacién,
pero corregira la tendencia extrinsecista luterana: defenderd la realidad de
una transformacion profunda en el interior del hombre, un genuino rena-
cer, en contra de la mera «no imputacién» del pecado, o atribucién extrin-
seca de la justicia de Cristo.

Al comenzar la parte sistematica, Ladaria define la gracia como «el
favor de Dios manifestado en Cristo, que tiene sus efectos de salvacién en
el hombre» (p. 183). Luego trata sus diversas dimensiones: en su vertiente
sanante, implica el perdén de los pecados o la justificacidn; en su vertiente
positiva, supone una nueva relacién con Dios: la filiacién divina. El capitu-
lo sobre la filiacién divina se encuentra entre los més logrados del libro,
y contiene lo que podria considerarse una definicion de la esencia de la
gracia: «participacion del hombre, en el Espiritu Santo, en la relacién con
el Padre, propia de Jesus» (p. 248). Como extensién de estas relaciones de
comunion, el hombre justificado goza de una comunién sobrenatural con
el resto de los hombres.

La gracia puede entenderse asimismo, en cuanto a sus efectos trans-
formadores en el hombre, como una recreacién. El justo viene a ser parti-
cipe estable de la naturaleza divina, divinizado, elevado en su modo de ser;
y en cuanto tiene lugar continuamente una co-actividad entre Dios y el
justo, se puede hablar de gracias actuales.

Al referirse al mérito, el autor hace una propuesta interesante: refor-
mula el concepto, considerindolo no como una realidad extrinseca a la vi-
da del hombre nuevo en Cristo, sino como expresién de las consecuencias
de esa nueva vida. Si la vida eterna consiste en la unién permanente con
la Trinidad, la vida del justo en la tierra puede concebirse como un esfuer-
zo continuo por afianzar la amistad con Dios. Hay una cierta proporcion,
por tanto, entre la actividad virtuosa del justo, el grado de intimidad alcan-
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zado en su vida terrena, y la profundidad de su inmersién definitiva en la
Trinidad, en la gloria.

4. José Antonio Sayés, La Gracia de Cristo, B. A. C., Madrid, 1993

José Antonio Sayés, profesor en la Facultad de Teologia del Norte
de Espafia (Burgos), ha publicado en afios recientes varios manuales, entre
ellos Antropologia del hombre caido y El misterio eucaristico, ambos de la
serie Historia Salutis de la B. A. C. En el presente manual, también perte-
neciente a la serie, se propone poner al dia, por asi decirlo, el tratado clasi-
co de la gracia. Tiene a la vez la preocupacién de que no se pierdan los
temas del tratado clésico de gracia.

«El método que seguiremos sera el de presentar primero la gracia en
su dimension liberadora o sanante, para entrar después en su dimensién di-
vinizante» (p. 6). En efecto, el manual tiene como idea directriz el concep-
to de liberacién-elevacién.

Quiza con un proposito pedagdgico adopta un orden propio en la
exposicion de cada tema. Presenta primero, por lo general, la polémica
ocurrida en la historia, explicando las intervenciones de los Padres y del
Magisterio frente a los errores principales. Vuelve después a las fuentes bi-
blicas y patristicas, para contrastar los datos revelados con las posturas des-
critas. La finalidad pedagdgica explica sin duda otras caracteristicas de la
obra, como: claridad redaccional, descripciones panorimicas al comienzo
de los apartados, y resimenes finales; a veces, se aprecian repeticiones.

En la primera parte expone el concepto de la gracia como liberacién,
con la clara intencién de ampliar el campo mas alld de la dimensién politi-
ca, a los limites e imperfecciones més profundas del hombre: el concepto
engloba la liberacién del pecado, de la ley, del sufrimiento, de la muerte.
El siguiente apartado trata de la justificacién. El autor pasa luego a consi-
derar la nueva criatura, y examina la cuestién de la gracia como diviniza-
cion. Finalmente, describe el desarrollo de la vida de la gracia en el justo.
Incluye un amplio Anexo final sobre la cuestién del sobrenatural, donde
expone su postura personal.

En la primera parte —gracia como liberacién—, Sayés apunta dos ele-
mentos claves del concepto veterotestamentario de la gracia: (1) liberacidn,
salvacién de la esclavitud y del pecado; y (2) alianza, relacién de amistad
con Dios. En el estudio del Nuevo Testamento, concluye que la «gracia»
es sobre todo Dios que se da a S{ mismo en su dimensién intratrinitaria,
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de modo que por ella somos hechos hijos del Padre en Cristo, en virtud
del Espiritu. Este misterio tiene su fundamento en Jests, porque somos in-
troducidos en el seno de la Trinidad en cuanto participes de la filiacién
de Cristo. Vivimos asi la vida de Dios como hijos en el Hijo.

En la seccion sobre la necesidad de la gracia, recoge el debate pelagia-
no y, en la seccién sobre la libertad, enfoca las diferencias entre luteranos
y catélicos. Advierte que «habrd que lograr la sintesis adecuada en el recto
equilibrio que la antropologia catélica ha mantenido entre Pelagio y la Re-
forma» (p. 57). La sintesis explicativa que se brinda es la siguiente: en ana-
logia con la libertad, entendida en sentido filoséfico —como libre
albedrio—, la gracia es la libertad en sentido teoldgico: liberacién de los
limites creados por el pecado en el hombre.

En la seccion —particularmente lograda— sobre la justificacién, el
autor muestra que la Biblia concibe la justicia primordialmente como atri-
buto divino. De este atributo —en un segundo momento— participa gratui-
tamente el hombre, a través de Cristo. La sistematizacion escolastica de es-
ta transformacién, formulada en términos de un motus ad iustitiam (donde
la justicia es clasificada como un habitus), sufrird una metamorfosis con el
nominalismo: la idea de gracia torna entonces a ser extrinsecista, y este se-
ria el enfoque de la posicion luterana.

El paso del tiempo permite, segin Sayés, apreciar con mayor hondu-
ra las posturas de los Reformadores y de los catdlicos. Observa que, en el
fondo, compartian mas puntos cruciales de lo que se creia. Para demostrar
esta tesis el autor elige un camino primordialmente «documental», reprodu-
ciendo y glosando los documentos de acuerdos teolégicos recientes, logra-
dos por grupos ecuménicos (cat6licos/luteranos y anglicanos/catdlicos).

A la hora de precisar la naturaleza de la gracia, afirma como primor-
dial la vertiente divina o el lado de la gracia increada, criticando la antigua
tendencia a dar prioridad a la gracia creada sobre la increada (cfr. p. 265).
Asi formula primero el misterio de la gracia como inhabitacién, o inser-
cién dentro de la Trinidad, gracias a la configuracién con Cristo, y la uni-
ficacién con el Padre por el Espiritu Santo. Tal es la conclusiéon que el
autor deduce del estudio escrituristico (cfr. pp. 284-5).

En cuanto a la historia del desarrollo de la doctrina, Sayés considera
que la teologia se ha desprendido poco a poco de la idea de causalidad efi-
ciente, a la hora de explicar la inhabitacién de Dios en el justo. La idea
de causalidad eficiente ad extra, comun a las tres Personas divinas, connota
la creacién de un algo diverso de Dios, y por tanto no parece la mas apro-
piada para explicar la presencia directa de Dios en el justo. Por usar esa
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categoria algunos escolasticos llegaron a la deficiente afirmacién de que so-
mos hijos de la Trinidad y no del Padre. Sayés entiende que la teologia
de la gracia apunta cada vez mas hacia la concepcién de causalidad cuasi-
formal, andloga a la unién cuasi-formal que se daria entre Dios y el alma
en la gloria (cfr. p. 293).

La gracia creada, o transformacién interior, es concebida como la re-
percusién en el hombre de la autodonacién de las Personas divinas. Todo
el ser del hombre, con sus facultades y su dinamismo, queda elevado a un
nivel ontolégico superior: nace una «criatura nueva». En este punto —la
real participacién en la Justicia de Cristo— se da una divergencia entre los
Reformadores y el concilio de Trento: los protestantes rechazan esta no-
cién, los catélicos la aceptan. Estos hablan, por tanto, de un efecto real
en la ontologia del justificado.

En la cuarta y Gltima parte, Sayés estudia la cuestién del mérito, den-
tro de un panorama global del dinamismo de la gracia como vida en Cris-
to. Piensa que la clave de la respuesta frente a la critica protestante consiste
en afirmar que la obra de nuestra salvacién, en su realidad méis honda, es
una iniciativa de Dios, un don, aunque conlleva la invitaciéon al hombre
a cooperar. Dios hace que podamos ofrecerle, como nuestros, sus propios
dones.

5. José A. Galindo Rodrigo, Compendio de la gracia, Edicep, Valencia,
1991

Se trata de un ensayo, con un notable trasfondo agustiniano. José A.
Galindo Rodrigo aboga por una nueva perspectiva para enfocar el misterio
de la gracia: seria la de la «expresién», una categoria tomada del dmbito
antropolégico-psicolégico. El subtitulo del libro —Hacia otra vision de la
antropologia sobrenatural cristiana— indica la intencionalidad del autor.

Toma el concepto de expresién de autores como K. Biihler, E. Ni-
col, P. Lain Entralgo, y J. Ortega y Gasset. Es un concepto filoséfico-
antropoldgico, que puede ser resumido como la manifestacion de la inte-
rioridad de un ser, una exteriorizacién que guarda analogia con la realidad
interior gracias al vinculo vital e intrinseco existente entre lo expresado y
la expresién (cfr. p. 59). El concepto contiene, por tanto, estos elementos
esenciales: (a) la interioridad de un ser; (b) los elementos expresivos, o el
fenémeno de exterioridad; (c) una cierta analogia y ligamen entre estos dos
polos.
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La obra se estructura en dos partes. En la primera explica el concep-
to de expresion; y en la segunda desarrolla una hermenéutica (desde la
perspectiva de la expresion) de la revelacién sobre la gracia. Los demis
apartados son un intento de construir una teologia sistematica de la gracia,
definida como «expresién de Dios en el hombre» (p. 120).

Con la categoria «expresién», Galindo interpreta las nociones vetero-
testamentarias relacionadas con la gracia —fidelidad, misericordia, benevo-
lencia, etc.— como modos de expresarse Dios ante el hombre, con palabras
y hechos. Entiende la palabra neotestamentaria jaris, no como simple efec-
to que Dios cause fuera de si mismo, sino como «expresién» personal de
Dios en el hombre. (A la inversa, seglin el autor, la idea biblica de pecado
puede ser expresado como «ausencia de la expresién» de Dios en el

hombre).

Galindo intenta luego demostrar que la teoria de la expresidn, aplica-
da a la gracia, estd en conformidad con la doctrina de los Padres. Sefiala
que el tema biblico-patristico del hombre como imagen de Dios, en parti-
cular, guarda coherencia con la idea de expresion. (Hace ademds una adver-
tencia general de interés: que no es vilido simplificar la historia de la doc-
trina de la gracia, afirmando que los Padres orientales la concebian en su
dimensién elevante o divinizante, mientras que los occidentales la conce-
bian en su dimensién sanante).

En la parte sistemitica, establece un paralelismo del misterio de la
gracia con algunos tipos profundos y vitales de expresién, como p. ej. el
cuerpo humano, que expresa la interioridad espiritual del hombre. La gra-
cia —afirma— es la manifestacién del inefable misterio divino en el ser de
la criatura humana. Es el reflejarse del ser y obrar de Dios en el ser y
obrar del hombre, en virtud de una unién vital e intrinseca existente entre
Dios y el justo (cfr. p. 120). Dentro de este marco, la justificacién aparece
como un aspecto del misterio de gracia, por el que el hombre se «ajusta»
en su ser al modo de ser de Dios, permitiendo en si mismo una mejor ex-
presién de la divinidad (en su justicia, veracidad, generosidad, bondad, san-
tidad, etc.)(cfr. p. 188).

La divinizacién podria redefinirse a su vez como la «expresion» de
la naturaleza divina en el hombre; y la inhabitacién, como transformacion
del justo —por la caridad o el amor—, que expresa a Dios tripersonal (cfr.
p- 246). El hombre justificado se hace imagen de Cristo; al serlo se convier-
te ademis en expresién del Padre, como lo es el Hijo; también, por poseer
al mismo Amor de identificacién entre Padre e Hijo, se hace expresion del
Espiritu Santo.
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II

Pasamos ahora al estudio comparativo de las cinco obras cuyos con-
tenidos acabamos de resumir.

1. Estructura

Los manuales adoptan un contexto antropolégico mas amplio, con la
combinacion de los tratados de pecado/gracia.

Las obras de Ladaria y Ruiz de la Pefia pueden inscribirse en una li-
nea que fue esbozada ya por Flick-Alszeghy en su manual de Antropologia
teologica. En esta obra, se unen en un solo estudio los tres aspectos teolé-
gicos del hombre: creacion-pecado-gracia. Ladaria y Ruiz de la Pefia han
preferido aunar sélo las dos Gltimas partes, por advertir entre ellas una co-
nexion especialmente profunda. Si Flick-Alszeghy expresaban esta unién
con el binomio «el hombre bajo el signo de Adan/bajo el signo de Cristo»,
Ladaria lo expresa ahora como «El hombre, llamado a la amistad con Dios
y pecador/El hombre en la gracia de Dios»; y Ruiz de la Pefia simplemen-
te en dos grandes apartados antitéticos, «pecado original»/«justificacién y
gracia». En cualquier caso, hay aqui una comprension de las doctrinas de
la gracia y del pecado como dos vertientes de un tnico misterio. El entre-
lazamiento de los designios divinos con la respuesta libre del hombre pro-
duce una trama unitaria.

Ladaria insiste en que no debemos ver un simple paralelismo entre
Adan/Ciristo, sino ademés una superposicién: Adin ha de ser entendido a
la luz de Cristo, que es la dltima palabra del plan de Dios para el hombre.
Es Cristo resucitado y glorioso hacia quien debemos mirar para entender
los designios de Dios sobre el destino del hombre, tanto para el primer
hombre como para cada hombre. Como corolario de esta tesis, Ladaria
formula la «no-igualdad de peso» de las categorias pecado y gracia, para
asignar una importancia mayor a esta ltima. Siguiendo en la linea indica-
da por Colzani (Antropologia teologica, Bologna 1988), afirma que «si el de-
signio primordial de Dios sobre el hombre es la comunicacién de su amor
y de su gracia, el tratamiento de esta ltima ha de tener la prioridad» (p.
XVI). Esta misma tesis es también defendida por Ruiz de la Pefia y Ga-
noczy. Para ellos, Cristo y la gracia son las claves interpretativas del peca-
do: el telon de fondo més amplio, donde se puede apreciar en toda su hon-
dura el ser y la historia de Adin y del pecado.
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2. Teologia positiva

Tres de los manuales —Ganoczy, Ladaria, Ruiz de la Pefia— emplean
el esquema general Escritura/historia del dogma (Padres, teblogos, Magiste-
rio)/desarrollo sistemético. Difieren ligeramente de ellos Sayés y Galindo.
Sayés prefiere un orden mads ideoldgico o pedagdgico: en cada apartado ex-
plica primero la principal polémica histérica, para sélo después acudir a las
fuentes biblicas y patristicas y contrastar sus datos con las posturas enfren-
tadas. (El procedimiento recuerda un poco el método escolastico que empe-
zaba con videtur quod... Tiene sus ventajas y desventajas; el mismo autor
parece darse cuenta de ello en la seccidn sobre la justificacién, porque co-
mienza examinando los datos de la Biblia y de la patristica para describir
luego la polémica luterana. Los Reformadores y Trento se entienden me-
jor, efectivamente, desde San Pablo y San Agustin). Galindo, por su parte,
defiende una teologia de la gracia que gire en torno al concepto de «expre-
sién». Por consiguiente, aunque siga la secuencia Escritura/Padres/historia
del dogma, su analisis estd coloreado passim por la intencién mencionada.
(Este modo de estudiar la parte positiva tiene también sus ventajas y des-
ventajas. La desventaja es que se incurre en un cierto anacronismo, ya que
la categoria «expresién» no es directamente biblico-patristica. La ventaja es
que con todo un libro a su disposicién, el autor consigue presentar su tesis
con alguna solidez).

Los autores coinciden bastante en sus enfoques escrituristicos, lo cual
es comprensible, dada su dependencia de los logros de la ciencia biblica de
las Gltimas décadas. Derivan todos la conclusién de que en el Antiguo Tes-
tamento, categorias como «justicia» o «gracia» miran primero a Dios, antes
que a los hombres. Son, por tanto, atributos divinos, antes que atributos
de las criaturas. Son dimensiones del mismo ser divino. Ganoczy y Ladaria
ponen un acento particularmente vigoroso en el lado divino: afirman que
la Sagrada Escritura revela primariamente la actitud benévola y misericor-
diosa de Dios, y s6lo en un plano secundario se refiere a sus manifestacio-
nes como la elevacién o purificaciéon del hombre. En el estudio del Nuevo
Testamento, los autores coinciden en afirmar que se llama «gracia» tanto
a Cristo como al Espiritu Santo: «gracia en persona», don increado a los
hombres.

Todavia dentro del anilisis de la Escritura puede notarse también una
pequefia diferencia metodolégica. Ladaria y Ganoczy estudian los términos
biblicos en un orden mis parecido al de los estudios exegéticos: segin la
«proximidad» literal o conceptual al término «formal» paulino jaris. Por
contraste, Ruiz de la Pefia, aun incluyendo muchos de los términos estu-
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diados por estos autores, organiza su estudio mas conceptualmente, buscan-
do la vertebracién teolégica de la nocién biblica de gracia. Asi, en su anali-
sis veterotestamentario, identifica dos grandes tesis biblicas que a su juicio
contienen lo que esencialmente es la revelacién de la gracia: Dios como sal-
vador, y el hombre como salvable.

En la parte patristica, los autores concuerdan en que los Padres
orientales daban més relieve a la nocién de divinizacién al hablar del
misterio de la gracia. Estin de acuerdo, también, en que, en Occiden-
te, San Agustin y la controversia pelagiana marcaron el rumbo de la
reflexién ulterior sobre la gracia. Algunos afirman que la marcaron con
un sello muy definido: Ruiz de la Pefia habla del «giro antropolégicon,
Ladaria de la acentuacién del aspecto «sanante», o del adiutorium, de la
gracia.

Se considera la posterior polémica luterana como conceptualmente li-
gada a la polémica Pelagio-Agustin. Tanto Ruiz de la Pefia como Sayés
piensan que si la polémica pelagiana tuvo como resultado el que el cristia-
nismo ortodoxo subrayara la necesidad de la gracia y la primacia de la ini-
ciativa divina, esta direccién conceptual se prolongé y se extremd hasta lle-
gar a la postura luterana (afirmacién de la corrupcidn de las fuerzas del
hombre y negacién del libre albedrio).

En relacién con la historia doctrinal en tiempos de la Reforma,
Ganoczy, Ladaria y Ruiz de la Pefia tienen una patente finalidad ecu-
ménica en su exposicion. Se esfuerzan por comprender mejor el alcance
de la controversia y redimensionar los puntos en conflicto, perfilando
con mayor exactitud los presupuestos e intenciones de Lutero y de Cal-
vino en la cuestion de la justificacion (en parte velados por el tenor ex-
tremo de sus afirmaciones). Asi, p. ej., se puede conceder que la afirma-
cién luterana simul iustus et peccator apunta a la intuicién valida de que
hasta que no hayamos llegado a la gloria o escatologia, la perfeccion se-
guird siendo una tarea sin acabar; la «justificacidn por la fe», por su parte,
apunta a la importancia, para la salvacién, de la adhesién personal y libre
a Cristo (que implica, sin embargo, la aceptacién de su doctrina y del Bau-
tismo). Tales interpretaciones mas ajustadas de los Reformadores dejan en-
trever que en el tema de la justificacidn hay campos de visién que son
compartidos por catélicos y protestantes. Es lo mfismo que se desprende
del reciente documento conjunto de la Comisién Internacional Catélico-
Luterana, «Iglesia y justificacién», hecho publico en Wiirzburg el 11 de
septiembre de 1993.
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3. Teologia especulativa

En la parte sistemdtica, se pueden detectar coincidencias y divergen-
cias en las obras resefiadas. Para hablar de la gracia, los autores abordan
invariablemente los temas de la inhabitacidn, la filiacién divina, la diviniza-
cidn, la justificacién, y las virtudes; pero ordenan y exponen estas cuestio-
nes de modo distinto, lo cual es un indicio de las divergencias en la manera
de precisar la nocién de la gracia.

a) nocidn de justificacion (y pecado original)

Ladaria, Ruiz de la Pefia, Sayés, y en cierto modo Galindo comien-
zan la parte sistematica considerando el terminus a quo: la situacién peca-
dora del hombre, de la cual es liberado por la gracia: ¢Qué queremos decir
al afirmar que la humanidad se halla en situacién de pecado?

Aparte de este punto de partida comiin, no vemos un consenso a la
hora de concebir la justificacién, por la simple razén de que no lo hay a
la hora de explicar el pecado original. Segiin se defina este segundo miste-
rio, la nocién de justificacién adquiere unos colores determinados.

En Ladaria (cfr. nuestra resefia en ScrTh 26/3 (1994) 1183-1193), el
«pecado original» es concebido esencialmente como una negativa de la hu-
manidad ante la llamada originaria de Dios; es decir, una no-acogida de la
vocacion a la amistad, con consecuencias para toda la humanidad a lo largo
de la historia. Dentro de esta perspectiva, la justificacién parece tener poco
que ver con un estado de «justicia original», antes realmente poseido y des-
pués perdido; cabe preguntarse, por tanto, si este enfoque no obliga a re-
pensar expresiones cldsicas como: liberacién, restablecimiento, y renova-
cion.

Ruiz de la Pefia identifica el pecado original en cada hombre con su
situacién existencial en una comunidad humana, que histéricamente se ha
hecho aversa a Dios. Implica, desde la insercién de un individuo en la
existencia-en-el-mundo, una pre-determinacién de su persona adversus
Deum, que afecta lo hondo de su ser (aunque sélo encuentra ratificacion
o plena expresién a la hora del uso de la libertad, cuando cada hombre
peca personalmente). Ganoczy habla de algo parecido: un género humano
pecador, debido a la difusién en el tiempo de la resistencia a la gracia.

Este planteamiento lleva a los autores a proponer una aplicacién ana-
légica, no univoca, de la doctrina acerca del pecado original y de la justifi-
cacién. El analogado principal de la justificacién serfa el caso del hombre
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que se convierte con el uso de su libre albedrio; el caso imperfecto seria
el caso de los nifios que son bautizados antes de llegar al uso de la razén
y de la libertad.

Esta concepcion del pecado original contiene aspectos que merecen
una evaluacién. Positivamente, se concibe el misterio con un acento
dindmico-histdrico, y se dibuja cémo van suméindose los actos pecaminosos
de los miembros de la familia humana, para crear en el mundo de relacio-
nes Dios-hombre y hombre-hombre un «ecosistema tdéxico». (Se puede ha-
blar, incluso, de estructuras y tradiciones de pecado, que empiezan a ejer-
cer su influencia sobre el individuo desde un momento muy temprano).
También se subraya en cierta manera la interconexién de los hombres, més
alld de la pura biologia: el hombre es por esencia individual-relacional.

Cabe plantearse, sin embargo, una cuestion de fondo: ¢es suficiente
esta manera de descripcidn, para dilucidar el misterio del pecado original
originado? El Catecismo de la Iglesia catélica, p. ej., condensando la doctri-
na tradicional, habla de «privacion de la santidad y de la justicia originales»
(n. 405). Lo hace en la linea del II concilio de Orange, que hablaba de
«muerte del alma». Parece que una definicion teolégica del pecado original
debera tener en cuenta que tal condicién pecadora no se encuentra primor-
dialmente fuera del hombre, como si fuera el mero hecho de su insercién
en un rio de toxicidad sobrenatural; habrd que insistir en una determina-
cion situada en lo mas intimo del ser humano (el II Concilio de Orange,
dando expresion a esta intuicion secular, hablard de que el hombre entero
fue «mudado en peor»): una determinacién no-creacional, post-creacional,
digamos: histérica, porque se retrotrae a la desobediencia de los primeros
humanos, pero que afecta a la misma constitucién del hombre.

Por un misterioso nexo —no meramente biolégico— con las genera-
ciones humanas anteriores, el pecado de los comienzos afecta al recién na-
cido tan gravemente como al adulto, en el sentido de que su estado implica
una «ausencia/privacion de Dios». Sélo de esta forma se entiende la inme-
morial tradicién de bautizar a los nifios (cfr. Instruccién de la SCDF sobre
el bautismo de los nifios (20-X-1980), en AAS 72 (1980) 1137-1156); de otra
manera, ¢qué razon habria para hacerlo? La tradicidén oriental llega incluso
a conferir, después del bautismo, la confirmacién, el sacramento para la lu-
cha cristiana.

Podemos afirmar que, de cualquier forma que se quiera expresar la
oscuridad en el corazén humano, parece obligado alejarse de un extrinsecis-
mo —de cuyo peligro, p. ej., no logrd escaparse el pelagianismo—, que si-
the la definicién del misterio mas fuera del hombre que dentro de él.
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b) concepto de gracia

Los manuales varian en sus propuestas a la hora de precisar especula-
tivamente la esencia de la gracia, y en especial la categoria de gracia habi-
tual o santificante. Concuerdan, sin embargo, en sefialar las deficiencias de
la presentacion antigua de esta cuestién. Veamos primero estas valoracio-
nes criticas.

(1) Limitaciones de las categorias antiguas

Los autores apuntan la insuficiencia del vocabulario de la causalidad
para explicar la gracia. Porque ésta no es simplemente un efecto «separado»
que Dios produzca en el hombre. Segin Galindo, «causa es incapaz de so-
portar la carga significativa de lo que es una comunién vital y permanen-
te.» (p. 248). Sayés reitera la misma critica (cfr. el cap. 9 de su libro). Co-
mo corolario, toda categoria como habitus y accidente, que implique un
ens creatum o algo causado por Dios en el hombre, puede considerarse en
cierto modo insuficiente.

Nuestros autores abogan por superar una concepcidn «fisicista» de la
gracia, y se dirigen hacia la vertiente de relacion interpersonal, en vez del
lado de causa/efecto.

Aparte de la escasa presencia del aspecto de comunién en'la nocién
de causa, la segunda objecién que hacen los tratados es la insuficiencia de
la idea de justificacién/santificacién como accién puramente ad extra, o
efecto producido fuera de la Trinidad, de modo parecido a la creacién (en
parte, por influencia de la conocida afirmacién de Sto. Tomés en su Co-
mentario al Il Libro de las Sentencias (d. 10, q. 2, a. 1, sol. 2): «Adoptar
pertenece a toda la Trinidad, pues la Trinidad no tiene més que una opera-
cién, como no es mds que una esencia; pero se puede apropiar este acto
al Padre, porque tiene una cierta semejanza con lo que es propio del Pa-
dre»). Comenta Sayés: «siendo tal efecto (la gracia creada) comin a las tres
divinas personas (pues las acciones ad extra de la causalidad eficiente son
comunes a la Santisima Trinidad), era imposible comprender c6mo la gra-
cia nos proporciona relaciones personales y diferenciadas con las tres divi-
nas personas» (p. 266).

Esta observacién, tomada con mesura, es decir, con conciencia de
que cualquier intento ;le formular el misterio de la gracia con categorias
humanas estd abocado a la insuficiencia, parece valida. En efecto, la obra
de la justificacién, como re-inicio de la participacién en la vida trinitaria,
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no puede concebirse sin mis como obra ad extra, sino como algo que par-
ticipa en la vida ad intra de la Trinidad. Es una obra in Trinitatem, inmer-
si6n de la criatura en de la existencia tripersonal de Dios. ¢(No insinuaba
ya algo de esto San Agustin, al comentar la particula iz en el Credo (Credo
in... Deum Patrem-Filium-Spiritum Sanctum)?: el hombre justificado alcanza
el corazén mismo, el interior mas real, del Dios Trinitario; se hace «menos
ajeno» a la divinidad.

(2) gracia creada vs. increada; autodonacion

El talante de las obras estudiadas es claramente personalista. Para ha-
blar de la gracia priman expresiones tales como presencia personal, dona-
cién y relacién, por encima de categorias como habito, accidente, y causa
eficiente.

Ya en la parte positiva, especialmente en la parte biblica, los manua-
les de Ladaria, Sayés y Ruiz de la Pefia presentan dos conclusiones: (1) la
inseparabilidad entre gracia creada e increada, hasta el punto de formar un
misterio unitario; (2) la primacia de la gracia increada sobre la creada.

Ruiz de la Pefia habla de la «centralidad» de esta segunda tesis para
el moderno tratado de gracia (p. 12). La gracia es «el don que Dios hace
y el don que Dios es» (p. 13). De forma parecida se expresa Sayés: «La gra-
cia es... Dios mismo que se da al hombre personalmente en su dimensién
intima e intratrinitaria...» (p. 5).

Esta tesis personalista (cfr. Ruiz de la Pefia, p. 12; Galindo, p. 10),
busca alejar el peligro de la cosificacion de la gracia y evitar una especie
de cuasipelagianismo, que desligue las fuerzas del hombre excesivamente de
Dios. Con ella se produce, podriamos decir, un giro teocéntrico o trinita-
riocéntrico en el tratado de gracia, donde adquieren mayor peso expresio-
nes como autocomunicacion, autodonacién, comunién, relacién, sobre tér-
minos centrados en la ontologia humana, como accidente, habito, y

cualidad.

Con todo, debemos recordar que tampoco en el cuadro «antropocén-
trico» antiguo estaba totalmente ausente la perspectiva personalista. Si se
fijaba en el estudio del polo creado (a saber, en la elevacién ontolégica del
hombre y la novedad de su ser), lo hacia porque intuia que era necesaria
tal elevacién, para que fuera posible la insercién real de la criatura, como
«hijo adoptivo», dentro de la Trinidad.
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(3) cuasi-forma; expresion; relacion

Veamos ahora con mayor detenimiento los diferentes intentos que
hacen nuestros autores para formular la naturaleza de la gracia. Ruiz de
la Pefia, Sayés, Ladaria y Ganoczy, si bien coinciden en asignar importan-
cia primordial a la idea de autodonacién de Dios Trino, difieren en el mo-
do de desarrollarla. Los dos primeros la presentan como una presencia
cuasi-formal de Dios en la criatura humana (linea rahneriana), mientras que
Ladaria y Ganoczy se inclinan mas por hablar de una relacién (de tipo fi-
lial: al hombre se le posibilita relacionarse como «hijo») dentro de la Trini-
dad: participa, «en el Espiritu Santo, en la relacién con el Padre propia de
Jests» (cfr. Ladaria, p. 248). La propuesta de Galindo (la gracia, «expre-
sién» de Dios en el hombre) va por otro camino y no puede sumarse sin
mas a las propuestas anteriores.

Estas formulaciones encierran algunas ventajas. La nocién de presen-
cia cuasi-formal de Dios en el hombre plasma la intuicién de una unién
incomparablemente unica y estrecha entre Dios y el hombre. La idea de
filiacién, por su parte, resume la doble dimensidén de la gracia, relacional
y personal; dimension que es a su vez reflejo de la doble dimensién de las
Personas divinas: ser Persona, dentro de la Trinidad, significa simultinea-
mente ser Relacién (subsistente). Por tltimo, la nocién de «expresién» sir-
ve para recalcar la unicidad del misterio de la gracia, al subrayar que existe
algo vital compartido entre la realidad que se expresa (Dios) y el hombre,
donde se expresa o manifiesta.

Es evidente, sin embargo, que ninguna categoria humana puede ago-
tar el misterio de la gracia. Cabe hacer aqui un planteamiento de tipo glo-
bal: las categorizaciones metafisicas —tomadas de la filosofia antigua (como
la categoria de relacién o las de causa eficiente y causa formal, habito y
cualidad), o de la moderna antropologia (como la «expresion»)— son sélo
relativamente validas como instrumentos para estructurar nuestro pensa-
miento acerca de la gracia. Se ha demostrado ya, p. €). en la teologia trini-
taria, que nuestro concepto ordinario (= accidental) de «relacion» funciona
s6lo imperfectamente o analgicamente a la hora de aplicarla a las Personas
divinas. En la teologfa de la gracia, se ha hecho patente que el intento esco-
lastico de clasificar la gracia dentro del esquema de las diez categorias aris-
totélicas, como «accidente», no ha resultado del todo satisfactorio. El mis-
mo Sto. Tomas matiza tal conceptualizacién afirmando que la gracia es «la
obra mis grande de Dios» (S. Th. 1-2, q. 113, a. 9).

En el mundo de los misterios estamos ante realidades que rompen los
esquemas, las clasificaciones y las categorias metafisicas derivadas de nuestra
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experiencia en el mundo. Esquemas derivadas de lo creado sirven sélo rela-
tivamente, para expresar el misterio. Parece, por tanto, que categorias co-
mo accidente y causa, asi como las recientemente propuestas, como cuasi-
forma y expresién, han de manejarse con una conciencia clara de sus in-
trinsecas limitaciones, a la hora de utilizarlas en la explicacion teologica del
misterio de la gracia.

Es muy util en este sentido el excursus que incluye Galindo en su li-
bro, acerca de la utilidad y limites del instrumento conceptual que él pro-
pone (la expresién) (pp. 119-125). Los principios expuestos por el autor
son aplicables a las categorias propuestas en los otros manuales. (Este
autor, de hecho, tiene que hacer un esfuerzo por asegurar que a la hora
de adoptar su definicién de la gracia como expresion vital de Dios en el
hombre, no se incurra en el error de concebir la gracia en el ser del hom-
bre como una composicién de Dios con la criatura, una especie de cuasi-
panteismo. Pricticamente, esta misma cautela conceptual se podria formu-
lar sobre la sugerencia rahneriana, por la que Ruiz de la Pefia muestra
cierta preferencia, de la gracia como presencia cuasi-formal de Dios en el

hombre).

c) dimension dinamica de la gracia

En los manuales de Ladaria, Sayés, y Ruiz de la Pefia encontramos
una presentaci6n original de la dimension dindmica de la gracia. ¢Qué suce-
de después de la justificacidon?, ¢como describir la vida sobrenatural del jus-
to? Ladaria, al hablar de la gracia como nueva creacidn, describe la ulterior
vida del individuo regenerado como un proceso que sélo llega a su término
en la gloria. La donacién sobrenatural que Dios hace al hombre hallaria
continuacién bajo la forma de impulsos divinos que siguen dinamizando
el alma. Las energias y potencias del hombre, elevadas al nivel de virtudes
sobrenaturales, maduran y adquieren mayor consistencia a lo largo de la
existencia terrena: en una vida de fe, de esperanza, de amor.

Sayés y Ruiz de la Pefia apoyan su perspectiva dindmica en el estado
escatoldgico: aquél es el estado, dicen, hacia donde se encamina la vida del
agraciado en la tierra. (Sayés lo afirma en el Anexo I al final de su obra;
Ruiz de la Pefia lo expone en el apartado llamado dimension escatoldgica
de la gracia). Ruiz de la Pefia parece tener una vision més amplia sobre
la relacion gracia-escatologia, como sefiala él mismo en la p. 9 de su libro,
e indica en su obra mas breve, Creacidn, Gracia, Salvacion (Santander 1993),
donde traza las lineas unificadoras del designio divino, que pasa por esos
tres estadios de la vida del hombre, hasta desembocar en la glorificacién.
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Nos parece valida esta perspectiva para exponer el aspecto dindmico
de la gracia. Una consideracion del estado escatoldgico del hombre propor-
ciona efectivamente una idea mis cabal de los efectos que la gracia opera,
cualesquiera que sean las expresiones que se utilicen. Comunién con Dios,
expresion de Dios en el hombre, divinizacién, inhabitacién, autodonacién,
presencia cuasi-formal..., todo se comprende mejor si tenemos presente que
tales expresiones son esbozos y aproximaciones a la obra maestra que re-
presenta el hombre conformado con Cristo en la gloria.

Dentro del contexto dinimico-escatolégico que dibuja Ruiz de la Pe-
fia, vale la pena sefialar una propuesta suya acerca del mérito. El autor ar-
gumenta que el mérito no debe concebirse como mera consecuencia o va-
lor extrinseco, sobreafiadido, juridico y meramente imputado a las acciones
del justo. Debe buscarse una concepcién menos extrinsecista. Lo define,
entonces, como la dimensién de eternidad o vida eterna que tiene la activi-
dad del agraciado en la tierra (siguiendo en esto a Rahner).

Parece valiosa la intuicién, que podria llevarse incluso mas alla. La
«proporcionalidad» que hay entre recompensa y actuacion no descansa so-
bre una simple arbitrariedad del retribuidor divino, sino que obedece a una
légica mas intrinseca a los actos del justo. Todo amoldarse a la voluntad
de Dios significa, en el fondo, configurarse segiin la accién del Divino Mo-
delador, para producir, no adornos o premios «externos» al justo, sino una
positiva conformacién sobrenatural de la persona, que la prepara y capaci-
ta cada vez mejor para la intimidad con las Tres Personas Divinas.

4. Fuentes de inspiracion

a) En las obras resefiadas se advierte una légica recepcion de la lite-
ratura de este siglo sobre temas claves relacionados con la gracia. Se reco-
gen, p. ej.:

— el replanteamiento que supuso todo el debate del sobrenatural
(Ruiz de la Pefia y Ladaria empiezan sus manuales con este debate, Sayés
le dedica un amplio Anexo);

— la teologia alemana sobre la gracia como liberacion (tema formal-
mente presente en todos los autores estudiados, y nocion estructurante en
Sayés).

b) Las aportaciones de la exégesis moderna también han tenido am-
plia acogida, especialmente en lo que se refiere al Antiguo Testamento. En
esto ha sido pionera la teologia protestante, interesada —por motivos
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apologéticos— en destacar mucho la iniciativa divina —la gracia como don
y benevolencia de Dios—.

c) El didlogo con el luteranismo, que estd en curso, ha provocado
una reconsideracién de cuestiones histdricas, para intentar limitar las dife-
rencias, y encontrar los puntos de acuerdo; gravita en este asunto, por tan-
to, la influencia de la teologia alemana. Los resultados se advierten en Ga-
noczy, pero también en todos los demas autores. Tal vez podamos afirmar
que, si antiguamente el tratado de gracia venia centrado por las cuestiones
abiertas por S. Agustin en la controversia pelagiana, y por los desarrollos
escolasticos, hoy viene marcada temiticamente por el proceso del didlogo
con los luteranos.

d) Aun apreciando’el meritorio esfuerzo de los autores por incorpo-
rar estas perspectivas nuevas al estudio de la gracia, nos parece sin embargo
que queda por incorporar mas plenamente una gran tradicién en el cristia-
nismo, la de santificacién. Cabe establecer una conexién mas estrecha con
el camino ascético-mistico, que actualmente es tratado separadamente en la
teologia espiritual.

Concediendo a los luteranos la primacia .que siempre tiene la accién
de Dios, es importante sefialar a la vez la secular experiencia cristiana: exis-
te una peculiar relacién de gracia y colaboracién de la voluntad del hom-
bre —es decir, el proceso ascético-mistico—, que conduce a una efectiva,
aunque gradual, transformacién del individuo. (Es justamente en este pro-
ceso de transformacién cuando la «gracia» adquiere un significado real en
los hombres, y no sélo en Dios). Aun teniendo a la vista el sentido valido
de la frase simul iustus et peccator, nos parece imprescindible insistir en que
la Iglesia catdlica posee una genuina experiencia de reforma interior sobre-
natural. En pocas palabras: tiene santos. En este terreno resulta la teologia
protestante insuficiente, por su distinta manera de concebir la justificacién;
sus peculiares acentos —en parte apologéticos— le han velado el desarrollo
de una teologia de la santidad.

Parece conveniente, pues, mirar hacia otras fuentes para incorporar
mas rigurosamente al tratado de gracia la perspectiva que acabamos de
apuntar: la teologia oriental, y los grandes misticos.

Es cierto que las obras que hemos resefiado prestan atencién a la doc-
trina de los Padres orientales; sélo Sayés, sin embargo, dedica espacio a
autores posteriores como Gregorio Palamas, y ninguno va mas alli, para
considerar los puntos de vista que ofrecen la teologia ortodoxa moderna:
Lossky, Meyendorff, Nellas, Evdokimov, etc.). La teologia oriental en es-
tos siglos ha discurrido por cauces fructiferos: ha reflexionado hondamente
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sobre la inhabitacién del Espiritu Santo; sobre la divinizacién de la natura-
leza humana, como real transformacién ontoldgica; sobre la antropologia
«iconica». Quiza, si hasta ahora la teologia de la gracia se ha beneficiado
del didlogo ecuménico con el luteranismo, ahora tendrid que volverse hacia
oriente: orientale lumen.

En la misma linea, cabe plantearse la conveniencia de dar mayor rele-
vancia teoldgica a los tratados misticos, como los que nos han legado S.
Juan de la Cruz (Subida; Noche) y Sta. Teresa (Moradas). Tales obras son
fuentes privilegiadas sobre la experiencia de Dios en la gracia. Muestran
claramente ]a vida del justo como una continua y apasionante aventura de
compenetracién con Dios: es a la vez un Exodo de las tinieblas y un ascen-

so del Tabor.

Podemos concluir, en suma, que las obras analizadas muestran, de un
lado, el momento activo en que se encuentra la teologia espafiola, y, de
otro, el desarrollo de que ha sido objeto en las dos tltimas décadas el trata-
do de gracia. Este desarrollo guarda sin duda una estrecha relacién con el
despliegue y la profundizacién logradas por la Pneumatologia en todos los
ambitos —espiritual, dogmatico, ecuménico— de la Iglesia.

Los manuales que hemos descrito y valorado presentan en diversos
aspectos una clara unidad. Dentro de una perspectiva histérico-salvifica, se
muestran sensibles a cuatro asuntos fundamentales, que son: la absoluta
primacia del don gratuito de Dios al hombre; la santificacion interior de
éste; el papel imprescindible desempefiado por la libertad humana; y la pre-
sencia abarcante y decisiva de la gracia increada.

Naturalmente, ya hemos tenido ocasién en estas paginas de sefialar
cémo las cinco obras difieren por su orientacién, caricter teoldgico, y
acentos docentes. El lector podra apreciar al consultarlas que la teologia de
la gracia se halla actualmente en un momento de transicion. Ha dejado
atrds unos planteamientos esencialistas, pero sus opciones personalistas y
enfoques mas antropoldgicos no han conseguido todavia encontrar un mar-
co unitario y una estructura bien articulada en los que reconstruirse.

José Alviar

Facultad de Teologia
Universidad de Navarra
PAMPLONA
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