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La finalidad del presente trabajo es estudiar las relaciones en-
tre el orden moral y el orden social —especialmente en su aspecto
politico—, haciendo hincapié en el tema de la libertad. El objeto es
muy amplio, por lo que no pretendemos ser exhaustivos; sin em-
bargo —aun a riesgo de una cierta dispersion—, se han desarrollado
con detenimiento algunos puntos, que parecen mas pertinentes en
la actual coyuntura sociopolitica .
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I. Dios Y EL CESAR

La Sagrada Escritura no propone ex profeso una doctrina so-
bre la vida politica: en diversos lugares se encuentran textos refe-
rentes al orden sociopolitico que, casi siempre, responden a situa-
ciones concretas. Pero, si tuviéramos que elegir un pasaje caracteris-
tico sobre las relaciones religién-politica, quiza el mas adecuado se-
ria la controversia a propésito del tributo al César (Mt 22, 15-21
y par.). Es claro que los enemigos de Jesis no buscan una aclara-
cién del problema, sino sélo tenderle una trampa: enemistarlo con
los romanos, que detentaban el poder politico, o con la religion
mezclada en aquel momento con fuertes sentimientos nacionalistas.
La respuesta del Sefior, sin embargo, se coloca en un plano diverso
y estd cargada de valor ético-doctrinal: como el denario tiene la
imagen del César, a él se le debe devolver; el débito con el poder
temporal —que es un deber también de caricter ético— se extiende
al ambito propio del orden social —tributos, legislacién, deberes ci-
vicos, etc.—, que corresponde a la «imagen del César», es decir
aquello que el César ha plasmado en la vida social; no es por tanto
una obligacién absoluta: Jesucristo relativiza el poder temporal. El
otro polo de las palabras de Jesds contienen implicitamente la ense-
fianza de que el hombre, en su totalidad —incluida, por consiguien-
te, la dimensién social—, es «imagen de Dios», y a El debe entre-
garse de un modo absoluto, sin restricciones.

GS: Conc. VATICANO II, Const. Past. Gaudium et spes, 7-X11-1965, AAS 58,
1966, pp. 1025-1115.

PP: PaBLo VI, Enc. Populorum progressio, 26-111-1967, AAS 59, 1967, pp.
257-299.

OAd: PaBLO VI, Carta Ap. Octogesima adveniens, 14-V-1971, AAS 63, 1971,
pp. 401-441.

RH: JuAN PaBLO II, Enc. Redemptor hominis, 4-111-1979, AAS 71, 1979, pp.
257-324.

LE: JUAN PaABLO II, Enc. Laborem exercens, 14-IX-1981, AAS 73, 1981, pp.
577-647.

LC: CDF, Instr. Libertatis conscientia, 22-111-1986, AAS 79, 1987, pp. 554-599.

SRS: JUAN PABLO II, Enc. Sollicitudo rei socialis, 30-XII-1987, AAS 80, 1988,
pp. 513-586.

Los documentos que no tienen numeracién interna, se han citado con el no-
mero de la edicién El Mensaje Social de la Iglesia, Madrid 1986.
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Podriamos esquematizar estas ideas en tres puntos:

1) El sentido mas inmediato del Evangelio, y que sin duda
fue la idea con que se quedaron herodianos y fariseos, es la distin-
cion de planos religioso y politico, de donde deriva el derecho de li-
bertad religiosa y el legitimo pluralismo en lo temporal: Jesucristo
«con su respuesta da solucién al problema de las relaciones entre
la Iglesia y la comunidad politica. Ambas han de tener sus respecti-
vas independencia y esfera de accién» (Nota a Lc 20, 20-26)°.

2) Separacién no significa incomunicacién ni, ain menos,
contraposicion: existe una mutua interdependencia entre el orden po-
litico y el orden moral; si bien son esferas autbnomas, no es menos
cierto que la politica —como cualquier actividad humana— no pue-
de vivirse al margen de la moral; y, por otra parte, el orden reli-
gioso no debe restringirse al dmbito intimista-individualista. «La
doctrina de Jesucristo trasciende cualquier planteamiento politico
(...). Jests, con estas palabras, reconoci6 el poder civil y sus dere-
chos, pero avis6 claramente que deben respetarse los derechos supe-
riores de Dios, y sefialé6 como parte de la voluntad de Dios el cum-
plimiento fiel de los deberes civicos» (Nota a Mt 22, 15-21).

2. Aunque los distintos comentarios exegéticos al explicar estos pasajes insisten
en matices diversos, las ideas de fondo suelen ser las mismas. Un buen resumen
lo constituyen las notas explicativas de la Sagrada Biblia, traducida y anotada por
la Facultad de Teologia de la Universidad de Navarra, 2 ed., Pamplona 1985, de
donde estin tomadas las tres siguientes citas del texto.

3. Por inmediata que resulte, quiza sea ésta la idea mas difuminada actualmente
en algunos ambientes teoldgicos, que con la excusa de una mayor eficacia sociopo-
litica, critican esa distincién de niveles: es la ya vieja objecion del pagano Celso;
este se burlaba de los cristianos diciendo que Cristo nada habria logrado porque
el mundo seguia igual que antes, y que si Jesis buscaba una auténtica salvacién,
deberia haber fundado un Estado para realizarla politicamente. Al rebatirle, Orige-
nes se pregunta qué habria sucedido con ese pretendido «Imperio cristiano»: un
Estado terreno tiene unos limites, y sus ventajas son también limitadas; si hubiera
querido expandirse, habria tenido que recurrir a la violencia, haciéndose semejante
a los otros Estados; y lo mismo ocurriria en caso de tener que defenderse de even-
tuales agresores; en definitiva, un Estado seria una solucién precaria y para un ni-
mero restringido de personas. Un Salvador tenia que fundar una sociedad no vin-
culada a limites espaciales o temporales, ni tampoco comprometida con un orden
social determinado, que pudiera realizarse, como ambito de verdad y de libertad,
en cualquiera de ellos. En una palabra, tenia que fundar una Iglesia, y eso es lo
que hizo Cristo: cfr. ]. RATZINGER, Iglesia, ecumenismo y politica, Madrid 1987,
pp. 295-296.
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3) En este sentido conviene notar que Jesus no se limita a in-
culcar los deberes para con Dios; también manda dar al César lo
suyo: aunque ha querido dejar los aspectos técnicos a la libertad de
las personas, el Sefior —y por tanto la Iglesia como continuadora
de la mision de Cristo en la historia— mantiene una cierta compe-
tencia en el orden politico, precisamente en cuanto a su dimension
moral: «Nuestro Sefior asienta un principio permanente, que ha de
guiar la actuacién de los cristianos en la vida publica. La Iglesia re-
conoce la justa autonomia de las realidades terrenas, pero esto no
quiere decir que no tenga la responsabilidad de iluminarlas con la
luz del Evangelio. Los laicos, al colaborar codo a codo con los de-
mas ciudadanos en el desarrollo de la sociedad, han de infundir un
auténtico sentido cristiano» (Nota a Mc 12, 13-17).

No siempre, a lo largo de la historia, se han vivido pacifica-
mente estas correctas relaciones entre sociedad civil y sociedad ecle-
sidstica. En ocasiones se ha propugnado una incomunicacién de pla-
nos: es el laicismo, que con su lema «libre Iglesia en libre Estado»,
mas bien relegaba la Iglesia a una esfera puramente privada, elimi-
nando todas sus manifestaciones sociales, incluida su autoridad mo-
ral; se trata de las ideologias de tipo masonico, radical, american li-
beral, etc. En el otro extremo se encuentra la confusién de niveles,
que da origen a dos errores contrapuestos: el cesaropapismo, que
trata de absorber la religidn, la reduce a una parte de la funcién
estatal, y finaliza por eliminarla, acercindose mucho al laicismo, co-
mo ocurre por ejemplo en el galicanismo, nazismo y marxismo. Y
la teocracia, en que el poder eclesiastico detenta y dirige el poder
civil: como es patente en el fundamentalismo islimico y los inten-
tos de una «glesia popular»*; menos radical, pero mas difundido
que la teocracia es el clericalismo: la intromisién indebida del clero
en los asuntos temporales, adoptando una innecesaria funcién de
suplencia.

4. Aqui el problema se hace muy complejo, pues realmente es la Iglesia la que
acaba perdiéndose en aras de una pretendida eficacia politica. Sobre este tema sera
atll consultar: B. KLOPPENBURG, Iglesia Popular, 2 ed., Bogota 1983; J. M. IBA-
NEZ LANGLOIS, Teologia de la liberacion y lucha de clases, Madrid 1985; J. L. ILLA-
NES y P. RODRIGUEZ, Progresismo y liberacién, Pamplona 1975.
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De todo ello se colige el enorme interés en precisar cuidado-
samente la delicada relacién entre los dos niveles, que la Iglesia ha
ensefiado desde siempre, con especial empefio en los Gltimos tiem-
pos®. Ensefianza que se puede resumir en las tres conclusiones sa-
cadas del Evangelio, y que serin los puntos de nuestra relacién,
aunque tratados en distinto orden y dando, dentro del 4mbito mo-
ral, especial relieve al tema de la libertad.

II. ORDEN SOCIAL Y ORDEN MORAL

El primer tema que debe subrayarse es que la actuacién social
—politica, econémica, cultural, etc.— no es independiente de la vida
moral. Lo veremos aduciendo argumentos positivos (n. 1) y tam-
bién mostrando cémo la pretendida independencia conduce a la
autodestruccidon de la sociedad (n. 2). En este sentido, la interrela-
cién ética-politica no puede quedarse en un buen deseo, sino que
tiene que concretarse en realizaciones practicas y eficaces (n. 3). Pa-
ra acabar este apartado nos fijaremos en los principios éticos funda-
mentales de la vida social (n. 4), y su concrecion a través de las
ciencias sociales (n. 5).

1. Dimension ética de la actuacion social

«Es evidente que la comunidad politica y la autoridad publica
se fundan en la naturaleza humana y, por consiguiente, pertenecen
al orden previsto por Dios» (GS 74). No es el hombre para la so-

5. Cfr. GS 33-39; LE 27; LC 60 y 64; PABLO VI, Credo del Pueblo de Dios,
30-VI-1968, AAS 60, 1968, p. 443; PaBLO VI, Ex. Ap. Evangelii nuntiandi,
8-X1I-1975, nn. 31-32; CDF, Inst. Libertatis nuntius, 6-VIII-1984, n. IX-3; etc. En
la reciente Exhortacién postsinodal el Papa se refiere a dos tentaciones que no
siempre han sabido evitar los fieles laicos: dar tanta importancia a los servicios
eclesiales que les lleva a abandonar sus especificas responsabilidades profesionales,
sociales, econémicas, culturales y politicas; y por otro lado, la tentacién de separar
indebidamente la fe y la actuacién temporal: cfr. Ex. Ap. Christifideles laici,
30-X11-1988, n. 2.
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ciedad, sino la sociedad para el hombre, y en previsién de ese servicio
al hombre —al hombre concreto, a cada uno de los seres humanos—,
Dios ha dispuesto la sociedad y todas las realidades temporales, déan-
doles un orden en el que resplandece el orden divino. El dmbito secu-
lar-temporal no es indiferente a Dios porque es obra suya, fruto de su
amor, y aunque sea un orden transitorio, en su transitoriedad brilla
la trascendencia divina; tanto mas cuanto que, «aunque imperfecto
y provisional, nada de lo que se puede y debe realizar mediante el
esfuerzo solidario de todos y la gracia divina en un momento dado
de la historia, para hacer ‘mds humana’ la vida de los hombres, se
habra perdido ni habrd sido vano» (SRS,48), puesto que, a través de
la actividad sociopolitica, no s6lo deben crecer los frutos de progre-
so terreno sino, sobre todo, debe desarrollarse la dignidad humana,
la unién fraterna, la libertad. Para eso resulta necesario un esfuerzo
interior del espiritu humano, guiado por la fe, la esperanza y la ca-
ridad, con el fin de dar a toda la actuacién social del hombre con-
creto, aquel significado que tiene ante los ojos de Dios, y mediante
el cual entra en la obra de la salvacién (cfr. LE 24).

Las ensefianzas de la Iglesia siempre han expresado esa firme
conviccion de que la actividad politica no se refiere unicamente a
los valores terrenos —y, aun menos, solo materiales— sino que im-
plica, ademas y sobre todo, los valores personales y profundamente
humanos. No es dificil, en verdad, encontrar quienes propugnan una
total separacién entre las exigencias morales y el actuar sociopoliti-
co, como si éste al menos considerado en si mismo, no tuviera una
dimension ética. Sin embargo es evidente que cuando la persona ac-
tua verdaderamente como persona —acto humano—, realiza siempre
una eleccién entre el bien y el mal, entre aquello que es conforme
con su ser y su fin —el propio deber ser— y aquello que le es con-
trario. Y aunque una acciéon determinada pueda parecer que se re-
fiere exclusivamente a un objeto concreto y particular, por ejemplo
una decision politica o laboral, una actividad deportiva o artistica,
por el hecho de ser libre —y en la medida que lo sea—, resulta sin
duda una actividad moral: la persona se compromete en su totali-
dad, ya que la voluntad —vis directiva de todo el hombre— no se
limita a un fin particular, ni opta por «este» bien o «este» mal sino
que, al menos implicitamente, se encamina hacia el fin altimo. Esto
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es asi porque, en la decision libre, no sélo se establece una relacién
con el objeto deseado, sino sobre todo y primordialmente consigo
mismo: la eleccion versa en primer lugar sobre aquello que yo
quiero ser, y en forma consecuente busca lo que armoniza con ese
modo de ser; asi, al tomar una decisién de caricter politico, aunque
parezca una decision concreta y dirigida a un objeto particular, si
es voluntaria, no sélo es una opcién por un aspecto politico deter-
minado, sino que a la vez se decide qué es lo que uno quiere ser
—en relacién a Dios, al préjimo y a si mismo— en el terreno poli-
tico; es decir, se decide a favor o en contra del propio «ser perso-
na» y, en ultimo término, a favor o contra Dios.

Por eso, la actuacién sociopolitica —en cuanto acto libre— no
se califica principalmente por los medios empleados, sino sobre to-
do por el fin propuesto. Desgraciadamente muchos piensan que la
ética se refiere en primer término a los medios, al cémo compor-
tarse: para ellos bastaria que la propia conducta en este campo no
saliese del limite de las normas morales, muchas veces confundidas
con la legislacion civil. Sin embargo la ética se refiere tanto a los
fines como a los medios: no basta evitar la inmoralidad de los me-
dios empleados en el quehacer social, es mucho mais importante
que con esa actividad se busque el desarrollo integral de la persona;
lo cual significa una actuacién politica no limitada a «tener» mas,
aunque ello se realice honestamente y en conformidad con la nor-
ma ética: eso seria un moralismo deontoldgico privado del sentido
profundo de lo humano; se trata de «ser» mas y ayudar a que los
otros «sean» mas. Si se busca un auténtico desarrollo de las perso-
nas, si se quiere que la vida del hombre sea mis humana, es toda
la vida social —familia, cultura, politica, economia, descanso, etc.—
la que debe humanizarse: «se trata de todo el dinamismo de la vida
y de la civilizacién. Se trata del sentido de las diversas iniciativas
de la vida cotidiana y al mismo tiempo de las premisas para nume-
rosos programas de civilizacidn, programas politicos, econémicos,
sociales, estatales y otros muchos» (RH 16).

Resulta asi claro que el disefio de una sociedad verdaderamen-
te humana no debe hacerse en modo ascendente: tecnologia, econo-
mia, politica y —como superestructura o excedente— religién; mas
bien deberd ser descendente: el verdadero orden comienza con los
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valores religiosos y morales, para después descender a los sociales
y materiales.

2. El pecado, destructor del orden social

Lo visto en el nimero anterior tiene una dramatica confirma-
cién, cuando se constatan en nuestra época los efectos negativos de
una sociedad que ha pretendido organizarse al margen del verdade-
ro orden moral. Es cierto que en los dltimos afios el mundo ha ex-
perimentado un notable progreso técnico, ha aumentado por térmi-
no medio el ingreso per capita, ha mejorado la atencién sanitaria,
las comunicaciones y los transportes son mas expeditos, se nota
una mayor preocupacion por los derechos del hombre, etc., «pero
en linea general, teniendo en cuenta los diversos factores, no se
puede negar que la actual situacién del mundo, bajo el aspecto de
desarrollo, ofrezca una impresién mds bien negativa» (SRS 13). Bas-
ta pensar en los campos de refugiados, las zonas de guerra, guerrilla
y terrorismo, los exilados, las discriminaciones raciales y religiosas,
la falta de libertad politica y sindical, los fenémenos de evasién co-
mo la droga y el alcoholismo, los lugares donde se ha instituciona-
lizado la explotacién de las personas y la corrupcién, las campaiias
antinatalistas muchas veces de caracter racista, la difusién del abor-
to y la eutanasia. «Se trata de centenares de millones de seres hu-
manos a los que falta el minimo indispensable para vivir en modo
humano; que experimentan cotidianamente, en los sucesos comunes
de la existencia, una envilecedora negacién de aquella ‘imagen de
Dios’ que, sin embargo, les constituye como persona. No se trata
s6lo del drama del hambre. A éste, como causa y consecuencia al
mismo tiempo, le acompafian otros muchos: la opresién politica, la
negacion de los derechos religiosos, la humillacién como sistema de
vida, la experiencia continua de ser usado como medio y de no ser
reconocida la propia dignidad de ‘fin en si’, que Dios ha amado
por si mismo y por el cual ha derramado la propia sangre»®. Es,
en definitiva, el fracaso de los humanismos a-morales, que al pre-

6. R. BUTTIGLIONE, Diagnosi per un mondo malato en «30 Giorni», Roma
3.111-1988, p. 62.
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tender un progreso al margen de Dios y de la ética, al margen del
verdadero hombre, acaban por ser antihumanos.

Todo ello es lbgica consecuencia de la aversio a Deo: el desor-
den del pecado introduce un desorden en la naturaleza —la propia
de la persona, y la del mundo—. El «sefiorio» del hombre sobre sus
potencias inferiores y sobre la naturaleza irracional, se fundamenta
en su dignidad de ser «imagen de Dios»; si, a causa del pecado,-de-
crece en esta imagen y dignidad, igualmente disminuye el «sefiorion:
«cuando el hombre desobedece a Dios y se niega a someterse a su
potestad, entonces la naturaleza se le rebela y ya no le reconoce co-
mo sefior, porque ha empafiado en si mismo la imagen divina» (SRS
30). Asi, el descuido de los imperativos morales, el no dar a Dios
lo que le corresponde, no sblo deforma la imagen de Dios en la
persona, sino también la «imagen del César» —que depende de
aquélla—, por lo que resulta imposible la construccion de un orden
sociopolitico estable, digno del hombre, que sea independiente de
los valores éticos: «la mera acumulacion de bienes y servicios, incluso
en favor de una mayoria, no basta para proporcionar la felicidad hu-
mana. Ni, por consiguiente, la disponibilidad de multiples beneficios
reales, aportados en los tiempos recientes por la ciencia y la técnica,
incluida la informatica, trae consigo la liberacién de cualquier forma
de esclavitud. Al contrario, la experiencia de los dltimos afios demues-
tra que si toda esta considerable masa de recursos y potencialidades,
puestas a disposicién del hombre, no es regida por un objetivo moral
y por una orientacién que vaya dirigida al verdadero bien del género
humano, se vuelve ficilmente contra él para oprimirlo» (SRS 28). Y
eso se ve, ain mas claramente, en paises que han alcanzado una espe-
cie de superdesarrollo, donde sin embargo se difunde una radical insa-
tisfaccién: como agudamente habia ya observado Tocqueville, las es-
tructuras democriticas —las instituciones sociales— sélo funcionan
en intima conexién con las costumbres que las sostienen, es decir,
en un ambiente de responsabilidad y objetivos morales.

3. Realizacion prictica y eficacia del orden moral

La ética no trata sélo de comprender por qué una actuaciéon
humana es buena o mala; su funcién es también la de dirigir dicha
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actuacidn hacia el bien; en este sentido es una ciencia practica, po-
see una «practicidad» inherente a su mismo enunciado. Esto se apli-
ca igualmente a la ética sociopolitica: «una doctrina social no debe
ser materia de mera exposicion. Ha de ser, ademas, objeto de apli-
cacién practica. Esta norma tiene validez sobre todo cuando se tra-
ta de la doctrina social de la Iglesia, cuya luz es la verdad, cuyo
fin es la justicia y cuyo impulso primordial es el amor. Es, por tan-
to, de suma importancia que nuestros hijos, ademas de instruirse en
la doctrina social, se eduquen sobre todo para practicarla» (MM
207). El impulso a la accidén de la moral social se contiene ya en
sus principios, su objetivo no es algo sélo para contemplar, sino al-
go que se debe alcanzar: la persona —y la sociedad— al seguir las
normas morales va adquiriendo la plenitud propia. Por consiguien-
te, s6lo puede llamarse verdaderamente ética social aquella ciencia
que proporciona directrices de accidn, a través de las cuales se pue-
da lograr un perfeccionamiento de las personas, en si mismas y en
sus relaciones sociales. Esta ordenacién a la praxis se ve transforma-
da y elevada, en la ensefianza social cristiana, por la fuerza de la
Palabra de Dios, que es viva y eficaz (cfr. Hebr 4, 12) y nunca que-
da sin efecto (cfr. Is 55, 11). Por eso, «la Iglesia, al ganar a los pue-
blos para Cristo, contribuye necesariamente a su bienestar tempo-
ral, asi en el orden economico, como en el campo de las relaciones
sociales. La historia de los tiempos pasados y de nuestra propia
época demuestran con plenitud esta eficacia» (MM 189).

Sin embargo, las exigencias morales no suelen ser ficiles ni,
muchas veces, «ltiles», y ademas no faltan sociedades —politicas,
empresariales, etc.— construidas al margen de la moral que gozan
de prosperidad, mientras otras de orientacién cristiana no parecen
progresar al mismo ritmo. Por eso, en un mundo pragmatico como
el nuestro, es frecuente encontrar personas que admiten de buen
grado los valores éticos, pero que con un «chato realismo», los ven
inaplicables a la vida social concreta: serian un buen deseo, un
«ideal» sélo al alcance de seres «espiritualistas», que se encuentran
al margen del «<mundo real de la politica, de la economia...». Esa
presunta inutilidad e ineficacia de la ética social es consecuencia, en
gran parte, de quererla medir con parametros exclusivamente terre-
nos, e incluso materiales, y no raramente de limitar los datos al
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grupo social de pertenencia, sin tener en cuenta otras personas y
otras naciones; en definitiva, de preocuparse por una eficacia limita-
da —cuantitativa y cualitativamente—, sin considerar a todo el
hombre y a todos los hombres. Tal reduccionismo sélo puede ser
«eficaz» a corto plazo: querer adaptarse a lo que los hombres y la
sociedad «son», olvidando lo que «deben ser», significa escoger la
senda amplia y facil que lleva al fracaso; ademas supone no tener
en cuenta que las exigencias éticas se basan en la entera verdad del
hombre, por lo que resultan auténticamente realistas, aunque su
préctica comporte un costoso esfuerzo’.

No podemos olvidar, a la vez, que en este mundo la cizafia
acompafiard constantemente a la buena semilla: un orden social
«perfecto» e infaliblemente «perfeccionador» del hombre resulta ilu-
sorio. Por otra parte, la mision de la Iglesia —y en consecuencia
de su doctrina social— mira principalmente a los bienes sobrenatu-
rales e invisibles, por lo que no se debe juzgar el éxito o fracaso
de su actividad como se hace con las empresas humanas: «por un
suefio de eficacia tal vez quimérica, no nos volvamos ciegos a la fe-
cundidad real de nuestra Madre»®. La eficacia de la ética social se
debe buscar, sobre todo, en los cambios personales; ciertamente és-
tos influirdn en una mejora de las estructuras sociales, pero precisa-
mente para que las estructuras faciliten a las personas la consecu-
cién de su fin. La doctrina social cristiana «no es solo una palabra
sobre la sociedad, y sobre los hombres socialmente considerados;
ella es una palabra para la sociedad, y para el hombre que vive en
sociedad por ser naturalmente un ser social. Ella solicita las con-
ciencias para dejarse conformar en la verdad y capacitar por ella.
A partir de ahi, esa palabra va hasta la «Estructura» (hasta la insti-
tucién, la ley...); su dinamismo y exigencia originarios la llevan a
hacer pasar los principios de la fe en las estructuras temporales
(Maritain). No para quedarse en la «estructura», sino para hacer de

7. La conciencia de los males sociales, a que se hacia referencia en el punto an-
terior, estd llevando a un nuevo empefio por los valores éticos: resulta significativo
el multiplicarse de este tipo de iniciativas en el campo de la economia.

8. H. DE LUBAC, Méditation sur I'Eglise, 2 ed., Paris 1953, p. 260.
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éstas un lugar adecuado al desarrollo de todo el hombre y de todo
hombre. Asi, la doctrina social de la Iglesia tiene inicial y terminal-
mente al hombre como referente, como objeto y como fin»°. En
este sentido, la finalidad de la ética sociopolitica es la realizacién de
un orden social que facilite a las personas cumplir, en el mejor mo-
do posible, la voluntad de Dios; y su eficacia —medible sélo en el
mas alli— dependerd del grado de santidad que alcanzan los com-
ponentes de esa sociedad.

La realizacién de una tal sociedad precisa, tanto de correctos
fundamentos morales, cuanto del necesario conocimiento de las
ciencias sociales —economia, politica, etc.— para aplicar dichos
principios a la cambiante realidad social: son los temas que veremos
en los dos puntos siguientes.

4. Principios de la ética social

Como se trata de construir en esta tierra un orden socipoliti-
co digno del hombre, sus principios morales deben referirse 1) a la
persona humana, 2) al uso de los bienes terrenos y 3) a la dimen-
sién social del hombre.

En cuanto al aspecto personal, debe destacarse «la dignidad de
todo hombre, creado a imagen de Dios (...). A la luz de la imagen
de Dios, la libertad, prerrogativa esencial de la persona humana, se
manifiesta en toda su profundidad. Las personas son los sujetos ac-
tivos y responsables de la vida social» (LC 73). Por eso, un princi-
pio fundamental de la ética sociopolitica es salvaguardar, siempre y
en todo, el valor de la auténtica /ibertad: la tradicién cristiana ha
visto en él, el signo eminente de que el hombre ha sido creado a
imagen y semejanza de Dios ™. De ahi que la Iglesia haya insistido
constantemente en que el Estado y las fuerzas sociales no deben su-
plantar las iniciativas, la libertad y la responsabilidad de las perso-

9. F. MORENO, Iglesia, politica y sociedad, Santiago 1988, p. 109.
10. Cfr. TERTULIANO, Adversus Marcionem, 1I, 5, 5: CCL I, 480; S. TOMAS,
Summa theologiae, I-11, proem.; GS 17.
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nas y de los grupos sociales menores!: por ser asi la naturaleza del
hombre, incluso «la experiencia nos demuestra que la negacién de
tal derecho o su limitacion en nombre de una pretendida ‘igualdad’
de todos en la sociedad, reduce o, sin més, destruye de hecho el
espiritu de iniciativa, es decir, la subjetividad creativa del ciudadano
(...)- Esto provoca un sentido de frustracién o desesperacién y pre-
dispone a la despreocupacién de la vida nacional, empujando a mu-
chos a la emigracién y favoreciendo, a la vez, una forma de emi-
gracion ‘psicolégica™ (SRS 15). Por el contrario, el principio de subsi-
diaridad incita a favorecer activamente, por parte del Estado y de los
organismos superiores, ambitos de libertad y responsabilidad, y a fo-
mentar el dinamismo creativo propio de la iniciativa privada, con
su potencial eficacia y plenitud de energias renovadoras (cfr. GS 64).
Evidentemente no se trata s6lo de «libertad econémica», que sera
vana si no va acompaifiada de las otras libertades civiles y del respe-
to a todos los derechos humanos: «es necesario recalcar, ademas, que
ningun grupo social, por ejemplo un partido, tiene derecho a usur-
par el papel de tnico guia porque ello supone la destruccion de la
verdadera subjetividad de la sociedad y de las personas-ciudadanos,
como ocurre en todo totalitarismo. En esta situacion el hombre y el
pueblo se convierten en «objeto», no obstante todas las declaracio-
nes contrarias y promesas verbales» (SRS 15). La importancia de la
libertad y su influjo en el tema que nos ocupa, aconsejan dedicarle
una mayor profundizacién en el siguiente apartado.

También de la dignidad de la persona humana derivan los otros
dos principios, referentes a su dimensién social y al uso de los bie-
nes terrenos. En cuanto a éstos, resulta claro que no se trata sélo
de bienes materiales, sino también culturales y religiosos, es decir
de todos los derechos fundamentales de la persona (cfr. SRS 15 y
42); aqui rige el criterio de uso comsn de los bienes, llamado por
Juan Pablo II «primer principio de todo el ordenamiento ético-social»
(LE 19) y también «principio peculiar de la doctrina social
cristiana» (SRS 42)12. La dimension social comporta, ademas de su

11. Principio de subsidiaridad: QuA 82; MM 137; GS 75; etc.

12. Se ha afiadido la palabra social, que no se encuentra en la traduccién oficial
castellana, pero si en el original (AAS 80, 1988, p. 573) y en otras traducciones
a lenguas verniculas.
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reparticidén, que el uso de los bienes no sea individualista, sino dis-
frutado en reciproca colaboraciéon y ayuda, tanto mais en un mun-
do con creciente interdependencia: principio de la solidaridad.

Estos tres principios —uso comun de los bienes, solidaridad,
libertad (subsidiaridad)— deben fundamentar cualquier orden social
que sea digno del hombre. Sin embargo, a partir de este necesario
fundamento, la construccién del edificio requiere una multiplicidad
de decisiones, algunas de caricter ético y muchas de caricter técni-
co; de ahi la necesidad e importancia de aquellas ciencias humanas
que se refieren a la vida social.

5. Necesidad de las ciencias sociales

La ética social, en su dindmica apertura hacia nuevos proble-
mas, no desdefia —al contrario— la ayuda que le pueden ofrecer las
ciencias sociales en su progresivo desarrollo; la posesion de la ver-
dad sobre el hombre supone el compromiso de profundizarla: la
Iglesia, que tiene la garantia de la verdad también en el ambito de
la moral social, tiene a la vez la tarea de progresar en ese conoci-
miento. «La Revelacién ilumina la realidad del hombre creatura de
Dios, redimido en Cristo, naturaleza y gracia, sujeto y protagonista
de una historia en la que se desenvuelven sus recursos y facultades,
en la que, a su vez, se integran en esa naturaleza elementos que le
dan condiciones de existencia y de ejercicio. La historicidad del
hombre no cuestiona necesariamente su naturaleza, pero impone la
tarea de profundizar constantemente en el conocimiento de la mis-
ma. En este ambito se debe valorar el sentido de los signos de los
tiempos, su importancia epistemologica en orden a una profundiza-
cion de la verdad sobre el hombre. Se impone aqui, a la reflexion
teologica, una importante tarea para determinar el valor gnoseologi-
co de los signos de los tiempos, que, sin olvidar la dimensién meta-
fisica de la verdad, establezca la correcta relaciéon entre ortodoxia
y ortopraxis. Se trata de una tarea primordial en orden a funda-
mentar solidamente la Doctrina Social de la Iglesia que se apoya en
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la verdad sobre el hombre» . Desde los primeros documentos sis-
tematicos sobre esta materia, el Magisterio ha recurrido con cre-
ciente frecuencia a las ciencias humanas —historia, analisis social,
etc.—, y ha subrayado su importancia para el desarrollo de la doc-
trina y de la vida cristiana (cfr. GS 4, 5, 57, 62; OAd 40; SRS 1).
Efectivamente, las verdades cientificas, especialmente en el campo
de las ciencias sociales, proponen nuevos desafios a la vida de los
hombres —por tanto a la vida de la Iglesia—, y a la vez abren vias
inéditas para el desarrollo de la teologia, que en cada época ha con-
quistado un aspecto de la verdad: la teologia, en fidelidad a las
fuentes de la revelacién, progresa constantemente, mostrando la fe
inmutable en el lenguaje mutable de la historia.

Si la moral social se cerrase a las ciencias humanas, acabaria
por transformarse en una reflexién de tipo fideista-integrista, y se-
ria —con razén— relegada a la categoria de un inocuo espejismo.
Por eso, «aunque la tarea mas noble de la doctrina social cristiana
es investigar los fundamentos metafisicos, éticos y teolégicos de la
sociedad, tiene que estar siempre atenta a comprender los «signos de
los tiempos» (Mt 16, 3). De lo contrario corre el peligro de caer en
una abstraccion intemporal, aunque siga siendo fiel a los principios.
De ello se sigue que la doctrina social cristiana debe tener en cuen-
ta y valorar cuidadosamente los resultados seguros de la sociologia
empirico-sistematica, de la historia y psicologia sociales, de la de-
mografia, etc., especialmente en la época presente, cuando tempes-
tuosos acontecimientos sociales, técnicos y econdmicos transforman
profundamente el modo de existencia y la forma de vida de los
hombres. La doctrina social cristiana se debate con tension entre lo
que hay de divino y lo que hay de histéricamente mudable en la
Iglesia, entre lo dado y lo propuesto, entre necesidad y liber-
tad» . Asi, para la construcciéon de un adecuado orden social, re-
sultan necesarias tanto la pericia humana cuanto la valoracion ética:
«la orientacién recibida de la doctrina social de la Iglesia, debe esti-

13. T. LOPEZ, Valor de la Doctrina Social de la Iglesia en AAVV, Persona, Ve-
rita e Morale, Roma 1987, p. 413.

14. ]. HOFFNER, Manual de Doctrina Social Cristiana, 2 ed., Madrid 1974, pp.
17-18.
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mular la adquisiciéon de competencias técnicas y cientificas indispen-
sables. Estimulard también la bisqueda de la formacién moral del
caricter y la profundizacién de la vida espiritual. Esta doctrina, al
ofrecer principios y sabios consejos, no dispensa de la educacién en
la prudencia politica, requerida para el gobierno y la gestion de las
realidades humanas» (LC 80). Se evitara, de este modo, la actitud
—nada cristiana— de ver los problemas sociales «desde fuera», sin
comprometerse: la Iglesia y cada uno de los fieles —de acuerdo con
su especifica misién— deben ser como la sal, que transforma la so-
ciedad «desde dentro», tomando parte en —e iluminando con la luz
de Cristo— todos los acontecimientos de la vida humana: politicos,
econémicos, culturales (cfr. Mt 5, 13-16; Jn 17, 15-18).

III. LIBERTAD Y ORDEN MORAL

Resulta patente en el mundo actual la proliferacion de erro-
res, teoricos y practicos, acerca del concepto de libertad: errores
que tienen una gran incidencia en la vida social. De ahi la conve-
niencia de detenernos un poco mas en este terreno, considerando
algunas explicaciones insuficientes (n. 1), viendo cémo la libertad
humana necesita de ciertos vinculos (n. 2), y estudiando su relacién
con los planes de Dios (n. 3), con las exigencias sociales (n. 4) y
con la cooperacion al bien (n. 5).

1. Insuficiencia de la liberacion

Si algo se expresa con fuerza en el estudio fenomenolégico de
la voluntad, es la experiencia de que el «yo» personal aparece como
la verdadera causa eficiente de sus acciones; en los actos voluntarios
—actos humanos—, la persona es consciente de ser el artifice de su
realizacion. Es precisamente en la autoconciencia de la propia cau-
salidad, donde el sujeto experimenta la libertad con que ejecuta sus
actos voluntarios, y lo que —a su vez— constituye el fundamento
psicologico experiencial de la responsabilidad ética en cada uno de
esos actos: «la causalidad de la persona produce de algiin modo el
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valor ético, que de inmediato la misma persona descubre empirica-
mente en si como en un sujeto» . Los fenomendlogos, muchas
veces, no pasan de aqui: afirman que los valores morales aparecen
en la persona como en su propio sujeto —son inmanentes a la
persona—, y aparecen como consecuencia de la propia causalidad
personal ¥¢; ese reduccionismo estd muy en consonancia con la no-
cion de libertad propia de la Ilustracién: para los ilustrados, liber-
tad significa liberacién, emancipacién, atreverse a salir de una mi-
noria de edad, decidirse a ejercitar unas capacidades —técnicas,
intelectuales, sociales— esclavizadas por la ignorancia, los prejuicios,
la tirania, etc. La modernidad pone el énfasis en ser «libre de», le
interesa mas sentir su propio ser y poder, que dirigirlo —«libertad
para»— hacia una meta Ultima, bien porque supone que no existe
esa meta ya que el progreso seria indefinido, bien porque la cree
predeterminada en un devenir histérico que se moveria siguiendo
rigidas leyes. Como consecuencia de esa precariedad del «telos», la
decision de la voluntad no puede ser absoluta y firme: la «libertad
ilustrada» busca el experimentar, pero sin un pleno compromiso
con las consecuencias de su eleccidon, a fin de conservar la autono-
mia para decidir de nuevo si falla el experimento.

Enfatizar en el acto libre la emancipacién por encima de la
finalidad, lleva a una sobrevaloracién de los medios, a una civiliza-
cién mas preocupada de la técnica que del bien, mas interesada en
evitar los males terrenos —pobreza, enfermedad, opresion— que en
crecer en humanidad. Esa pérdida de horizonte antropoldgico se
agudiza por la desunificacion sectorial: cada elemento de la vida hu-

15. K. WOJTYLA, I fondamenti dell’ordine etico, Bologna 1980, p. 66.

16. Resulta, sin embargo, claramente insuficiente quedarse sblo en el aspecto
empirico inmediato: la experiencia del fenémeno moral, de la existencia de actua-
ciones sociales que calificamos como buenas o malas, comporta la existencia de
una moralidad social objetiva, la existencia de acciones que «son» en si mismas
buenas o malas. Quedarse sélo en el aspecto fenomenolégico de la ética, estudiado
por la psicologia o la sociologia, procede de un & priori antimetafisico, sin base
racional ni cientifica; se pareceria, de algiin modo, al intento de reducir la medici-
na al estudio de las reacciones psicolégicas o socioldgicas ante la enfermedad (y
la salud), y cudles son sus causas y remedios. «No se pueden reducir los hechos
de la vida ética por una parte a la légica y por otra a la psicologia, ya que la
experiencia ética constituye una totalidad de naturaleza particular, cuyas especificas
propiedades, fuera de esa totalidad, cesan de ser ellas mismas» Ibid., p. 88.
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mana pretende «liberarse de» los otros: la economia de la politica,
la politica de la moral, etc.; se produce la disgregacién social, y
aparece lo que se ha llamado civilizacién de la complejidad: la reali-
dad se hace inmanejable, aparecen los «efectos perversos» y se acu-
mulan problemas en lugar de resolverlos: «cuando se pierde de vis-
ta el orden de los fines, la libertad misma se hace medial y, por
tanto, se funcionaliza. Se ha absolutizado el orden de los medios,
lo que implica una marginacién del uso ético de la libertad, consis-
tente en la ordenacién de los medios naturales o técnicos a los fi-
nes propiamente humanos (...). El ejercicio sélo pragmatico de la
libertad es aporético. Porque la preferencia de los medios se funda-
menta en la referencia a los fines. Carente de finalidad, identificada
con la determinacién mecinica, esa libertad truncada se suprime a
si misma (Polo). Lo cual explica que la busqueda obsesiva de la efi-
cacia sea una actitud sin objetivos, que acaba por revelarse como
totalmente ineficaz. Cuando se cancela la vigencia de los fines, nada
es preferible a nada: todo da igual»V. Cuando lo que se busca,
por encima, de todo, es la «liberacién», la persona —la sociedad—
acaba mas aherrojada que nunca.

2. Libertad y vinculos

En definitiva, aunque la «libertad de» sea una parte de la li-
bertad, no puede pensarse que ésta consista principalmente en una
total emancipacién de vinculos (cfr. LC 31): la libertad no se mide
tanto por la ausencia de obligaciones, cuanto por la calidad de las
mismas y la voluntariedad en vivirlas. Quien deseara abatir todo
vinculo, al menos estaria vinculado a esa decisién de total abati-
miento. Tendria, ademds, que abolir entre otros el vinculo de la
educacién y de la propia conciencia; pero una persona sin educa-
cion, sin capacidad de juicio, en lugar de liberarse se hace mis «de-
pendiente» de los otros; y una persona que eclipsa su conciencia
moral se abandona a merced de la manipulacién: sélo una concien-

17. A. LLANO, El futuro de la libertad, Pamplona 1985, pp. 126-127.
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cia viva puede oponerse a la arbitrariedad y a la tirania®®. La li-
bertad del hombre no es pura independencia porque el hombre es
un ser limitado y relativo: la persona indica necesariamente «rela-
cién a», por eso la auto-nomia plena es contradictoria. «Lejos de
perfeccionarse en una total autarquia del yo y en la ausencia de re-
laciones, la libertad existe verdaderamente sélo cuando los lazos re-
ciprocos, regulados por la verdad y la justicia, unen a las personas»
(LC 26). La libertad como absoluta indeterminacién resulta antihu-
mana, como acaba descubriendo Sartre, que postulando una liber-
tad vacia, abierta a todas las posibilidades, termina por revelirsele
como la nihilizacién de algo dado, como la angustia de saberse una
pasién inttil ®. De un modo més profundo lo ha visto la tradi-
cion cristiana, que asimila el pecado —el rechazo del fin y de la
norma moral— a un acercamiento a la nada: «en la criatura todo
rechazo del fin o de la operacién que al fin conduce, es siempre

18. Paralela a la falsa antinomia entre libertad y vinculos es la también falsa
antinomia entre conciencia y ley, que diversos autores establecen en base a consta-
taciones socioldgicas y psicoldgicas: resulta patente —dicen— que toda persona ex-
perimenta, en su obrar libre, dos voces independientes y en ciertos momentos
contrastantes, su conciencia y la ley moral. Un estudio ponderado sobre la materia
—cuya linea de fondo coincide con lo aqui expuesto— revela la inconsistencia de
una tal contraposicién; «en consecuencia, si en la practica se da una oposicién en-
tre conciencia y ley, e incluso si se trata de un fenémeno ampliamente difundido,
no es porque tal oposicién sea constitutiva de la persona, sino porque hay una
ruptura interior en los individuos concretos; ruptura debida a un modo de con-
ducta o a ignorancia, que es siempre una violencia a la naturaleza misma de la
persona, y que se hace presente, (‘}2 un modo u otro, a través de lo que clasica-
mente se ha llamado remordimiento interior, explicito y continuo en algunas oca-
siones, o confuso e intermitente en otras». 1. DE CELAYA, Conciencia y ley moral:
falsas antinomias en AAVV, Persona, Verita e Morale, cit., p. 692.

19. Esa libertad como pura eleccién, que Sartre teoriza, sélo resultaria posible
si Dios no existiese: «todo estd permitido si Dios no existe y, por consiguiente,
el hombre estd solo y abandonado, puesto que no encuentra ni en si ni fuera de
si una posibilidad a la que asirse» (LExistentialisme est un Humanisme, Paris 1946,
p- 36); la libertad pasa a constituir necesariamente el ser del hombre —«estoy con-
denado a ser libres—, pero como es una libertad vacia, un puro elegir indetermi-
nado, coincide en el fondo con la nada: «la libertad no es un ser: es el ser del
hombre, es decir su nada de ser» (L’Etre et le Neant, Paris 1943, p. 1943; de ahi
surge la angustia ante la libertad que, paraddjicamente se presenta como la fuente
de valores y como la nada que constituye el mundo: «la libertad tomara concien-
cia de si misma y se descubrira en la angustia como la tnica fuente del valor, y
la nada por la que el mundo existe» (ibid., p. 722). Con este tipo de libertad el
hombre acaba siendo, como Sartre afirma en la Gltima frase de ese libro, «una pa-
sion indtils.
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un replegarse sobre si misma, una bisqueda demencial e inutil de
la perfecta identidad que sblo a Dios conviene. La criatura no es
su fin: entre una y otro media la relacién —que marca su origen
y su destino— y su obrar libre. Por tanto, debe alcanzar aquel fin
—por el que ha sido creada y que es el sentido mismo de su ser—
con una operacién, con un actuar libremente ordenado. Si la cria-
tura fuese su propio fin, si su acto de ser y su esencia fuesen idénti-
cos, ella misma seria, como Dios, su norma, la regla y la medida
de sus actos. Pero no lo es»?.

La libertad humana, por tanto, ha de tener en cuenta que el
hombre es un ser en relacién: en primer lugar a Dios, derivada-
mente a las otras personas y, en un plano muy distinto, a las cosas.
Asi, el buen uso de la libertad supone el usarla para «mejorar las
relaciones» con Dios, con los demis y con las cosas; y como rela-
cién interpersonal, implica por encima de todo el amor: la libertad
mias que en liberacién de vinculos o en eleccién de medios esta en
amar a Dios y al préjimo, y en usar correctamente —sin abusar—
de las cosas. Cuanto mas voluntario es el amor que se pone al
obrar —aunque no medie una eleccién y/o el sujeto se encuentre
exteriormente sojuzgado— es también mas completa la libertad.
Precisamente este «poder querer» es el que caracteriza a la libertad
como «el bien mas noble de la naturaleza, propio tnicamente de
los seres inteligentes o racionales, y proporciona al hombre la dig-
nidad de estar en manos de su propio consejo y de tener la potestad
de sus acciones (...). En manos del hombre esta, en efecto, obedecer
a la razon, segin el bien moral, tender derechamente a su ultimo
fin. Pero igualmente puede seguir el camino opuesto y, al ir tras
apariencias engafiosas de bien, perturbar el orden debido y precipi-
tarse voluntariamente en la inevitable ruina»?!. Dios, al crear al
hombre, le otorgd el don de la libertad para que pudiera elegir sus
caminos, y en ella estriba esa superior dignidad que tiene sobre las
demés criaturas, en cuanto se dirige por si mismo —con propio
querer y como causa total en su orden— hacia el Gltimo fin, hacia

20. C. CARDONA, La ordenacién de la criatura a Dios, como fundamento de la
moral, en «Scripta Theologica» XI (1979) 821-822.
21. LEON XIII, Enc. Libertas praestantissimum, 20-VI1-1888, ASS 20, p. 593.
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la perfeccién. Es tan esencial a la conducta humana la libertad —y
la correspondiente responsabilidad— del propio quehacer, que la so-
la concordancia con el plan divino no basta para que las acciones
humanas alcancen toda su plenitud moral: es preciso que éstas sean
libres —efectivamente queridas y causadas por el propio sujeto—,
que procedan de un reconocimiento del altimo fin y de los medios
necesarios para alcanzarlo, y culminen con la decisién practica de
buscar ese fin y de aplicar esos medios, asumiendo a la vez la res-
ponsabilidad de las consecuencias derivadas de la propia eleccién.

3. Incorporacion libre a los designios divinos

Dios ha querido la historia y ha dispuesto la naturaleza social
de los hombres en funcién de su bienaventuranza, que esta llamada
a decidirse en la vida social y en el curso de la historia; pero la
realidad del acontecer histérico, que se fundamenta en la real causa-
lidad del hombre, no debe llevar a pensar que las acciones libres
se salen del amoroso cuidado de la providencia divina: la libertad
humana es querida y causada por Dios. Mas aun, Dios es el verda-
dero protagonista de la historia, en cuanto causa primera y absolu-
ta de todo lo creado: su ordenacidén y providencia se extienden a
todas las criaturas, no sélo respecto a los elementos que constitu-
yen su esencia, sino también en cuanto a los principios individuales
y sus mas pequefias acciones. Y como Dios ordena cada criatura de
acuerdo con su propia naturaleza, la providencia divina se extiende
con un particular cuidado y amor a las acciones concretas de cada
persona, regulindolas hasta en sus mas minimos detalles, puesto
que cada una de ellas tiende de modo inmediato a la manifestacién

de la gloria y la bondad divinas.

De ahi la natural aspiracién al cumplimiento del plan divino
que existe en la libertad humana: la actitud del hombre ante la ley
de Dios, supone por parte de la voluntad una obediencia absoluta
y confiada a sus mandatos, y por otra parte de la inteligencia una
meditaciéon continua y profunda de los mismos. En tanto que esa
ley es el plan perfecto segin el cual Dios gobierna el universo, de-
be el hombre sujetarse a ella —aun en los acontecimientos mas pe-
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quefios y triviales de la vida— con absoluta confianza, porque sabe
que todo lo que ocurra ajustandose a ella redundara siempre en su
mayor bien, que es el camino hacia el fin Gltimo: la bienaventuran-
za. Al mismo tiempo, en cuanto tiene posibilidad de participar de
ella por el conocimiento y de cooperar activamente en la realiza-
cién de sus planes, debe poner en juego sus potencias para recono-
cerlos en la medida en que le es posible, por medio de una conti-
nua meditacién. Negarse a ello equivale a renunciar a la dignidad
de persona, o negarse a reconocer la sabiduria que hay en los pla-
nes de Dios.

El Sefior pide al hombre esa total docilidad a su ordenacién,
al plan divino, precisamente porque por su medio la criatura alcan-
za la propia perfeccion; debe ser, por tanto, una aceptacién libre
y responsable, una docilidad —aunque parezca paradéjico— activa,
de quien busca identificarse, ya que el cumplimiento de la voluntad
divina no significa nunca una merma en la posibilidad de eleccion,
sino el encuentro de la posibilidad mejor: los planes de Dios pue-
den parecer negativos solo por falta de buena voluntad, o por la
inmadurez de olvidar la propia condicién de criatura; es la limita-
cién del entendimiento humano la que puede hacer pensar que al-
gunas normas éticas son irrazonables o inaplicables en un caso con-
creto: el hombre debe evitar cualquier confusiéon entre el
conocimiento defectuoso de los planes de Dios, y un defecto real
de esos planes: Sin olvidar, ademas, que como cualquiera de los bie-
nes del hombre, la libertad no es un absoluto, sino un modo mas
perfecto de participar en la ordenacién divina, un poder retornar
por si mismo hacia el dltimo fin, una capacidad de cumplir los de-
signios divinos con propio querer. Por eso la Sagrada Escritura, al
dejar claro que el hombre puede escoger, sefiala siempre que sélo
una direccién conduce a la vida, seguir los caminos del Sefior (cfr.
Lev 25, 18; Is 1, 19-20): la norma moral no sélo no contradice la
libertad, sino que le resulta imprescindible, se configura como su
contenido y su condicién de posibilidad; «en otras palabras, la li-
bertad que es el dominio interior de sus propios actos y autodeter-
minacion comporta una relacién inmediata con el orden ético. En-
cuentra su verdadero sentido en la eleccién del bien moral» (LC
27). Se comprende de este modo que la ley moral no resulte un
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limite para la libertad ni, en consecuencia, el rechazo de la ley re-
presente una liberacién; las aparentes contradicciones entre norma
ética y libertad proceden de un falso entendimiento de ésta, de
«imaginar una libertad sin orillas, una libertad omnimoda, tan
irreal que s6lo puede existir en nuestra imaginacion. La libertad es
una dimensién del ser y, por tanto, se asienta en el ser; desde el
punto de vista légico, no es antes la libertad que el ser, sino al re-
ves. Por consiguiente, no es pensable como real otra libertad que
la del automovimiento del ser segin las propiedades y ontologia
del ser. Pero el ser sélo se mueve espontaneamente segun sus pro-
plos principios de movimiento, es decir, segin su naturaleza. Por
eso Dios, que es el Sumo Bien por esencia, tiene la suma libertad,
siendo en El impensable cualquier libertad para el mal. En el hom-
bre, el movimiento segin su naturaleza es aquél que se expresa en
la ley natural; es, pues, la ley natural una proposiciéon de la razén,
que sefiala aquel movimiento humano que responde a la auténtica
espontaneidad del ser del hombre no aherrojado por el error o por
el mal; es el camino de la libertad. En una aparente paradoja, ley
y libertad se funden»?. La auténtica libertad, la que conduce el
hombre hacia su plenitud y felicidad, consiste en amar y cumplir
los designios divinos, en vivir las normas morales.

4. La libertad como energia de progreso social

La libertad, por consiguiente, es una formidable energia de
progreso en el bien, que no debe permanecer inactiva, sea en cada
persona concreta, sea en las comunidades y paises. Las siguientes
palabras de Juan Pablo II, aplicables también a individuos y asocia-
ciones, son una exigente llamada a la responsabilidad: «cada uno de-
be descubrir y aprovechar lo mejor posible el espacio de su propia
libertad. Cada uno deberia llegar a ser capaz de iniciativas que res-
pondan a las propias exigencias de la sociedad. Cada uno deberia

22. ]J. HERVADA, Magisterio social de la Iglesia y libertad del fiel en materias
temporales, en AAVV, Studi in memoria di Mario Condorelli, (vol. I, tomo II), Mi-
lano 1988, pp. 818-819.
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darse cuenta también de las necesidades reales, asi como de los de-
rechos y deberes, a que tienen que hacer frente. El desarrollo de
los pueblos comienza y encuentra su realizacién maés adecuada en
el compromiso de cada pueblo para su desarrollo, en colaboracién
con todos los demas» (SRS 44). Esperar que sean otros —sociedad,
gobierno, naciones mas favorecidas, etc.— los artifices del bien co-
mun, contradice los principios indicados la ética social: significa
una actuacién irresponsable y por tanto no auténticamente libre,
supone una falta de solidaridad con el préjimo —sea pobre o
rico—, y contribuye a un aumento del mal comin y no a un uso
comun de los bienes. Quien se comportase de ese modo, quizd
«tendra» mas —aunque posiblemente menos de lo que conseguiria
con su esfuerzo—, pero en todo caso no «seri» mas, e incluso pon-
drd en peligro su fin dltimo trascendente.

Por eso, todos —pobres o ricos, paises desarrollados o en vias
de desarrollo, grupos intermedios con mayor o menor
prosperidad— tienen obligacién de hacer lo que estd de su parte pa-
ra favorecer el auténtico desarrollo de las personas. No se llegara
a la auténtica libertad en el campo sociopolitico, sin esa efectiva
disponibilidad de servicio al bien comun: el esfuerzo por vivir los
valores cristianos no puede quedarse en un nivel puramente indivi-
dualista. «<Un hombre o una sociedad que no reaccione ante las tri-
bulaciones o las injusticias, y que no se esfuerce por aliviarlas, no
son un hombre o una sociedad a la medida del amor del Corazon
de Cristo. Los cristianos —conservando siempre la mis amplia li-
bertad a la hora de estudiar y de llevar a la practica las diversas
soluciones y, por tanto, con un logico pluralismo—, han de coinci-
dir en el idéntico afin de servir a la humanidad. De otro modo,
su cristianismo no sera la Palabra y la Vida de Jesus: sera un dis-
fraz, un engafio de cara a Dios y de cara a los hombres»?. Por
desgracia no es infrecuente encontrar personas que solo se preocu-
pan de mejorar su vida privada, que viven con sacrificio sus obliga-
ciones familiares y religiosas, pero olvidan los deberes derivados de
la actividad social como si estuviesen al margen del querer divino,

23. ]. ESCRIVA DE BALAGUER, Es Cristo que pasa, 22 ed., Madrid 1985, n. 167.
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sin percatarse que la tarea social tiene la misma obligatoriedad y re-
quiere el mismo empefio de cualquier deber cristiano, e igualmente
«puede exigir la donacién de uno hasta el heroismo» (LC 100).

La toma de conciencia de esta realidad implica el esfuerzo
por cumplir los propios deberes sociopoliticos, evitando cualquier
dejacion. Ciertamente no todas las personas deben dedicarse pre-
ponderantemente al quehacer politico, tarea que supone una espe-
cial aptitud; todos, sin embargo, pueden y deben influir en las es-
tructuras que constituyen la trama vital de la sociedad, poniendo
en practica, en las decisiones personales y de gobierno —con el esti-
lo personal y familiar de vida, con el uso de los bienes, con la par-
ticipacién como ciudadanos, con la colaboracién en las decisiones
econémicas y politicas, y con la propia actuacién a nivel nacional
e internacional— las obligaciones sociales (cfr. SRS 9 y 47). Por eso,
mientras «haya pobres, personas que sufren, trabajadores en paro,
seres oprimidos y marginados; mientras subsistan las discriminacio-
nes y las violaciones de cualquier tipo; mientras se siga midiendo
a las personas con criterios de eficacia econdémica o politica; mien-
tras la igualdad y la participacion no sean reales en todos los cam-
pos de la vida social, los cristianos no pueden permitirse el descan-
so ni la desunién en lo que es esencial a su misién en la
sociedad»?*. Y eso no sélo evitando una conducta inmoral, sino
sobre todo no cediendo a la pasividad, puesto que en el terreno so-
ciopolitico la permanencia de instituciones injustas mas se debe a
las omisiones —por temor, por indecisién y, en el fondo, por
cobardia— de quien nada hace por removerlas, que a la malicia de
quienes las promueven. De ahi la necesidad de un constante empe-
fio por cooperar al bien comun.

5. La cooperacion al bien

Una sociedad pluralista y, mas o menos, injusta y permisiva
pone al cristiano coherente problemas de no ficil solucién, que le

24. A. GARCIA GASCO, Fundamentos cristianos para el compromiso de los catdli-
cos en la vida piblica en AANV, Iglesia y laicado, Madrid 1987, p. 155.
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podrian inducir a decisiones extremas: retraerse de la vida sociopo-
litica, o intentar su cambio por medio de la violencia. Efectivamen-
te, sus compromisos politicos —por ejemplo, la disciplina de parti-
do, la necesidad de ciertas alianzas, el cumplimiento de una orden
recibida— le pueden obligar, so pena de verse marginado, a deter-
minadas actuaciones que considera inmorales; por otra parte, quien
no entra en el juego de los grupos de poder —politico, economico,
sindical, incluso cultural— resulta impotente para influir en la so-
ciedad: y no siempre esos grupos se proponen fines honestos ni
usan medios correctos®. El otro extremo, que ha sido ampliamen-
te teorizado con pretensiones de fundamentacion biblica, es pro-
pugnar un cambio total del orden establecido sin reparar en medios
que, casi necesariamente, acaban siendo violentos; el error doctrinal
y practico de esta propuesta es patente: contradice la ley fundamen-
tal de la vida cristiana y su resultado es engendrar nuevas violen-
cias, por eso el Magisterio la ha condenado repetidamente (cfr. PT
294; PP 31; LC 76-79; etc.).

La verdadera solucién no esti ni en la revolucién ni en el
abandono; se encuentra en un empefio constante por cooperar al
bien social: no dejarse vencer por el mal, sino vencer el mal con
el bien (cfr. Rom 12, 21); es mas dificil, pero mas efectivo, realizar
“el bien posible que exigir con vehemencia lo que resulta imposible;
no se trata de maquiavelismo, puesto que no se busca la propia uti-
lidad sino el servir a los hombres con todo empefio: se trata de re-
conocer las limitadas dimensiones humanas, y actuar dentro de
ellas incluso con la decision de llegar, si fuera necesario, al herois-
mo. Esa es la ensefianza que encontramos en la Sagrada Escritura,

25. En estos casos, el problema moral podria plantearse dentro de la figura de
la cooperacién al mal; sin embargo nos parece que, en la sociedad actual, la licitud
de una actuacién sociopolitica no puede medirse sélo por los criterios de esa figu-
ra, que estan pensados para sociedades menos interdependientes, en las que la con-
ducta individual normalmente incidia con menor fuerza en la vida de la sociedad:
la aplicacién de esos criterios llevaria en muchos casos a retraerse de la vida pabli-
ca, con la consecuencia de dejarla en manos de quien no se interesa por la ética
social; lo importante, como veremos inmediatamente, es cooperar activamente al
bien, sin realizar nunca —ni adn con la excusa de eficacia ética a largo plazo—
una accion intrinsecamente inmoral: cfr. Ex. Ap. Christifideles laici, 30-XII-1988,
n. 42.
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también cuando el orden sociopolitico resultaba claramente injusto:
los fieles reconocen la autoridad del Estado, y tratan de servirlo se-
gun sus pobilidades (cfr. Jer 29, 7; Rom 13, 1-7; 1 Pe 2, 13-17), pe-
ro resisten hasta la muerte cuando se les quiere imponer una con-
ducta intrinsecamente inmoral (cfr. Hech 5, 29; 1 Pe 4, 15-16).

Igualmente el cristiano, hoy en'dia, puede y debe cooperar al
bien, no sélo de las personas concretas, sino de la entera sociedad,
quiza comenzando por los ambitos mas cercanos: el propio trabajo,
una asociacién profesional o deportiva, el colegio de los hijos, etc. Las
ocasiones de cooperar al bien son més numerosas que las de cooperar
al mal, pero exigen atencién vigilante y prontitud de 4nimo para no
dejarse arrastrar por el pesimismo o la comodidad. «Tomar en serio
la politica en sus diversos niveles —local, regional, nacional y mun-
dial— es afirmar el deber del hombre, de todo hombre, de reconocer
la realidad concreta y el valor de la libertad de eleccion que se ofrece
para tratar de realizar juntos el bien de la ciudad, de la nacién,
de la humanidad. La politica es un aspecto, aunque no el tnico, que
exige vivir el compromiso cristiano al servicio de los demas (...). Los
cristianos que trabajan en este campo, aun reconociendo la autono-
mia de la realidad politica, se esforzaran por buscar una coherencia
entre sus opciones y el Evangelio y, dentro de un legitimo pluralis-
mo, de dar testimonio, personal y colectivo, de la seriedad de su
fe mediante un servicio eficaz y desinteresado hacia los hombres (...).
Asi la libertad, que se afirma demasiado frecuentemente como rei-
vindicacién de autonomia en oposicion a la libertad de los demas,
se desarrolla en su realidad humana mas profunda: comprometerse
y afanarse en la realizacién de solidaridades activas y vividas» (OAd
46 y 47). Llegamos de este modo al punto culminante de la libertad
en el campo social: comprometerse, por amor a Dios, en el servicio
de los hombres; un servicio en el que el cristiano no teme el poder
del mal, pues estd convencido de que, con ayuda de la gracia, lo
acabara venciendo en la medida que esto es posible aqui en la tierra.

IV. LA ENSENANZA SOCIAL DEL MAGISTERIO

Hemos visto que esa gran fuerza de la libertad sera causa de
bien, cuando se desarrolle como libre incorporacién al plan divino:
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en esto estan de acuerdo, al menos tedricamente, todas las personas
que tienen fe en un Dios personal. Hallamos menor unanimidad
cuando se trata de indicar los cauces para conocer esa voluntad de
Dios en el campo moral; de ahi el interés en detenernos a estudiar
el valor de las ensefianzas morales del Magisterio, en sentido gene-
ral (n. 1) y en su aspecto social (n. 2), para asi mostrar la obligato-
riedad de ese Magisterio (n. 3) y la correspondiente necesidad de
formar la conciencia (n. 4).

1. La enserianza moral del Magisterio de la Iglesia

La Iglesia es consciente de que Jesucristo, comunicando a Pe-
dro y a los Apbstoles su divina autoridad, y enviindolos a ensefiar
a todas las gentes, los constituia en custodios e intérpretes auténti-
cos de toda la ley moral, no solo de la evangélica, sino también de
la ley natural. Esta competencia tiene directa aplicacion al orden
social: la Jerarquia «también en este campo de que hablamos, como
dondequiera que se plantean cuestiones y discusiones sobre moral,
jamés puede olvidar ni descuidar el mandato de vigilancia y de ma-
gisterio que le ha sido impuesto por Dios» (QuA 88)%. No fal-
tan, por contraste, algunos teblogos que, demasiado favorables a
una Iglesia «desencarnada» y ausente de la historia humana —a pe-
sar de sus manifestaciones verbales en sentido contrario—, niegan la
existencia de una doctrina social cristiana. En el fondo no admiten
la competencia del Magisterio para proponer normas concretas,
universales e inmutables de la moral natural, porque ni siquiera ad-
miten la posibilidad de tales normas, e incluso niegan la misma
idea de ley natural?; para ellos la naturaleza histérica del hombre

26. Es significativo, igualmente en este terreno social, que desde hace mis de
un cuarto de siglo los documentos se dirigen no sélo a los fieles, sino también
a todos los hombres de buena voluntad.

27. Un profundo tratado filoséfico sobre la ley natural, muy oportuno en el
actual debate de la Teologia Moral, se encuentra en M. RHONHEIMER, Natur als
Grundlage der Moral. Die personale Struktur des Naturgesetzes bei Thomas von
Aguin: eine Auseinandersetzung mit autonomer und teleologischer Ethik, Wien 1987.
Mas asequible y breve, aunque no menos profundo e iluminante, es el correspon-
diente capitulo de C. CARDONA, Metafisica del bien y del mal, Pamplona 1987,
pp- 133-150.
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supondria un constante cambio, que haria imposible la existencia
de normas éticas definitivas y, consiguientemente, de un Magisterio
moral. En este sentido resulta conveniente, antes de ver en concre-
to la competencia del Magisterio en materias de orden sociopoliti-
co, aclarar esa misma competencia en el campo mas amplio de la
moral 3.

Ciertamente si la divina revelacién fuese la fuente omnicom-
prensiva de todas las normas morales, seria teolégicamente evidente
la competencia del Magisterio in moribus. El problema se plantea
al estudiar la posibilidad, por parte del Magisterio, de proponer
auténticamente —e incluso infaliblemente— normas morales natura-
les, que no sean reveladas ni esencialmente conectadas con la reve-
lacion. La respuesta positiva se fundamenta en la intima conexién
que existe entre la moral natural y la evangélica, entre el orden de
la creacion y el de la redencion: son dos niveles distintos pero no
estan separados, existe entre ellos una estrecha unién sin confusién.
Esto es asi porque todo ha sido creado en Cristo, por medio de
Cristo y en orden a Cristo (cfr. Col 1, 16): la finalizacién a Cristo
de toda criatura, es una finalizacién ltima, trascendente, que seri
realizada en plenitud cuando todas las cosas se recapitulen en él
(cfr. Ef 1, 10); pero, por lo mismo, esa finalizacién dltima supone
un cierto modo de ser y de actuar: el ser para Cristo del cosmos
estd intimamente conectado con su ser en y por Cristo; asi, sélo a
la luz del Verbo encarnado se puede conocer plenamente el camino
de la criatura hacia su fin Gltimo (cfr. Jn 14, 6) que, en el caso del
hombre, implica todo el orden ético: natural y sobrenatural, indivi-
dual y social. «La Sabiduria creadora que confiere la medida a toda
realidad, en cuya Verdad es verdadera toda criatura, tiene un nom-
bre: es el Verbo encarnado, el Sefior Jestis muerto y resucitado. En
El y en vista de El el hombre ha sido creado, porque el Padre —en
su libérrimo proyecto— ha querido que el hombre participase en
el Hijo Unigénito de la misma vida trinitaria. Y, por tanto, sélo

28. Cfr. A. DEL PORTILLO, Magistero de la Chiesa e Teologia Morale en AAVYV,
Persona, Veritd e Morale, cit., pp. 19-23; C. CAFFARRA, La competenza del Magiste-
ro nell’insegnamento di norme morali determinate en «Anthropotes» 4 (1988) 7-23.
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la ética teoldgica puede dar la respuesta plenamente auténtica al pro-
blema moral del hombre. De ahi deriva una competencia verdadera
y propia del Magisterio de la Iglesia en el dmbito de las normas
morales» 2.

Esa conexién esencial en Cristo de la ética natural y teoldgica,
tiene su manifestacién existencial en la concreta vida de los hom-
bres: la elevacidon al orden sobrenatural comporta que, de hecho,
no existe ni una naturaleza pura ni una ética meramente natural,
porque todo acto humano concreto esta ordenado —o
desordenado— respecto al fin Gltimo, y éste es solo sobrenatural;
por eso, mas que de ética natural se deberia hablar de una dimen-
sién natural de la ética sobrenatural y del misterio de la salvacion,
que Cristo ha confiado plenamente a su Iglesia. En resumen, «la
Iglesia no podria cumplir adecuadamente su mision de transmitir
«todo cuanto ella es, todo cuanto ella cree» —no podria cumplir
adecuadamente su misién de sacramento universal de salvacién—,
sin la ensefianza de todo cuanto es necesario a los hombres para
salvarse. En otros términos, no se podria exponer adecuadamente la
verdad moral revelada —es decir, en modo que conduzca a la
salvacion—, sin ensefiar también las otras normas igualmente nece-
sarias para la salvacién. Y eso vale incluso para eventuales normas
(si existen) que ni siquiera tengan una material conexidén esencial
con las normas reveladas. Por tanto, la competencia y posible infa-
libilidad del Magisterio acerca de las normas particulares de moral
natural no se fundamenta necesariamente en su eventual revelacién,
sino en la naturaleza misma de tales normas en cuanto incluyen
una conexién necesaria con la salvacién»®. Todos los valores éti-
cos, también los naturales y también los sociales, forman parte de
la competencia magisterial de la Iglesia, porque estan predispuestos
para conducir el entero orden humano, también en sus aspectos na-
turales y sociales, hacia la recapitulacién en Cristo.

29. JuaN PaBLO II, Discurso 10-VI-1986, AAS 78, 1986, p. 1101.

30. F. OCARIZ, La competenza del Magistero del’ - Chiesa «in moribus», relacién
presentada al «II Congreso Internazionale di Teologia Morale», Roma 9 a
12-X1-1988, en fase de publicacién.
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2. Competencia del Magisterio en el campo social

Pasar del punto anterior, a la autoridad del Magisterio en el
campo de la moral social resulta sencillo: si, como hemos visto, el
orden social forma parte del orden moral, es l6gico que el Magiste-
rio moral de la Iglesia se ocupe también de las cuestiones sociales.
Esta conclusién es, desde siempre, firme conviccién de la vida cris-
tiana: «la doctrina social profesada por la Iglesia catélica es algo in-
separable de la doctrina que la misma ensefia sobre la vida huma-
na» (MM 206). El mensaje de Cristo en el campo moral, y por
tanto el Magisterio de la Iglesia en ese mismo terreno, considera al
hombre completo: alma y cuerpo, inteligencia y voluntad, dimen-
sién individual y social, empefio terreno y destino trascendente; asi,
aunque la misién principal de la Iglesia es hacer a los hombres par-
ticipes de los bienes sobrenaturales y eternos, también se preocupa
de mostrarles aquellas exigencias de justicia y de caridad propias del
ambito sociopolitico: la buena nueva de Jesucristo posee una con-
notacion social, que la Iglesia estimula a conocer y poner en practi-
ca, como parte integrante de la concepcion cristiana de la vida y
como medio de finalizar todas las cosas en Cristo. Y si bien sélo
desde Le6n XIII se ha ido formando un «corpus» doctrinal renova-
do, referente a esta parcela del actuar humano, no es menos cierto
que «la preocupacion social de la Iglesia, orientada al desarrollo
auténtico del hombre y de la sociedad, que respete y promueva en
toda su dimension la persona humana, se ha expresado siempre de
modo muy diverso» (SRS 1).

No es moralmente indiferente, para la consecucién del fin so-
brenatural, el sesgo que toman las estructuras temporales; y el Ma-
gisterio tiene el derecho —y el deber— de proponer a la luz de las
verdades morales y de la revelacién, principios, juicios y directrices
acerca de esas realidades sociales en las que se desarrolla la vida de
los hombres. La doctrina social de la Iglesia no es, por consiguien-
te, otra cosa que la explicitacion de las consecuencias sociales del
compromiso cristiano; es la aplicacién de la regla cristiana de fe y
costumbres al 4mbito social: nacié del encuentro del mensaje evan-
gélico y de sus exigencias con las cuestiones que se plantean en la
vida de la sociedad; tiene en cuenta los aspectos técnicos de los pro-
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blemas, pero siempre para juzgarlos desde el punto de vista moral,
a fin de que los cambios que piden las relaciones sociales tengan
un sélido fundamento, y sean realizadas de tal modo que sirvan al
verdadero bien de los hombres (cfr. LC 72). Asi, los problemas so-
cioecondmicos no son extrafios a la legitima preocupacion de la
Iglesia considerada como institucion religiosa; «por eso, cuando la
Iglesia se ocupa del ‘desarrollo de los pueblos’ no puede ser acusada
de sobrepasar su campo especifico de competencia y, mucho me-
nos, el mandato recibido del Sefior» (SRS 8). En este sentido, nun-
ca ha aceptado la pretension de querer reducir el hecho religioso
a la esfera meramente privada: «el proyecto de una Iglesia puramen-
te ‘espiritualista’, preocupada del més alld y no del transitorio mas
ac4, confinada al culto privado y carente del derecho de configurar
las instituciones histéricas segin el espiritu de Cristo, sin doctrina
social ni proyeccién publica, ha sido siempre rechazado por la Igle-
sia desde sus albores, como una hipétesis doctrinalmente falsa, por-
que la Encarnacién significa un Dios que, asumiendo la naturaleza
humana, penetra con derechos sefioriales en la historia total de los
hombres: la Redencién es omnicomprehensiva. Es también una hi-
poétesis psicolégicamente falsa, porque divide al cristiano en dos se-
res: un ciudadano de la eternidad y un ciudadano de este mundo,
como dos seres incomunicados que se guian por dos leyes distintas
en una virtual esquizofrenia»3. Esos fuertes lazos —de orden an-
tropolégico, teolégico y de caridad— que se dan entre evangeliza-
cién y promocién social son los que explican que, de hecho, la ac-
cién sobrenatural de la Iglesia siempre haya ido acompafiada de un
progreso en el campo social.

3. Obligatoriedad de la doctrina social de la Iglesia

Siendo la doctrina social de la Iglesia una parte de su Magiste-
rio moral, es claro que la obligatoriedad de aquélla resultara la mis-
ma que la de este Magisterio: se debe escuchar con veneracion,

31. ]J. M. IBANEZ LANGLOIS, Doctrina social de la Iglesia, Pamplona 1987, pp.
24-25.
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aceptar con reverencia y adherirse a él sinceramente con religiosa
sumisién del espiritu. Es sabido, sin embargo, que el grado de vin-
culacién que pide el Magisterio no es idéntico en todas sus inter-
venciones: depende principalmente de su manifiesta mente y volun-
tad, que se colige por la indole del documento, por la frecuente
proposicion de la misma doctrina y por la forma de expresarse?2.
Resulta muy distinta la adhesién que requiere una enciclica papal
o la carta pastoral de un obispo, de la que se debe a un secretaria-
do técnico de una conferencia episcopal o a la declaracién de un
grupo, mas o menos reducido, de eclesidsticos; también es claro que
un «documento de trabajo» no puede considerarse propiamente co-
mo un texto del Magisterio, ya que se emite como elemento de es-
tudio para una posterior elaboracion; atin menor es el peso de unos
simples comentarios de prensa. La frecuente proposicién de la mis-
ma doctrina tiene especial importancia en el campo de la ensefianza
social cristiana, que esta sujeta a las necesarias adaptaciones requeri-
das por el flujo de la historia y las cambiantes condiciones de la
sociedad. Igualmente resulta significativo el modo de expresarse: a
veces el mismo documento indica su carcter de norma ética, o por
el contrario de simple orientacion o propuesta en alguna parte de
su contenido; con ocasion de la condena de la «Action frangaise»
por parte de Pio XI, escribia Maritain en 1927: «pertenece a la sola
prudencia de la Iglesia, determinar segun las circunstancias y la gra-
vedad de los casos, el valor que su intervencién debe tomar en la
gama riquisima y sutilisima que va del simple ruego o sugestion,
o la simple exhortacién, hasta la orden formal y los actos juridicos
mas definitivos, digamos, para emplear el vocabulario moderno, dar
al ejercicio de su poder indirecto un caricter directivo o un caracter
imperativo, un valor de consejo o un valor de precepto»®.

En definitiva, para captar la obligatoriedad de la doctrina so-
cial, debe discernirse entre lo inmutable de la ética natural y evan-
gelica en el campo sociopolitico, y lo cambiante de la situacién his-
torica en ese terreno, que puede colegirse teniendo en cuenta los

32. Cfr. Cons. Vaticano II, Const. dogm. Lumen gentium, n. 25.
33. J. MARITAIN, Primacia de lo espiritual, Buenos Aires 1967, p. 39.
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criterios indicados. Asi, se encontraran principios perennes como
son la dignidad de toda persona humana, la solidaridad y la subsi-
diaridad; indicaciones validas en un contexto histdrico, pero que
pueden cambiar con el tiempo, como la referente a la licitud o ili-
citud de la huelga; dictimenes autorizados dirigidos a ilustrar las
conciencias, que el fiel debe ver como un importante elemento de
juicio para formar la propia opinién y actuar después segun su pru-
dencia indique: aqui se podrian incluir las propuestas corporativas
de épocas pasadas. «Esta ensefianza, orientada esencialmente a la ac-
cién, se desarrolla en funcién de las circunstancias cambiantes de la
historia. Por ello, aunque basindose en principios siempre validos,
comporta también juicios contingentes. Lejos de constituir un siste-
ma cerrado, queda abierto permanentemente a las cuestiones nuevas
que no cesan de presentarse» (LC 72).

Precisamente tal bipolarismo entre la norma inmutable y los
cambiantes «signos de los tiempos», exige una especial perspicacia
tanto en su propuesta cuanto en su concreta realizacion, para no
convertir la ensefianza social en un conjunto de normas morales
tedricas con poca incidencia en la vida prictica, ni tampoco en una
especie de «prontuario social» de soluciones mas o menos contin-
gentes. Por eso, «si bien no interviene para dar autenticidad a una
estructura determinada o para proponer un modelo prefabricado,
ella no se limita simplemente a recordar unos principios generales.
Se desarrolla por medio de una reflexion madurada al contacto con
la situaciones cambiantes de este mundo, bajo el impulso del Evan-
gelio como fuente de renovacién» (OAd 42). Asi se aclara «una vez
mas la continuidad de la doctrina social junto con su constante re-
novacion. En efecto, continuidad y renovacién son una prueba de
la perenne validez de la ensefianza de la Iglesia. Esta doble connota-
cion es caracteristica de su ensefianza en el ambito social. Por un
lado, es comstante porque se mantiene idéntica en su inspiracién de
fondo, en sus «principios de reflexién», en sus fundamentales «di-
rectrices de accion» y, sobre todo, en su unién vital con el Evange-
lio del Sefior. Por el otro, es a la vez siempre nueva, dado que esta
sometida a las necesarias y oportunas adaptaciones sugeridas por la
variacién de las condiciones histéricas asi como por el constante
flujo de los acontecimientos en que se mueve la vida de los hom-
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bres y de las sociedades» (SRS 3): es perenne y se adapta a las cam-
biantes vicisitudes de la historia.

4. Formacion de la conciencia

La obligatoriedad de este Magisterio exige, como consecuen-
cia, una cuidadosa formacién de los fieles: de poco serviria la
ensefianza social cristiana si no fuera conocida y practicada, a fin
de grabar la ley divina en la vida de la ciudad terrena (cfr. MM
206-207). Sin detenernos a considerar este tema en toda su ex-
tensién, queremos sblo fijarnos en algunos puntos mis directa-
mente relacionados con la ética social, puesto que a las dificul-
tades propias de toda formacién de la conciencia, se afiaden al-
gunos obstaculos especificos de este campo. En primer lugar la
posibilidad de confundir la propia opinién sociopolitica con lo
que es doctrina de la Iglesia: la «soberbia de la vida», o volun-
tad desordenada de poder —que, como herida del pecado origi-
nal, afecta a todos los mortales—, dificulta un juicio ponderado
sobre la realidad politica, que muchas veces se emite por un prejui-
cio pasional y no por un razonamiento iluminado por la fe; para
que esto no repercuta en el modo de proponer la ensefianza social
cristiana, se impone un solicito discernimiento a la hora de ensefiar
y aconsejar.

Ademais, esos prejuicios ofuscan muchas veces la conciencia,
por lo que las decisiones en el campo sociopolitico resultan ficil-
mente manipulables por factores circunstanciales: intereses de gru-
po, influencia de los «mass-media», etc. «Conviene abordar el pro-
blema en su patente gravedad: frecuentemente los hombres de hoy
no actuan en conciencia, ignorando la propia responsabilidad de
hombres. No asumen delante de Dios las propias decisiones libres,
porque se dejan influir por mil razones secundarias y contingentes.
Esto confirma la urgencia de una movilizacién de las conciencias,
de un trabajo pastoral prioritario para formarlas debidamente. Ahi
esta el secreto para reconstruir el ambiente en el que vivimos y ad-
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quirir nuevamente estructuras sociales con un sentido mas humano
y cristiano» *.

Otro obsticulo, para la formacién de la conciencia en este
campo, es la perenne novedad de los problemas sociales y las cam-
biantes circunstancias de lugar y tiempo, que hacen complicado en
muchas ocasiones determinar las caracteristicas morales de un caso
concreto. Resulta, por consiguiente, necesario a todos los fieles —
sacerdotes y seglares— un mayor empefio de estudio y de oracién,
junto a la humildad de no dar una respuesta precipitada: «de los
sacerdotes los laicos deben esperar luz y fuerza espiritual. Pero no
crean que sus pastores han de estar siempre tan preparados que
puedan tener a mano una solucién concreta a todas las cuestiones
que vayan surgiendo, incluso graves; ni crean sea su mision; son
mas bien ellos mismos quienes deben asumirla como tarea propia,
iluminados por la sabiduria cristiana y atentos fielmente a la ense-
fianza del Magisterio» (GS 43). Este modo de actuar serd muy efi-
caz, porque también puede aplicarse en la vida sociopolitica el ada-
gio: a quien busca cumplir la voluntad de Dios y hace lo que esta
de su parte por conocerla, el Sefior no le niega la gracia para descu-
brirla y ponerla en practica.

Por ultimo, no podemos olvidar las dificultades propias de
una sociedad secularizada y permisiva, que debilita las reservas mo-
rales de las personas. Tal situacién «obliga a profundizar la forma-
cién personal de cada uno, y concretamente de su conciencia. La
Iglesia nunca se ha detenido ante el ambiente como si fuera un obs-
taculo infranqueable. Ha reaccionado, por el contrario, animando a
los fieles a vivir con mayor plenitud la propia vocaciéon. Como los
primeros cristianos, debemos hoy caminar contra corriente, y nues-
tras convicciones deben ser tan fuertes en nosotros como lo fueron
en ellos, cuando rescataron del paganismo los pueblos y las civiliza-
ciones en que vivian. Se puede decir que un problema decisivo para
la Iglesia de hoy es renovar su empefio por la formacién de la con-
ciencia de sus fieles. En las actuales condiciones sociales, con un
pluralismo muy cercano al relativismo y a la indiferencia acerca de

34. R. Garcia DE HARO, La legge morale e le norme avili en AAVV, Perso-
na, Verita e Morale, cit., pp. 370-371.
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las verdades éticas, con la abundancia de informacién de todo tipo
que el hombre recibe, con los conflictos que se conocen, mantener
la lucidez de conciencia exige, ademas de valentia y de una auténti-
ca personalidad, una continua solicitud por la formacion y el des-
pertar de las conciencias» .

Precisamente los obsticulos que encuentra la ética social, y
las dificultades para formar la conciencia en este terreno, hacen ver
en modo diifano la necesidad, en este aspecto —como en toda la
vida moral—, de una luz que oriente, en modo firme y seguro, el
camino de los hombres. Es la luz de Cristo, propuesta auténtica-
mente por el Magisterio de la Iglesia, «columna y fundamento de
la verdad» (1 Tim 3, 15).

V. DISTINCION DE NIVELES

A lo largo de este trabajo se han hecho repetidas referencias
a la necesaria distincion de niveles religioso y politico; por eso, mas
que volver a insistir de nuevo en el tema, dedicaremos este ltimo
apartado a estudiar tres importantes consecuencias de tal distinciéon
de planos: la practica de la libertad social (n. 1), la no competencia
de la Iglesia —y de la Jerarquia— en problemas de politica contin-
gente (n. 2) y el derecho de pluralismo politico de los fieles (n. 3).

1. Distincion de planos y libertades civiles

Entre los multiples servicios a favor de los hombres, que deri-
van de la correcta relacién entre la comunidad politica y la Iglesia,
uno no poco importante es el respeto y la promocion de la liber-
tad politica (cfr. GS 76). Como ha puesto de relieve Hegel, entre
otros, la libertad es una herencia claramente cristiana; y lo es en
una triple dimension: somos libres en sentido ontolégico porque

35. Ihid. p. 369.



ENRIQUE COLOM

Cristo nos ha liberado (cfr. Gal 5, 1); amamos y buscamos la liber-
tad, en cuanto la percepcion de la dignidad de toda persona —pre-
dicada por el cristianismo— suscita la aspiracion a la libertad y el
dominio de si; podemos gozar de una auténtica libertad en sentido
social, porque la distincién de niveles politico y religioso —promul-
gada por Jesus—, es la garantia practica de las libertades civiles.
Efectivamente, con la distincién entre autoridad eclesial y autoridad
politica, el Estado pierde su sacralidad y su pretensién de totalita-
rismo, de abarcar hasta el dltimo rincén de la conciencia: el funda-
mento moral de la politica se encuentra mis alli de si misma, y
su garante es una comunidad de naturaleza ético-religiosa. Esta co-
munidad es la Iglesia: pertenencia a ella —desde el punto de vista
civil— es voluntaria, su poder es de caracter espiritual, y no impo-
ne un monolitismo en lo contingente. «De este modo, cada una de
estas dos comunidades tiene limitado su radio de accion, y la liber-
tad mutua se basa justamente en el equilibrio de esta relacién. Con
esto no se pretende negar que este equilibrio no haya sido pertur-
bado con frecuencia, y que en el Medievo y en los inicios de la
Edad Moderna no se llegara a veces a una fusiéon de hecho entre
el Estado y la Iglesia, fusién que deformé la exigencia de la fe acer-
ca de la verdad, debido a la coercién y a la caricatura de un autén-
tico esfuerzo por conseguirla. Pero incluso en los periodos mis
sombrios, la orientacién de la libertad contenida en los testimonios
fundamentales de la fe siguié siendo una instancia contra la fusién
de la sociedad civil y de la comunidad de fe, a la que podia remitir-
se la conciencia y de la que podia nacer el impulso hacia la disolu-
cién de una autoridad totalitaria. La idea moderna de libertad es,
pues, un producto legitimo del espacio vital cristiano; no podia ha-
berse desarrollado en ningln otro ambiente sino en éste» .

Ya se ha visto que esta distincién de niveles no significa, mas
bien al contrario, que la Iglesia deba reducirse a la esfera privada:
en ningin momento puede abdicar de su funcién de garantia ética;
como tampoco el Estado puede despreciar los valores morales que
son anteriores a él, y le sirven de fundamento y condicién de exis-
tencia. Por eso es necesario un exquisito equilibrio entre la distin-

36. ]. RATZINGER, lglesia, ecumenismo y politica, cit., pp. 179-180.

468



ETICA, POLITICA Y LIBERTAD

cién y la unién de planos: exagerar cualquiera de los dos llevaria,
a la larga o a la corta, a la destruccion, no de una, sino de las dos
sociedades: eclesiastica y civil. En este sentido, la religién no debe
renunciar a su vocacion de proyeccion social —en el ambito
ético—, y cuando los catdlicos se esfuerzan por mantener la oracién
en las escuelas, o las fiestas civiles de origen religioso o la no-
liberalizacion del aborto, no luchan sélo por un ideal cristiano, si-
no también por un proyecto de sociedad mas humana y mis libre,
necesaria incluso para que la misma vida politica no pierda el terre-
no en que se asienta y acabe por autodestruirse. Si la sociedad ecle-
siastica —por un falso pluralismo o por un espiritualismo
desencarnado— perdiera de vista, o considerara renunciable, esa
funcion publica de garantia ética de la sociedad, estaria renunciando
a su propia verdad e iniciando su desaparicién?.

En resumen, una correcta y fructuosa relacién entre los dos
niveles, entre la Iglesia y el Estado, se asienta en tres pilares, cada
uno de ellos dirigido, mas especialmente, a evitar uno de los erro-
res mencionados en el primer apartado:

1) aceptar la existencia de una instancia ética anterior y supe-
rior al dmbito sociopolitico (contra el laicismo)3;

2) admitir el derecho de libertad religiosa que, al oponerse a
cualquier totalitarismo de tipo politico o religioso, resulta una exi-
gencia insuprimible de la dignidad humana, es piedra angular del
edificio de los derechos humanos y factor insustituible del bien per-
sonal y social® (contra el cesaropapismo);

3) reconocer el derecho de pluralismo politico, que el Cédigo
de Derecho Canénico garantiza juridicamente a los fieles: «Los fie-
les laicos tienen derecho a que se les reconozca en los asuntos te-

37. Que en la Iglesia catélica no pueda consumarse, por la promesa de su divi-
no Fundador: cfr. Mt 16, 18.

38. Esto significa, en términos de derechos humanos, reconocer que tales dere-
chos son anteriores al Estado: la corhunidad politica no los otorga graciosamente,
sino que los respeta y tutela como un estricto deber.

39. Cfr. JUAN PaBLO II, Mensaje para la XXI jornada de la paz (8-XII-1987),
AAS 80, 1988, p. 278. Sobre el empefio de algunos organismos internacionales en
este campo vid. L. NAVARRO, Dos recientes documentos de las Naciones Unidas so-
bre la tutela de la libertad religiosa en «Persona y Derecho» 18 (1988) 65-82.
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rrenos aquella libertad que compete a todos los ciudadanos; sin em-
bargo, al usar de esa libertad, han de cuidar de que sus actuaciones
estén inspiradas por el espiritu evangélico, y han de prestar aten-
cién a la doctrina propuesta por el magisterio de la Iglesia, evitan-
do a la vez presentar como doctrina de la Iglesia su propio criterio,
en materias opinables»“ (contra la teocracia y el clericalismo).

2. Iglesia, Jerarquia vy politica

El derecho de pluralismo politico se basa en que la Iglesia, en
cuanto tal, estd por encima de la politica partidista, su competencia
en este terreno es de indole exclusivamente moral, y la lleva a cabo
con criterios ético-religiosos y no en términos sociopoliticos. «La
Iglesia no tiene soluciones técnicas que ofrecer (...), no propone siste-
mas o programas econdémicos y politicos, ni manifiesta preferencias
por unos o por otros, con tal que la dignidad del hombre sea debi-
damente respetada y promovida, y ella goce del espacio necesario
para ejercer su ministerio en el mundo» (SRS 41). Por eso acepta
y bendice todas las formas de gobierno en que queden a salvo la
religién y la moral, y anima a sus hijos a que intervengan con espi-
ritu cristiano en la construccién del orden temporal; «pero arrastrar
a la Iglesia hacia un partido o pretender tenerla como auxiliar para
vencer a los adversarios politicos, es una conducta que constituye
un abuso muy grave de la religion»*.

Esta trascendencia de la Iglesia repercute inmediatamente en
el tipo de funcién politica que corresponde a la Jerarquia eclesiasti-
ca: «no toca a los Pastores de la Iglesia intervenir directamente en

40. C.IC., can. 227. Refiriéndose a este canon, escribe el profesor Hervada: «se
trata del derecho del fiel a la libertad en materias temporales. A mi juicio es un
derecho tan importante como el de libertad religiosa en tema de relaciones Iglesia-
Estado. Si el Estado debe reconocer a los ciudadga,lnos la libertad en materia religio-
sa —lo que comporta la /ibertas Ecclesiaze ante él—, no menos importante es que
la Iglesia debe reconocer a los fieles la libertad en materia temporal, lo que conlle-
va la libertad del Estado y de sus érganos ante la Iglesia» J. HERVADA, Didlogo
sobre las relaciones Iglesia-Estado en clave moderna en «Persona y Derecho» 18
(1988) 19: todo el trabajo resulta muy interesante en este terreno.

41, LEON XIII, Enc. Sapientiae christianae, 10-1-1890, ASS 22, p. 396.

470



ETICA, POLITICA Y LIBERTAD

la construccion politica y en la organizacién de la vida social. Esta
tarea forma parte de la vocacion de los laicos que actGan por pro-
pia iniciativa con sus conciudadanos» (LC 80). Ademas de la razon
de fondo ya indicada, no puede olvidarse que un liderazgo tempo-
ral ficilmente deriva en divisiones y conflictos, mientras que el sa-
cerdote ha de ser signo y factor de caridad y unidad. Por eso, la
Iglesia ha establecido en su derecho: «Fomenten los clérigos siem-
pre, lo mas posible, que se conserve entre los hombres la paz y la
concordia fundada en la justicia. No han de participar activamente
en los partidos politicos ni en la direccién de asociaciones sindica-
les, a no ser que, segun el juicio de la autoridad eclesidstica compe-
tente, lo exijan la defensa de los derechos de la Iglesia o la promo-
cién del bien comun» (C.I.C., can. 287). Significativas son las
palabras de Juan Pablo II en el discurso inicial de la Conferencia
de Puebla: «Es un gran consuelo para el Pastor universal constatar
que os congregais aqui, no como un simposio de expertos, no co-
mo un parlamento de politicos, no como un congreso de cientifi-
cos O técnicos, por importantes que puedan ser esas reuniones, sino
como un fraterno encuentro de Pastores de la Iglesia. Y como Pas-
tores tenéis la viva conciencia de que vuestro deber principal es el
de ser maestros de la Verdad. No de una verdad humana y racio-
nal, sino de la Verdad que viene de Dios; que trae consigo el prin-
cipio de la auténtica liberacién del hombre: «conoceréis la verdad
y la verdad os hari libres» (Jn 8, 32); esa verdad que es la tnica
en ofrecer una base sélida para una ‘praxis’ adecuada»*2. Evidente-
mente, en ocasiones pueden ser necesarias ciertas formas de suplen-
cia; debe, sin embargo, estudiarse con detenimiento su razén de
ser, y procurar por todos los medios que no se prolonguen esas ex-
cepciones: ¢no seria una sefial de que no se ha sabido cumplir la
misién de formar a los laicos en este terreno?

3. Pluralismo de los fieles en materias sociopoliticas

En este sentido, el Papa Pablo VI manifesté con insistencia:

42. JUAN PABLO II, Discurso 28-1-1979, AAS 71, 1979, pp. 188-189.
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«los seglares deben asumir como tarea propia la renovacion del or-
den temporal. Si el papel de la Jerarquia es el de ensefiar e interpre-
tar auténticamente los principios morales que hay que seguir en es-
te terreno, 2 los seglares les corresponde con su libre iniciativa y
sin esperar pasivamente consignas y directrices, penetrar de espiritu
cristiano la mentalidad y las costumbres, las leyes y las estructuras
de la comunidad en que viven» (PP 81, repetido de nuevo en OAd
48). Asi el laico cumplira con la misién de santificar el mundo des-
de dentro®, sin mezclar su funcion politica temporal —aunque es-
té inspirada, como debe, en principios del Evangelio— con la fun-
cién apolitica de la Jerarquia; adn mds, para evitar cualquier
equivoco es de gran importancia «que se distinga claramente entre
la actuacién de los fieles, individual o colectivamente, en nombre
propio y como ciudadanos guiados por su conciencia cristiana, y su
actuacion en nombre de la Iglesia y en union con sus Pastores»
(GS 76). La mayor parte de la actuacién temporal de los seglares
serd a titulo estrictamente personal, con libertad y responsabilidad
propias, de modo que los resultados obtenidos, mejores o peores,
no deben atribuirse a la Iglesia. Eso supone, como logica conse-
cuencia, que sus propuestas y realizaciones sociopoliticas deben va-
ler por si mismas, y no en nombre de un —supuesto— calificativo
cristiano; y asi, tanto su responsabilidad civil como sus deberes reli-
giosos, les impulsa a conseguir la competencia técnica y moral

43. Cuando habla de transformar el mundo con el espiritu de Cristo, en el
contexto del munus regale, el Conc. Vaticano II recuerda: «En la realizacién de
todas las dimensiones de este deber los laicos ocupan el primer lugar. Con su
competencia en las disciplinas profanas y con su actividad, sublimada intrinseca-
mente por la gracia de Cristo, apliquense con todas sus fuerzas a que los bienes
creados se desarrollen segin el plan del Creador y a la luz del Verbo en beneficio
de todos los hombres, por medio del trabajo humano, de la técnica y de la cultu-
ra, y se distribuyan mejor entre ellos y conduzcan, segin su naturaleza, al univer-
sal progreso en la libertad humana y cristiana. Asi Cristo iluminari cada vez mais,
por medio de los miembros de la Iglesia, toda la sociedad humana, con su luz sal-
vadora» Const. dog. Lumen gentium, n. 36. Y la Gltima enciclica de Juan Pablo
II: «en esto conviene subrayar el papel preponderante que cabe a los laicos, hom-
bres y mujeres, como se ha dicho varias veces durante la reciente Asamblea sino-
dal. A ellos compete animar, con su compromiso cristiano, las realidades tempora-
les y, en ellas, procurar ser testigos y operadores de paz y de justicia» SRS 47
(también aqui se ha afiadido la palabra temporales —cfr. AAS 80, 1988, p. 582—
que falta en la versién castellana).
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necesaria para el adecuado cumplimiento de esas funciones (cfr. GS

75; LC 80).

En el cuidado de las realidades temporales, los mismos objeti-
vos —socialmente utiles— pueden alcanzarse por diversos caminos;
cabe, por tanto, un legitimo pluralismo de opiniones y actuaciones
en orden a la consecucién de una meta social, que dependera de las
circunstancias, preparacion técnica, opciones, etc., de las diversas
personas; es natural que los partidarios de cada una de esas distintas
soluciones opinables, intenten legitimamente ponerlas en practica,
pero ninguna opcién concreta tiene la garantia de ser la dnica solu-
cién adecuada, y mucho menos la tnica solucién catélica; por eso
«a nadie le es licito, en tales casos, reclamar para si en exclusiva a
favor de su opinién la autoridad de la Iglesia» (GS 43), ni vincular
sus aportaciones al Evangelio como si no existiesen otras posibilida-
des. «<En su accién politica, cumpliendo todos sus deberes y exi-
giendo todos sus derechos ciudadanos, el catdlico debe jugarse por
cuenta propia y a titulo personal; debe arriesgarse a conjugar el
«yo» y no ampararse en el «nosotros». Incluso cuando se una a
otros catOlicos en determinada iniciativa o grupo, debe cuidarse
bien de no prestarle ningin aire confesional u oficialmente catélico
que pueda comprometer a la Iglesia o a la Jerarquia. Sea cual fuere
el papel que en el pasado jugaron ciertos partidos politicos confe-
sionales en defensa de los intereses de la Iglesia, en las actuales cir-
cunstancias no podrian operar sino en casos enteramente excepcio-
nales»*. Y esto es asi porque «en las situaciones concretas, y
habida cuenta de las solidaridades vividas por cada uno, es necesa-
rio reconocer una legitima variedad de opciones posibles. Una mis-
ma fe cristiana puede conducir a compromisos diferentes» (OAd
50). Quien ama auténticamente la libertad, no encuentra dificil re-
conocer el valor positivo de esa variedad de compromisos, dentro
de la unidad en lo esencial, porque reconociendo la inmensa gran-
deza de la libertad, se esfuerza con todo empefio en promoverla y
defenderla, sea la propia sea la de los demas*: «Cuando se com-

44, ]. M. IBANEZ LANGLOIS, Doctrina social de la Iglesia, cit., p. 46.
45. Dificilmente puede decirse que ame la libertad quien sélo procura la pro-
pia: mds bien debera decirse que se ama a si mismo. Quien ha captado el enorme
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prende a fondo el valor de la libertad, cuando se ama apasionada-
mente este don divino del alma, se ama el pluralismo que la libertad
lleva consigo»*. Pluralismo que no sélo no es un mal menor, sino
algo enormemente positivo —como la libertad— en la vida civil y
religiosa: es pilar, como vimos, del correcto equilibrio entre los dos
planos, evita el totalitarismo politico, y en la vida de la Iglesia for-
talece los vinculos de la fe, tanto mas cuanto deja libres los aspec-
tos puramente terrenos. «No podemos olvidar que la existencia,
también entre los catdlicos, de un auténtico pluralismo de criterio
y de opinién en las cosas dejadas por Dios a la libre discusién de
los hombres, no sélo no se opone a la ordenacién jerarquica y a
la necesaria unidad del Pueblo de Dios, sino que las robustece y
las defiende contra posibles impurezas» .

Por eso, al poner en practica la doctrina social cristiana, no
es de extrafiar «que, cuando se trata de aplicar los principios, surjan
divergencias aun entre catdlicos de sincera intencion. Cuando esto
suceda, procuren todos observar y testimoniar la mutua estima y
el respeto reciproco, y al mismo tiempo examinen los puntos de
coincidencia a que pueden llegar todos, a fin de realizar oportuna-
mente lo que las necesidades pidan. Deben tener, ademas, sumo
cuidado en no derrochar sus energias en discusiones interminables
y, so pretexto de lo mejor, no descuiden de realizar el bien que les
es posible y, por tanto, obligatorio» (MM 210; cfr. GS 43): el plu-
ralismo no puede ser una excusa para la dejacion, ni para faltar a
la caridad. Lo importante, sea cual sea la solucién adoptada, es que
ésta suponga una auténtica decisién de servicio a todo el hombre
y a todos los hombres: «la accion social, que puede implicar una
pluralidad de vias concretas, estard siempre orientada al bien co-
mun y sera conforme al mensaje evangélico y a las ensefianzas de
la Iglesia. Se evitara que la diferencia de opciones dafie el sentido
de colaboracién y conduzca a la paralizacién de los esfuerzos o

valor de la libertad, la defiende también en los demas, aun a costa de los sacrifi-
cios que comporte.

46. ]. ESCRIVA, Conwversaciones con Mons. Escrivd de Balaguer, 14 ed., Madrid
1985, n. 98.

47. Ibid., n. 12.
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produzca confusion en el pueblo cristiano» (LC 80). Cuando se vi-
ven de un modo cristiano, més bien ocurre que pluralismo y cari-
dad se refuerzan mutuamente, ya que la ley evangélica es tanto «ley
de la caridad» (cfr. Gal 5, 4.14) como «ley perfecta de la libertad»
(cfr. Sant 1, 25), lo que S. Agustin sintetiza diciendo «guia libertas
est caritatis»*®®. «La razén de fondo de esta pertenencia de la liber-
tad a la caridad («libertas est caritatis») es bien clara: sélo con liber-
tad y en libertad es posible amar; es mas, el amor es el acto propio
de la voluntad libre. Por eso, en feliz expresion de Santo Tomas
de Aquino, quanto aliquis plus habet de caritate, plus habet de liber-
tate: cuanta mayor caridad se tiene, mayor libertad se posee (...). Es
a partir de esa pertenencia de la libertad a la caridad, como se en-
tiende a fondo la aparente paradoja que San Pablo expone a los ga-
latas, cuando les escribe que la libertad se ejercita, mediante la cari-
dad, en servir a los demas (cfr. Gal 5, 13)»*. Llegamos asi al
apice del pluralismo: no es ciertamente una especie de «derecho a
ser originales», sino consecuencia del deber de empefiarse en el bien
de los demas, a través del camino que se juzga mas eficaz, recono-
ciendo y respetando a la vez que otros elijan como mas oportuno
un camino diverso: «la libertad con la cual Cristo nos ha liberado
(cfr. Gal 5, 1) nos mueve a convertirnos en siervos de todos. De
esta manera el proceso del desarrollo y de la liberacion se concreta
en el ejercicio de la solidaridad, es decir, del amor y servicio al pré-
jimo, particularmente a los mas pobres» (SRS 46).

A modo de conclusibdn-resumen proponemos la siguiente ma-
xima, expresada en distintas formas y atribuida a diversos autores:
in necesariis unitas, in dubiis libertas, in omnibus caritas®. Que, en
nuestro caso, podria asi explicitarse:

— en lo necesario, en las normas morales queridas por Dios,

48. S. AGUSTIN, De natura et gratia 65, 78: CSEL 60, 293. Ya en la parte III
se indicé que la libertad, mds que en la liberacién de vinculos o en la eleccion
de medios, consistia en la voluntariedad del amor.

49. F. OCARIZ, La participacion del laico en la mision de la Iglesia en AAVYV,
Iglesia y laicado, cit., pp. 130-131. La cita de S. Tomas es de In I Sent., d. 29,
q. un, a. 8, qla. 3, s.c.

50. Cfr. JUAN XXIII, Enc. Ad Petri cathedram, 29-VI-1959, AAS 51, 1959, p.
513; Conc. Vaticano Il, Unitatis redinceg-atio, n. 4; Gaudium et spes, n. 92.
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contenidas en la verdad sobre el hombre, y ensefiadas autoritativa-
mente por la Iglesia, debe existir unidad;

— en lo dudoso, en lo contingente, en las opciones técnicas,
se debe respetar el pluralismo;

— en todo ha de presidir la caridad, la solidaridad, el afin
de servicio, el firme compromiso de trabajar a favor de todo el
hombre y de todos los hombres.

De este modo daremos a Dios lo que es de Dios, mientras
damos al César lo que a éste corresponde.

Enrique Colom

Centro Accademico Romano
della Santa Croce

ROMA

SUMMARIUM

Inter ea quae ad religionem et ea quae ad politicam pertinent, quaedam interest
distinctio simulgue interdependentia. Ideoque Ecclesia in campo politico quadam gau-
det competentia utpote quod in eo moralitas etiam viget. Ordo socialis supponit et
reveretur genuinum libertatis humanae sensum, quae in norma morali suam firmissi-
mam invenit tutelam. Ecclesiae Magisterium operam diligentiamque semper dedit ad
inquisitionem ordinis socialis qui omnium personarum dignitatem revereretur dirigen-
dam. Hunc praecise sensum habet Ecclesiae socialis doctrina. Normarum moralium
obligatorietas existentiam plurium et inter se legitime diversarum optionum politica-
rum inter christianos non excludit.

SUMMARY

Berween the religious and political spheres there is at once a distinction and an
interdependence. For this reason, the Church enjoys a certain competence in the politi-
cal field since it deals with the moral dimension of life. The social order respects the

genuine meaning of human liberty which finds its best guarantee in the moral norm.
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The Magisterium of the Church has always been concerned with orientating the search
for a social order respecting the dignity of all persons. This is the meaning of the so-
cial doctrine of the Church. The obligatory character of the moral norms is quite com-

patible with the existence of a legitimate pluralism among Christians in their political
options.
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