Santidad y mundo en cinco escritores

europeos del siglo XX

Holiness and World in Five Twentieth-Century Writers

RECIBIDO: 5 DE FEBRERO DE 2015 / ACEPTADO: 5 DE ABRIL DE 2015

Enrique SANCHEZ COSTA

Facultad de Ciencias y Humanidades. Pontificia Universidad Catélica Madre y Maestra

Santo Domingo. Republica Dominicana
enriguesanchez@pucmm.edu.do

Resumen: En este estudio se abordaran las rela-
ciones entre santidad y mundo en cinco escritores
europeos de la primera mitad del siglo XX: dos es-
pafioles (Maragall y Maeztu) y tres franceses (Pé-
guy, Maritain y Bernanos). En una época marcada
por las revoluciones intelectuales, artfsticas y politi-
cas, asf como por el sincretismo y la integracion de
contrarios, estos autores fueron capaces de acercar
unos conceptos y realidades (la santidad y el mun-
do) que durante muchos siglos se consideraron an-
tagonicas. Gracias a su vigor intelectual, creativo y
espiritual, estos autores contribuyeron al avance de
la teologfa y la espiritualidad catdlicas.
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Abstract: This study covers the relation between
holiness and world in five European writers of the
first half of the twentieth century: two Spanish
(Maragall y Maeztu) and three French (Péguy,
Maritain y Bernanos). In a period marked by
intellectual, artistic, and political revolutions, as
well as by the syncretism and integration of the
opposites, these writers succeeded in reconciling
concepts and realities (holiness and world) which
have been deemed conflicting throughout many
centuries. These writers, by virtue of their intellectual,
creative, and spiritual vigor, contributed to the
advance of theology and Catholic spirituality.
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ENRIQUE SANCHEZ COSTA
INTRODUCCION

uando el Concilio Vaticano II explicité en el capitulo quinto de Lumen

gentium la llamada universal a la santidad («De universali vocatione ad

sanctitatem in ecclesiam»), el tedlogo Karl Rahner lo calificé de «aconte-
cimiento prodigioso»'. Es cierto que ya Jests habfa mandado «sed perfectos
como vuestro Padre celestial es perfecto» (Mt 5,48), y que san Pablo habia
aclarado a los primeros cristianos: «Esta es la voluntad de Dios: vuestra santi-
ficacion» (1 Tes 4,3). Pero estos principios, comprendidos y vividos por los
primeros cristianos, fueron difuminindose con el paso de los siglos, hasta que-
dar opacados por la exaltacion del estado religioso y clerical, tan visible en la
Edad Media, que ganaria nueva fuerza con la Contrarreforma y perduraria
hasta bien entrado el siglo XX.

De ahi que representara un hito eclesial que Lumen gentium hablara asi
de la santidad, y que antepusiera el capitulo sobre el laicado —el cuarto— al de-
dicado a los religiosos (el sexto). En el capitulo cuarto se afirmaba que lo pro-
pio de los laicos es la secularidad, y que «estdn llamados por Dios, para que,
desempefiando su propia profesion, guiados por el espiritu evangélico, contri-
buyan a la santificacién del mundo desde dentro, a modo de fermento»>. A los
laicos correspondia, segtin el documento, «el lugar més destacado» en la san-
tificacion del mundo a través de «las ocupaciones seculares»:* aquellos queha-
ceres que —a diferencia de un acto litirgico o una oracion— no revisten per se
un caricter religioso. En el capitulo quinto, por su parte, se afirmaba que «to-
dos los fieles, de cualquier estado o condicidn, estian llamados a la plenitud de
la vida cristiana y a la perfeccién de la caridad»*; esto es, a la santidad. De esta
manera, se seflalaba que era en su «trabajo diario [donde debian aspirar] a una
mads alta santidad, incluso con proyeccion apostélica» .

El pensamiento contenido en el documento conciliar se enraizaba, en lo
eclesiol6gico, en la renovacion de la teologia iniciada en el siglo XIX (con fi-
guras tan relevantes como el te6logo de Tubinga Johann Adam Mohler o el
cardenal britdnico beato John Henry Newman), asi como en la reflexion sus-
citada por los movimientos de Accién catdlica u obrera. Y, en lo espiritual, be-

" ILLANES, ]. L., Laicado y sacerdocio, Pamplona: Funsa, 2001, 169.

2 CoNCILIO VATICANO II, Constitucién dogmitica Lumen gentium, 1964, n° 31.
3 Ibid., n° 36.

* Ibid., n° 40.

5 Ibid., n° 41.
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bia de una progresiva reafirmacion histérica de la llamada de todo cristiano a
la santidad, que tiene como figuras clave a san Francisco de Sales (y su influ-
yente L'Introduction a la vie dévote, publicada en 1609) y san Josemaria Escriva
de Balaguer. Este tltimo desarrollé desde 1928 (fecha en que fundé el Opus
Dei) toda una espiritualidad de la santidad en la vida ordinaria, visible, por
ejemplo, en una carta del 24 de marzo de 1930 dirigida a los miembros del
Opus Dei: «La santidad no es cosa para privilegiados: que a todos nos llama
el Sefior, que de todos espera Amor: de todos, estén donde estén; de todos,
cualquiera que sea su estado, su profesion o su oficio. Porque esa vida co-
rriente, ordinaria, sin apariencia, puede ser medio de santidad»°.

La comprensién teolégica y espiritual de la posibilidad de la santidad vi-
viendo en el mundo, de la que hemos sobrevolado algunos hitos, no sélo se ha
desarrollado en la historia a través del pensamiento de escritores eclesidsticos
(sacerdotes y religiosos). En menor medida, pero de modo notable desde prin-
cipios del siglo XX, también algunos laicos contribuyeron al desarrollo de esta
tematica, contempldndola muchas veces desde enfoques y planteamientos nove-
dosos. En el presente articulo vamos a reseguir las aportaciones sobre el valor de
la existencia cristiana en el mundo que realizaron cinco escritores europeos du-
rante la primera mitad del siglo XX. Los cinco son autores que han recibido una
gran atencion en los estudios literarios o filoséficos, pero que han quedado a
menudo desatendidos en los estudios de teologia, cuando se han abordado las
relaciones entre santidad y mundo.

Cada uno de los cinco autores analizados se diferencia de los demds por
su estilo literario, asi como por los perfiles de su pensamiento, su vida y su tra-
yectoria intelectual. Pocos parecidos pueden encontrarse, en el plano literario,
entre la prosa cristalina y afable de Maritain, el lirismo de Maragall, las ca-
dencias repetitivas de la escritura de Péguy o la prosa punzante y directa de
Maeztu o Bernanos. En el plano sociopolitico, poco tiene que ver el ambien-
te de la burguesia barcelonesa en el que vivié Maragall, con el ambiente obre-
rista y republicano que respiré Péguy, o el monarquismo contrarrevoluciona-
rio en el que se movi6 la juventud de Bernanos. El periplo de su trayectoria
intelectual, por otra parte, es opuesto en algunos de estos autores: mientras
que Péguy o Maeztu, a pesar de sus grandes diferencias, evolucionaron desde
un socialismo combativo hacia el nacionalismo (mucho mds acusado en el es-

¢ TLLANES, J. L., La santificacion del trabajo. El trabajo en la historia de la espiritualidad, Madrid: Pala-
bra, 2001, 32.
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critor espafiol), Bernanos o Maritain siguieron una trayectoria mds bien in-
versa.

Con todo, a pesar de las desemejanzas presentes en los cinco autores ana-
lizados, existen también numerosos puntos en comun. Los cinco fueron inte-
lectuales comprometidos (la figura del «intelectual» acababa de nacer, a raiz del
caso Dreyfus), que no dudaron en arriesgar su hacienda y su vida por las cau-
sas que defendieron. Maragall sufri6 la censura por algunos de sus articulos mds
revolucionarios; Péguy murié con heroismo durante la Gran Guerra; Maeztu
fue asesinado por sus convicciones politicas y religiosas durante la Guerra Ci-
vil espafiola; Maritain y Bernanos tuvieron que exiliarse durante la Segunda
Guerra Mundial y siguieron combatiendo el totalitarismo con todos los medios
a su alcance.

Los cinco escritores que convocamos fueron personas inquietas, cuyas
trayectorias vitales e intelectuales reflejaron las turbulencias que agitaron
Europa durante las primeras décadas del siglo XX. Fue una época de choques
sociales, de revueltas, de revoluciones tanto politicas como artisticas e intelec-
tuales. Los movimientos politicos rupturistas, revolucionarios y —en teoria—
regeneradores (anarquismo, comunismo, fascismo, nazismo, falangismo, etc.)
coexistieron —y en algunos casos se retroalimentaron— con las vanguardias ar-
tisticas mas transgresoras (cubismo, futurismo, dadaismo, surrealismo, etc.),
asi como con las filosofias de la sospecha (Marx, Nietzsche y Freud) y las es-
piritualidades mds heterodoxas (teosofia, espiritismo, ocultismo, antroposofia,
magia, etc.), que experimentaron un gran auge por entonces. Fue una época
de vorigine, donde la pasion por los nuevos caminos —sociopoliticos, intelec-
tuales y religiosos— se vio acompafiada del entusiasmo por la mezcolanza, la
amalgama, la religacion y el sincretismo: por la fusién de ideologias, tenden-
cias, filosofias y espiritualidades que pudieran considerarse opuestas.

No es extrafio, en este sentido, que tres de los cinco escritores analizados
sean conversos. Durante las primeras décadas del siglo XX, la crisis de la mo-
dernidad, y mds en concreto el hastio que habia dejado el positivismo mate-
rialista de finales del siglo XIX, gener6 en muchisimos intelectuales europeos
el deseo de recobrar un sentido mds alto de la vida, un hogar metafisico, una
comunidad social o espiritual. Muchos abrazaron los totalitarismos politicos,
que les ofrecian una comunidad en torno a la nacién, la raza o la clase. Otros
buscaron la trascendencia perdida en un arte deshumanizado y «espiritualiza-
do» (como Kandinsky o Mondrian). Otros trataron de saciar su sed de miste-
rio en los arcanos de las espiritualidades heterodoxas. Y otros, finalmente, se
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convirtieron a la Iglesia cat6lica: como Chesterton o Evelyn Waugh en Ingla-
terra; como Hugo Ball, Edith Stein o Gertrud von Le Fort en Alemania; como
Papini en Italia; como Sigrid Undset en Noruega; como Maeztu o Bergamin
en Espafia; como Huysmans, Bloy, Péguy, Max Jacob, Maritain o Gabriel
Marecel en Francia’.

Ese ambiente de revolucion y sincretismo sociopolitico, artistico, filos6-
fico y espiritual es el que respiraron —en mayor o menor medida, segin el
caso— los cinco autores estudiados. Y, a nuestro juicio, es importante tener en
cuenta esas turbulencias y fluctuaciones de la época (y no hay mayor cambio
que una profunda conversién, como la que experimentaron Maritain, Péguy y
Maeztu) para entender no sé6lo la parabola vital de los cinco autores estudia-
dos, sino también sus afirmaciones sobre la posibilidad de hermanar lo espiri-
tual y lo temporal, de entreverar espiritu y cuerpo, de religar santidad y mun-
do. No fue la teologia de principios del siglo XX (donde se hablaba poco de la
aspiracion a la santidad en medio del mundo) la que guio a estos autores al tra-
tar esta tematica. Lo que llevé a los cinco autores que estudiamos a abrir o
desbrozar caminos —teolégicos y espirituales— a la hora de abordar las relacio-
nes entre santidad y mundo fue el deseo de superar la crisis de la modernidad,
también en sus contornos espirituales (y de hacerlo, ademads, sin incurrir en el
modernismo teolégico); la voluntad de vivir el catolicismo con la mdxima in-
tensidad, en medio de sus circunstancias familiares y profesionales; la riqueza
de su vida intelectual, creativa y espiritual, siempre avizor de nuevos retos, de
nuevos horizontes, de nuevos caminos para acercarse a Dios.

EL CATOLICISMO VITALISTA DE JOAN MARAGALL

Uno de los escritores espafioles que denunciara esta situacion de desva-
lorizacion del laicado y de las realidades seculares es el poeta barcelonés Joan
Maragall (1860-1911). En 1903, en una carta dirigida a un amigo, confesaba
la desazon que habia sentido al conversar con el arquitecto Antoni Gaudi so-
bre el sentido del trabajo:

El [Gaudi], en el trabajo, en la lucha, en la materia, ve la ley del cas-
tigo, y se regodea. No pude disimular mi repugnancia por un sentido tan

7 Cfr. SANCHEZ COSTA, E., El resurgimiento catolico en la literatura europea moderna (1890-1945),
Madrid: Encuentro, 2014.
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negativo de la vida, y discutimos un poco, muy poco, porque pronto vi
que no podiamos entendernos. ;Yo, que crefa ser tan profundamente ca-
t6lico! Comprendi que la tradicién catélica dogmatica la representaba €l;
que, ortodoxamente, €l tenia la fuerza; que yo, delante de €, era un afi-
cionado atravesado de heterodoxias. ¢Y después qué? Si al trabajo, al do-
lor, a la lucha humana le quieren llamar castigo, es cuestion de palabras.
¢Pero no es verdad que el sentido de esta palabra parece enturbiar la vida
humana en su misma fuente? A mi me parece que a medida que se sien-
te mds fuerte el reino de Dios en la tierra (Adveniat regnum tuum, sicut in
coelo et in terra), uno mira menos atrds y no necesita saber si todo viene
de un castigo, porque estd fascinado por la gloria que tiene delante y el
amor que siente dentro®.

Mucho debia pesar en el catolicismo de la época esa concepcion del tra-
bajo como castigo para que la compartiera Gaudi: un genio y un apasionado
de la arquitectura; alguien que, como escribe Maragall en la misma carta,
«pone el alma en todo lo que hace». Y, si el poeta cataldn trataba en esta car-
ta de evadirse un poco de la cuestién («es cuestion de palabras»), para no en-
trar en conflicto directo con el pensar dominante en la teologia de entonces,
muy pronto intentard, desde el seno del catolicismo, ensanchar un horizonte
doctrinal que habia quedado reducido por interpretaciones angostas del cris-
tianismo. Los préximos afios los dedicari el escritor, entre otras labores, a re-
novar el catolicismo, defendiendo ante sus contemporineos una comprension
mads positiva del mundo, del trabajo y lo secular, al tiempo que una vivencia
mds auténtica y fervorosa de la fe.

En su articulo «Carta a una sefiora» (1911), Maragall hablari del «pro-
blema moral-religioso de nuestras sociedades cristianas; el del monstruoso di-
vorcio entre el espiritu religioso y el sentido moral»’. Para Maragall, éste se
debia a una comprension y transmision deficiente del mensaje cristiano, asi
como de la contraposicion jodnica entre Dios y el mundo:

"Tal como ha llegado a nosotros, tal como estd, al menos, en la com-
prension de la multitud cristiana, esa contraposicion entre Dios y el mun-

8 MARAGALL, J., Obres completes, II: Obra catalana, Barcelona: Selecta, 1981, 1736. [Carta de Mara-
gall a Josep Pijoan del 25 de mayo de 1903].

? MARAGALL, J., «Carta a una sefiora», Diari de Barcelona, 9 de noviembre de 1911. En MARAGALL,
J., Obres completes, 1: Obra castellana, Barcelona: Selecta, 1981, 764-765.
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do induce a muchos hombres y a muchas mujeres a creer necesaria cier-
ta opcion entre la vida religiosa y la vida mundana; o si no, y es lo mds
general entre los que queremos de todos modos ser llamados cristianos,
a una alternancia entre una y otra; de tal manera, que en los momentos
en que creemos estar con Dios nos parece estar fuera del mundo, y cuan-
do forzosamente volvemos a éste no nos traemos nada de nuestro estar
con Dios".

Para Maragall, el cristianismo que se practicaba entonces estaba aquejado
—y la enfermedad duraba siglos— de una suerte de esquizofrenia, de bipolaridad
aguda entre lo espiritual y lo material. Parecia que, o uno se hacia sacerdote o
religioso, o debia conformarse con una vida cristiana de perfil bajo, de mante-
nimiento, sin apetito de perfeccién humana y espiritual. Era la visién del tra-
bajador medio, que crefa que «esto de Dios es cosa de curas y beatos»". O del
millonario, que trataba de asegurarse un «retiro dorado» en la vida postrera
donando antes de morir un dinero para un asilo. Esa esquizofrenia se aplicaba,
como decimos, a las vocaciones. O uno tenia «vocacién religiosa» o «sacerdo-
tal», o —pensaba la gente— no tenfa ninguna. La vida matrimonial y secular,
aunque si era atendida desde el aspecto ascético, recibia una consideracién teo-
légica difusa. Todavia en 1939 el sacerdote espaiol san Josemaria Escriva se
encontraba con las carcajadas de su interlocutor al plantearle una posible vo-
cacién al matrimonio. Lo cuenta en Camino (1939): «Te ries porque te digo
que tienes “vocacién matrimonial”? —Pues la tienes: asi, vocacién» .

Pero la esquizofrenia también se aplicaba —mas alla del aspecto vocacio-
nal- a la existencia cotidiana de los laicos. Como cuenta Maragall, la vida pa-
recia disociarse en una alternancia entre «vida religiosa» y «vida mundana».
Y, aunque el escritor es consciente de que la liturgia entrafia un momento de
singular plenitud espiritual, denuncia que sea ése, para muchos cristianos, el
tinico momento de vida espiritual a lo largo de la jornada. Para el poeta cata-
lin «esta escision de la vida [...] es precisamente la negacion del espiritu del
Evangelio» " del que, paradéjicamente, pareceria provenir. Jests no sélo pre-
dicaba en las sinagogas, sino también en las colinas, en los mercados y a la ori-

0 Ibid., 765.

" Ibid.

ESCRIVA, J., Camino [1939], Madrid: Rialp, 2004, 245. En un punto anterior enfatizaba el valor
teolégico del matrimonio: «El matrimonio es un sacramento santo» (ibid., 244).

MARAGALL, J., «Carta a una sefiora», 765.
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lla del mar. Y le abordaban toda suerte de personas durante los paseos, las co-
midas y banquetes. No rechazé Dios el mundo; es el ser humano quien, por
deficiencias de comprension teoldgica y de prictica moral, lo ha alejado a ve-
ces del mundo, circunscribiéndolo a los limites de la parroquia.

Y asi vaciamos al mundo de Dios, y relegamos éste a la Iglesia, es
decir, al templo. Y Dios, sin embargo, quiere entrar en el trabajo peno-
so, y en los millones del banquero (esto es, en el modo de tomarlos y de
darlos en el mundo mismo), y en el dolor que nos aguarda en casa, y en
el placer de partir el pan de cada dia a nuestros hijos, y en el trato que da-
mMos a Nuestros amigos y a nuestros enemigos, y en el ejercicio de nues-
tra profesion, y en todo puede Dios estar, en todo lo del mundo; de modo
que el mundo enemigo de Dios no es sino aquella parte precisamente de
la que nosotros le echamos: que si en todas le admitiéramos, no habria
mundo enemigo de Dios™.

Como sefiala con clarividencia Maragall, ese «mundo enemigo de Dios»
no es «todo» el mundo, sino s6lo aquel que le da la espalda a Dios. De hecho,
el mismo san Juan vincula la presencia de Dios en el mundo a un acto de la
voluntad humana: «En el mundo estaba, / y el mundo se hizo por €l, / y el
mundo no le conocié. / Vino a los suyos, / y los suyos no le recibieron. / Pero
a cuantos le recibieron / les dio potestad de ser hijos de Dios, / a los que creen
en su nombre» (Jn 1,10-12). El mundo, como tal, no tiene voluntad ni liber-
tad y, por tanto, no estd sujeto a calificacién moral ninguna. Son las acciones
humanas las que lo dignifican o envilecen. Y es en cada corazén —en el inte-
rior del hombre— donde habita o no Dios, segtn se le quiera o no recibir.

En todo puede estar Dios: en todas aquellas profesiones y realidades hu-
manas en las que se le acoja. Es cierto que la liturgia puede conducir a una
cierta experiencia o pregustacion de la eternidad pero, al cabo, son la gracia de
Dios y el amor divino y humano —incluso en la liturgia— los que verdadera-
mente abren a la persona el acceso a Dios. Por eso, en el «Elogio del vivir»
(1911), Maragall habia afirmado que «estamos sellados en eternidad, y todo
nos es actual; y en este que llamas momento esta todo tu pasado y todo tu por-
venir. Amando, pues, el momento, vives eternamente. [...] Todo es para ser
eterno, todo es para ser amado. Todo. [...] Por esto dije al principiar que atn

" Ibid., 765.

352 SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 47 / 2015



SANTIDAD Y MUNDO EN CINCO ESCRITORES EUROPEOS DEL SIGLO XX

en el acto de cortarte las ufas debias poner tu amor: porque estos deditos que
nos ha dado Dios bien merecen también algin cuidado» . Hasta en los actos
y en los seres mds minimos y en apariencia mds intrascendentes puede rozar-
se la eternidad. Y es que el acceso a esos momentos de plenitud vital y espiri-
tual no depende tanto de lo que se haga, sino del espiritu y la intencién con
que se haga.

Maragall, catdlico y poeta, sabra descubrir la huella divina tanto en la pa-
labra humana (que, para €l, es un trasunto de la Palabra divina) como en las
realidades mas pedestres de este mundo, de las que el amor extrae toda su po-
tencialidad espiritual. El mundo, para quien no queda preso de antinomias ar-
tificiosas, es una unidad de sentido humano y divino, un concierto donde lo
mis espiritual y lo mds carnal y material se conjugan arménicamente. Por eso
concluird su «Carta a una seflora» afirmando que «cuando digo que la vida es
hermosa no debe de tomarme por un epicireo; y de que cuando digo de orien-
tarla hacia su mds alld, no debe usted tomarme por un asceta; y de que cuan-
do digo que todo es uno, tampoco debe tomarme por un panteista. Porque yo
s6lo quiero ser cristiano» .

RAMIRO DE MAEZTU Y LA REVALORIZACION ESPIRITUAL DEL TRABAJO

Veamos ahora las aportaciones respecto al tema que nos ocupa de Ramiro
de Maeztu (1874-1936). Este intelectual espafiol, tras una adolescencia y
juventud marcadas por su anarquismo y socialismo, se habia convertido al cato-
licismo en 1916 (siendo entonces corresponsal en Inglaterra), y habia regresa-
do a Espaiia en 1919. Poco después, gracias, por un lado, a la lectura del libro
de Max Weber Die protestantische Ethik und der «Geist» des Kapitalismus (1905) vy,
por otro lado, a sus experiencias en Inglaterra y Estados Unidos, Maeztu con-
cluird que el Gnico remedio frente al atraso endémico de la sociedad espaiiola es
el relanzamiento de una burguesia creadora y productiva, sustentada en una es-
piritualidad que revalorice el trabajo. Ese ideal, que desgranari en sus articulos
de prensa entre 1922 y 1933 —agavillados mis tarde en su libro E/ sentido reve-
rencial del dinero (1933)— es visible ya en el articulo «La reconciliacién» (1922),
publicado en el periédico E/ So/, impulsado por Ortega y Gasset:

5 MARAGALL, J., «Elogio del vivir», 1911, en MARAGALL, J., Obres completes, 1. Obra castellana, Bar-
celona: Sala Parés, 71.
16 MARAGALL, J., «Carta a una sefiora», 765.
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El ideal mundano y el ultramundano se han estado peleando dos si-
glos. [...] Este mundo no lo es todo. En esto tienen razén los ultramun-
danos. Pero este mundo es parte esencial del otro. Luego tienen razén
los mundanos al subrayar la magnitud de su importancia. [...] La idea es-
piritual funde el cuerpo y el alma del mundo, tal como lo viviremos cuan-
do alcancemos las consecuencias plenas y totales de nuestras acciones.
[...] Esta libertad no se nos da para negar el mundo, ni para escaparnos,
como Brandt, a un desierto de hielo, ni para que nos sintamos desterra-
dos y extraios en el mundo, como dice el Kempis, sino para mejorar el
mundo. [...] Hay que cultivar el ascetismo, pero no para negar el cuerpo,
sino para vigorizarlo y depurarlo. [...] Ambos son reales. El mundo es el
ultramundo. El ultramundo es el mundo en la plenitud de sus conse-
cuencias [...] Por lo que Maragall tiene razén en su Canto espiritual cuan-
do se contenta con este mismo mundo. El otro es este mismo; pero nues-
tros ojos podran atravesarlo y descansar en Dios".

Como el articulo de Maragall™, este otro de Maeztu contiene, in nuce,
toda una concepcién sobre la articulacion oportuna entre lo espiritual y lo tem-
poral, que rechaza tanto el extremo de un materialismo opaco al espiritu, como
el de un espiritualismo desencarnado, que sobrenada en un mundo de esencias
arcangélicas. Para Maeztu, tienen razén los «ultramundanos» al constatar «la
vanidad de las riquezas, de los honores, de las satisfacciones de la carne», pues
es verdad que «este mundo no lo es todo». Pero dejan de tener razén —y pone
como ejemplo al Kempis—, cuando afirman que «es vano amar lo que pasa tan
pronto, porque esto que pasa es también perdurable, y por eso precisamente es
tan terrible amar en el mundo lo que es malo»". Y es que ambos mundos es-
tin conectados, siendo este mundo parte esencial del otro. No existe un abis-
mo insalvable entre el Reino de los Cielos y la realidad terrestre. Porque, como
afirma Jesus, «el Reino de Dios est ya en medio de vosotros» (Lc 17,21). Por
eso, cualquiera de nuestras acciones, ademds de la repercusion en el mundo,
tienen un eco en la eternidad: «El ultramundo es el mundo en la plenitud de
sus consecuencias, el mentiroso en sus mentiras, el vanidoso en sus vanidades,

7 Magzru, R. DE, «La Reconciliacién», El Sol, 4 de julio de 1922, en MAEZTU, R. DE, Obra, Ma-
drid: Editora Nacional, 1974, 671-672.

' De hecho, Maeztu conocia la obra de Maragall, con quien habfa conversado cuando viaj6 en
1911 desde Inglaterra a Barcelona para impartir una conferencia.

19 Magz1u, R. DE, «La Reconciliaciéns, 671.
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el carifioso en sus carifios, el veraz en sus verdades. El malo en su maldad, has-
ta que no pueda soportarla y pida la muerte eterna; el bueno en su bondad,
eternamente» . Ambos mundos son reales y estin entrelazados. El progreso
humano y espiritual, por tanto, no consiste en huir del mundo, sino en vigori-
zarlo de acuerdo a los principios evangélicos, de forma que pueda manifestar-
se en €l con mds fuerza la presencia de Dios.

Por eso —concede Maeztu—, «tienen razon los liberales cuando se revuel-
ven contra la sujecién y el estrechamiento de los hombres. Hay que multipli-
car las potencias humanas. Bien estd el amor de la verdad, de la riqueza (siem-
pre que no sea a expensas de la pobreza ajena) y la higiene». En esto tienen
razén quienes defienden también la realizacion histérica de la humanidad:
«Hay que hacer carreteras. Hay que construir escuelas. No se trata meramen-
te de que las carreteras y las escuelas son cosas buenas, sino de que este mun-
do es parte del otro, y, segin lo que sembremos, asi recogeremos». Aunque,
como apunta Maeztu a estos liberales, «sus amores no perderian nada porque
se proyectasen en la luz y perspectiva infinitas del ultramundo». Al revés, la
perspectiva sobrenatural (que no contradice, pero si supera por elevacion las
razones humanas y materiales) otorgaria a su labor relumbres divinos: un
«porqué» capaz de superar la inmediatez y la caducidad de la vida. Se trata, en
una palabra, de ser del mundo sin ser mundano; sin quedar atrapado en su in-
mediatez: «Hay que empezar por no ser mundo para poder mejorarlo, hay que
hacer ejercicios espirituales para templar el alma, hay que cultivar el ascetis-
mo, pero no para negar el cuerpo, sino para vigorizarlo y depurarlo»?'.

Que la reconciliacion entre el ideal mundano y el ideal espiritual no es
tarea ficil lo prueban los articulos que publicard durante los afos veinte, reu-
nidos mds tarde en E/ sentido reverencial del dinero. Se trata de un libro impor-
tante, por cuanto se proponia adaptar a la realidad espafiola el ascetismo in-
tramundano que detectaba Weber en el calvinismo y que Maeztu podri
comprobar 7z situ en Inglaterra y, sobre todo, en los Estados Unidos. Y, como
todos los libros que se proponen combatir una forma de pensamiento arraiga-
da en la sociedad, la obra de Maeztu rebosa de ideas renovadoras, pero tam-
bién de cierta falta de mesura. En relacién con nuestro tema, lo mas relevan-
te es su adaptacion al catolicismo de la revalorizacion que habia efectuado la
Reforma sobre el trabajo. EI mismo Maeztu afirma que esta doctrina procede

2 Ibid., 672.
2L Ibid.
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de la Edad Moderna, pues —escribe en 1926— «lo que ha hecho posible la in-
dustria moderna es la aparicién de una concienciosidad en el trabajo que la
Antigiiedad no conocia, ni tampoco la Edad Media».

Y, recurriendo a la filologfa, recuerda —como hace Weber- la diferencia-
ci6n en el griego y el latin entre vocacién —vocatio—y trabajo —opus w oficium-—,
lo mismo que las actuales lenguas romanicas. «A lo espiritual lo llamamos de
un modo; a lo material, de otro. ;Y cuidado con las confusiones!». Algo que
también puede recorrerse en las lenguas germdnicas durante la Edad Media.
Fue en los siglos XVI y XVII, con la Reforma protestante, cuando se extendio
«el uso de palabras que significan al mismo tiempo la vocacion y el oficio,
como Beruf, en alemdn; calling, en inglés; bercep, en holandés; kald, en danés, y
kallelse, en sueco, palabras todas ellas que significan, a la vez, el estado a que la
Providencia nos llama, y el oficio, profesién u ocupacién de cada uno». El ofi-
cio de la personas era considerado en estas lenguas, al mismo tiempo, como su
vocacion, su mision y su tarea espiritual; lo que provocé que la gente se pu-
siera a trabajar con energias renovadas —y también con escripulos—, esto es,
que se impusiera «la concienciosidad en el trabajo»*.

Lo que propone Maeztu es combatir la escision con la unién, porque «la
economia sin la religiosidad convierte los trabajos en chapuzas. La religiosi-
dad sin economia es una rueda de viento que en el viento gira. Lo mismo ocu-
rre con la moral y la estética. Los griegos no las separaban. Kalos era bello o
bueno, indiferentemente. Por eso fueron el pais del arte»*. Esta nueva unién
de lo espiritual y lo temporal —en este caso, de espiritualidad y economia- la
articulard en torno a su polémica expresion del «sentido reverencial del dine-
ro», que «no es sino otro nombre para su sentido espiritual. Porque es tam-
bién espiritu, y espiritu es la unidad de cuerpo y alma, es por lo que se le ha
de considerar como reverencial». Se trataria, a su entender, de dignificar no
solo el trabajo, sino también el éxito econémico de aquel que se ha privado de
placeres para conseguir su objetivo y cuyo triunfo redunda en beneficio de la
sociedad, a través de la creacién de empresas y del patrocinio de escuelas, hos-
pitales, museos y otras obras de interés publico.

Importa al autor destacar la «funcién social del dinero»: cémo «su esen-
cia consiste en ser poder, y que, como poder, se siente unido al saber y al
amor, que es la razén profunda de que se emplee en escuelas o en obras de

22 MaEZTU, R. DE, «Concienciosidad», E/ Sol, 3 de abril de 1926, en MAEZTU, R. DE, Obra, 689.
5 Ibid.
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servicio social, cuando no lo reclaman los deberes primarios de cada hombre
por asegurar a los hijos, en lo posible, el pan de cada dia»**. Pero no pense-
mos que Maeztu emplea estas expresiones a la ligera. Para €l, como patenti-
zard en su Don Quijote, don Fuan y la Celestina (1926), el poder, el saber y el
amor deben formar una unidad: «<El poder ha de ser poder de amor; el saber,
también saber de amor; intelletto d’amore, ha dicho el mas grande de los poe-
tas cristianos» .

Lo que propugna Maeztu es que, como ocurre en los Estados Unidos, se
honre al emprendedor, y no se le considere —a €l y a su dinero— como «des-
tructivo, usurario, ocioso, antisocial»*. Se trata, como en la politica, de que
no acudan a ella las personas menos capacitadas, sino aquellas que, con gran-
des capacidades, aspiran a transformar positivamente la sociedad; y, al mismo
tiempo, de que reciban unos honores legitimos en reconocimiento por su la-
bor. Ahora bien, no olvida Maeztu la primacia de lo espiritual. Por eso —escri-
be— «no diré, porque no lo creo, que se le deba a la economia ningtn prima-
do». Pero, sin otorgar primacia a lo econémico, rechaza que se le rinda sélo
una consideracién instrumental, «porque tan pronto como empieza a consi-
derdrsela como mero instrumento, ya ha perdido la eficacia que en ella se bus-
caba»?. La economia no es lo primero, pero tiene un valor mas alld de lo
cuantitativo: su poder de mejorar las condiciones de vida de los ciudadanos.

Para €], este sentido reverencial del dinero no consiste en el afin de en-
riquecerse, sino en la voluntad, a través de las ganancias de un trabajo bien he-
cho, de ahorrar en dispendios y reinvertir el dinero en beneficio de la socie-
dad. «Mantengo que la persona que no ahorra, pudiendo hacerlo, no es
totalmente buena. [...] En el dinero hay algo mas que los placeres, comodida-
des y seguridad que procura»*. El dinero, lejos de servir a los placeres de unos
pocos, debe multiplicarse y «ha de ponerse a trabajar. Y el trabajo del dinero
es mas util que el de los trabajadores, porque multiplica su eficacia»*. Frente
a una piedad floja que insiste en ser bondadosos —pero no necesariamente
buenos—, que no tiene en cuenta la realizacion integral de la persona y la so-
ciedad, Maeztu concebiri el bien «como el complejo del poder, el saber y el

2*_‘ MAaEzT1U, R. DE, «El poder», El Sol, 20 de marzo de 1926, en MAEZTU, R. DE, Obra, 677.

¥ MAEZTU, R. DE, «La unidad», E/ Sol, 3 de marzo de 1926, en MAEZTU, R. DE, Obra, 680.

¥ MAEZTU, R. DE, «El primado», E/ So/, 30 de marzo de 1926, en MAEZTU, R. DE, Obra, 682.

77 Ibid., 683.

# MaEzTU, R. DE, «El oro santo», EI Sol, 10 de agosto de 1926, en MAEZTU, R. DE, Obra, 691.
¥ MAEZTU, R. DE, «Aclaracién», EI Sol, 28 de septiembre de 1926, en MAEZTU, R. DE, Obra, 700.
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amor»". De ahi que, en concordancia con el gremialismo britdnico y, en cier-
to modo, con el distributismo de Hilaire Belloc y G. K. Chesterton, Maeztu
critique tanto al capitalismo (que ampara tanto la propiedad individual buena
como la mala) como al socialismo (que niega toda propiedad individual). Y es
que «la propiedad se legitima por su funcién social. Si funcionan antisocial-
mente, no hay legitimidad posible»*'.

CHARLES PEGUY Y LA LIGAZON DE LO ETERNO Y LO TEMPORAL

Del pensamiento de Charles Péguy (1873-1914) afirmard von Balthasar
que «quizd, después de la larga historia de las variaciones platénicas en la his-
toria del espiritu cristiano, jamas se ha asentado la Iglesia tan resueltamente en
el mundo, manteniendo la idea del mundo libre de tonalidades entusiastas
acriticas, libre de mitologia y erotismo y libre también de toda fe optimista en
el progreso»*. Y es que Péguy, que conoci6 las criticas al cristianismo efec-
tuadas desde el mundo obrero y anticlerical en el que se crié, no cae en la
autoindulgencia de muchos catdlicos. Para este escritor francés, el «mundo
moderno no es s6lo un mundo cristiano malo, [...] sino un mundo no cristia-
no, descristianizado; absoluta, literal y totalmente no cristiano»*. Péguy de-
nuncia c6mo se ha constituido en las dltimas décadas una sociedad anticristia-
na viable, una sociedad préspera a espaldas del cristianismo. Y achaca gran
parte de la culpa de esa descristianizacién a los clérigos, que parecen querer
escapar a la responsabilidad del desastre negindolo. El problema ha sido —se-
gun €l- que «los apoderados del poder eterno han ignorado, han desconocido,
han olvidado; han despreciado lo temporal>»*.

A través de su estilo particular, que repica como una campana, Péguy in-
siste en que se ha desvirtuado el mensaje de Jests, hasta llegar en algunas
cuestiones a invertirlo: «La operacién cristiana originaria era una operacion
que iba hacia el siglo y no una operacién que regresaba de él. El siglo era in-
contestablemente el objeto. [...] Jestis no habia venido para dominar el mun-

% MAEZTU, R. DE, «El camino», E/ Sol, 24 de agosto de 1926, en MAEZTU, R. DE, Obra, 696.

' MAEZTU, R. DE, «La buena riqueza», E/ So/, 3 de octubre de 1922, en MAEZTU, R. DE, Obra, 703.
32 VoN BarrHasar, H. U., Gloria. Una estética teologica, I11: Estilos laicales: Dante, fuan de la Cruz,
Pascal, Hamann, Soloviev, Hopkins, Péguy, Madrid: Encuentro, 1987, 405.

PEGUY, C., «Véronique. Dialogue de lhistoire et de 'me charnelle», en PEGUY, C., Guvres en
prose, 1909-1914, Paris: Gallimard, 1957, 405.

* Ibid., 367.
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do, sino para salvarlo»*. No se trataba de huir del mundo, ni de rechazarlo,
sino de espiritualizarlo desde dentro. Asi, Péguy sefiala un error —mds sibili-
no que la grosera negacién de lo espiritual—: «Negar, al contrario, la tempo-
ralidad, la materia, lo ordinario, precisamente, la impureza»*. Este error ha-
bria llegado a enmascarar, en muchos ambientes, la ligazén que se produce
—por voluntad divina— entre todas las acciones humanas y Dios: «Esa ligazén
eterna, temporal; mds que esa ligadura, esa reunion perfecta, esa inversion, esa
incrustacion de una en la otra»*". No hay peor mentira, ni mis eficaz, que una
media verdad. Del mismo modo, al reducir el cristianismo a uno solo de sus
polos, se dejaba en la sombra no sélo el otro polo sino, de hecho, la esencia
de la doctrina.

Una vez detectada esta simplificacion espiritualista del cristianismo, no
resulta dificil entender la postura novedosa de Péguy respecto a la santidad y
el trabajo. Para €l, como para Maragall, «trabajar es rezar»*, del mismo modo
que «quien duerme, reza»*. Asi, «todo lo que uno hace a lo largo de la jor-
nada es agradable a Dios, siempre que lo haga como es debido»*. La jornada
no se divide ya en tiempos consagrados a Dios y tiempos dedicados a otras
cuestiones profanas, sino que todo puede ser elevado a la categoria de sagra-
do. Se trata de una concepcién que ha explicitado también, a través de la eti-
mologia, el biblista Scott Hahn, quien ha destacado cémo, por una parte, en
el Antiguo Testamento se utilizan dos verbos hebreos —abodab («1i2p>) y sha-
mar («amw»)— para describir tanto las labores cotidianas como las labores mi-
nisteriales de los Levitas (Gn 2,15; Nm 3,7-8; 8,26; 18,5-6); y, por otra parte,
en el Nuevo Testamento se describe la accién de adoracién ritual con el ver-
bo leitourgia («iertovpyle): el mismo que se utilizaba para el servicio pablico
mads pedestre *'.

La etimologia biblica refrenda, por tanto, la conviccién de que todos los
cristianos pueden realizar con su trabajo un servicio de adoracién a Dios. Des-
truido el Templo de Jerusalén, abolido el sacerdocio de los Levitas, todos los

3 Ibid., 370.

3 Ibid., 387.

37 Ibid., 391.

¥ Ibid., 374.

PEGUY, C., «Le porche du mystere de la deuxieme vertu», 1911, en PEGUY, C., Buvres poétiques
completes, Paris: Gallimard, 1975, 569.

PEGuy, C., Véronique. Dialogue de Ihbistoire et de I'ame charnelle, 395.

' Cfr. HAHN, S., Ordinary Work, Extraordinary Grace, New York: Doubleday, 2006, 27-28.
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cristianos serfan ya sacerdotes (compartiendo un «sacerdocio comuin», aunque
no todos posean el «sacerdocio ministerial») y, por tanto, capaces de ofrecer
su trabajo a Dios como ofrecian los sacerdotes sacrificios en el templo. Si Abel
ofrecia los mejores frutos de la cosecha a Dios, también cada cristiano puede
ofrecer los mejores frutos de su trabajo a Dios, como si, de alguna manera, su
mesa de trabajo se hubiera convertido en un altar. Jests afirmaba que «mi Pa-
dre no deja de trabajar, y yo también trabajo» (Jn 5,17). En este sentido, Péguy
afirma que «asi como todo taller cristiano es una imagen del taller de Naza-
ret, de la misma manera, toda familia cristiana es una imagen de la familia de
Nazaret; y, de igual modo, todo obrero cristiano trabaja comzo Jesias»*.

Péguy, como Bernanos casado, con varios hijos y pasando apuros econé-
micos, reivindicard el matrimonio y la vida de familia —a imitacién de la fami-
lia de Nazaret— como un modo mads arriesgado, pero a la vez pleno, en el que
puede realizarse la persona: «La vida de familia es [...] la vida mds comprome-
tida del mundo. [...] No hay sino un aventurero en el mundo, y esto se ve cla-
ramente en el mundo moderno: el padre de familia». Los aventureros por
cuenta propia, a la postre, no se juegan si acaso mis que su cabeza. Pero un
padre de familia (y, afadirfamos nosotros, también una madre de familia) com-
promete a todos los miembros de la familia, se la juega con ellos, sufre con
ellos. Y, de hecho, el entorno con el que se encontrard el padre de familia es,
en el mundo moderno, todo menos propicio: «Todo en el mundo moderno, e
incluso y sobre todo el desprecio, estd organizado [...] contra el hombre que
tiene la audacia de tener mujer e hijos, contra el hombre que osa fundar una
familia»*.

La reivindicacion que hace Péguy de los padres de familia participa de su
defensa de la posibilidad de alcanzar la santidad en medio del mundo. :Por qué
habria que honrar sélo al monje que se retira del mundo en demérito de quien
se casa y quien, por ello, es capaz de arriesgar tanto, hasta exponerse a la en-
fermedad o muerte de un hijo? De hecho —prosigue Péguy—, «Jesucristo no es-
tuvo en el convento. [...] Es preciso salvarse juntos. Es preciso llegar juntos a
la morada del buen Dios»*. A su juicio, es preferible, desde dentro del mun-
do y en medio de la gente, como Jesus, contribuir a una recristianizacion y re-

*# PEGuY, C., «Un nouveau théologien, M. Fernand Laudet», 1911, en PEGUY, C., Guvres en pro-
se, 1909-1914, Paris: Gallimard, 1957, 857.

¥ Prcuy, C., Veéronique. Dialogue de Ubistoire et de ame charnelle, 371-372.

H Ibid., 391-392.
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humanizacién de la sociedad. A todo esto puede responderse que debe haber
diversidad de vocaciones en la Iglesia y que, de hecho, también aquellos que se
apartan del mundo contribuyen, con su oracidn, a la revitalizacion espiritual de
la sociedad. En todo caso, tanto si se da en personas consagradas como entre
laicos, Péguy rechaza el peligro del individualismo religioso: buscar la propia
salvacion desatendiendo a los demds: «El pecador y el santo son dos piezas
esenciales y complementarias, que actian una sobre otra, y en cuya articula-
cién reside el secreto del cristianismo. [...] El pecador tiende la mano al santo,
da la mano al santo, puesto que el santo da la mano al pecador. Y todos juntos,
el uno con el otro, el uno tirando del otro, ascienden hacia Jests»*.

Se trasluce en textos como éste el fraternalismo de Péguy, que el autor
respiré en sus origenes socialistas (aunque fuera un socialismo tefiido de per-
sonalismo) y que, a su vez, el socialismo tomé del cristianismo. El teélogo
francés Henri de Lubac, mds tarde cardenal, se unird a esta reivindicacién de
la fraternidad de los catélicos en su libro Catholicisme, les aspects sociaux du dog-
me (1938), que, a través de una vuelta a los Padres de la Iglesia, retomari el
horizonte social de la fe. La espiritualidad de Péguy anticipa también en este
punto el Vaticano II, uno de cuyos puntos centrales es la nocion de «commu-
nio». Para el escritor francés, el cristiano se define «por la comunién»*. Una
comunion que se establece entre todos los cristianos, posibilitada por la unién
con Jesus y la «communio sanctorum»: palabra que se refiere tanto a la comtn
participacion de los dones santos —los sacramentos—, como a la participacién
de las oraciones de los santos actuales y precedentes. Es, para Péguy, «esta
comprension directa que tenemos [...] de los santos de todos los siglos [...] y a
la vez de Jesus, por la oracién y los sacramentos, por la gracia, por los méritos
de Jesucristo y de los santos; esta comprensién inmediata, instantdnea, intem-
poral, eterna, sin tener que hacer ninguna arqueologia del alma»*.

Al hablar de los santos no se referird Péguy sé6lo a los grandes santos ele-
vados a los altares, sino a «los santos innombrables, que han ganado el cielo
con los ojos fijos inicamente en esos largos afios de sombra espesa»; esto es,
en los treinta afios de vida oculta de Jests. De hecho, «el cielo estd lleno de
esas gentes humildes»*, que no llamaron la atencién a nadie, salvo a aquellos

¥ PiGuy, C., Un nouveau théologien, M. Fernand Laudet, Paris: Cahiers de la Quinzaine, 1911,

1020-1021.
¥ Ibid., 1022.
¥ Ibid., 906.
¥ Ibid., 855.
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a los que amaban. En materia de santidad —afirmard Péguy— no son importan-
tes las misiones o hechos extraordinarios, sino el conjunto de las virtudes hu-
manas, sociales y familiares desplegadas en la vida ordinaria: «Un santo no era
santo a menos que el tejido de su vida fuera santa, que su vida cotidiana fuera
santa, que su vida privada fuera de santidad»*. Santo no serd aquel que expe-
rimente estigmas, arrebatos misticos o milagros, sino aquel que con su vida or-
dinaria vaya dibujando un horizonte de amor a Dios y a los demds. Péguy se
aleja una vez mds de una consideracién deshumanizadora de la santidad al afir-
mar que «la santidad es la salud misma. [...] que nuestros santos son sanos.
Sanctos esse sanos. |...] Es el pecador el que estd enfermo»*". Porque la santidad,
en verdad, es la vivencia de la humanidad en su maxima expansion y plenitud .

Con todo, que la santidad pueda alcanzarse en la vida ordinaria no la hace
—para Péguy— mds cémoda. Sirviéndose de una imagen poderosa, se pregunta
si «nuestras santidades modernas, [...] aisladas como faros que acosarfa en vano
un mar durante casi tres siglos embravecido, no son, no serfan las mas agra-
dables a los ojos de Dios»*2. Hoy, en una sociedad por primera vez neopaga-
na, ser santo exige ser capaz de remar a contracorriente y resistir, como los fa-
ros, a la tormenta y al empuje de las olas: «Nuestras fidelidades son ciudadelas
[...] Somos islotes batidos por una tempestad incesante y nuestras casas son
fortalezas en el mar. [...] Estamos en la frontera. La frontera se encuentra en
todas partes»*.

JACQUES MARITAIN Y LA SANTIFICACION DE LA VIDA PROFANA

Si, como hemos visto, Péguy reclamaba la ligazén en el cristianismo «del
hombre y de Dios, de lo infinito y lo finito, de lo eterno y lo temporal, [...] y
también del espiritu y la materia, del espiritu y el cuerpo, del alma y la car-
ne»**, Jacques Maritain (1882-1973) desarrollard esta concepcién de modo

¥ Ibid., 872.

" Ibid., 904-906.

Esa es también la opinién de Bernanos, que escribe en 1926: «La santidad no tiene férmulas o,
por mejor decir, las tiene todas. Retine y exalta todas las potencias, realiza la concentracion hori-
zontal de las mds altas facultades del hombre. Para reconocerla, ella exige de nosotros un esfuer-
70, y que participemos, en cierta medida, en su ritmo, en su inmenso impulso» (BERNANOS, G.,
Saint Dominique, 1926. En BERNANOS, G., Essais et écrits de combat, Paris: Gallimard, 1971, 4).
PrGuy, C., Un nouveau théologien, M. Fernand Laudet, 909.

53 Ibid., 910-913.

PeGuy, C., Véronique. Dialogue de Phistoire et de Iime charnelle, 494-495.
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sistematico, sirviéndose tanto de su sensibilidad artistica y espiritual como de
la precisién conceptual que le otorgaba su clarividencia metafisica. Hablar
de santidad en Jacques Maritain es referirse, necesariamente, a Léon Bloy
(1846-1917); pues, como recuerda Raissa, la esposa de Jacques: <El nos situ6
ante el hecho de la santidad. Simplemente porque los amaba, porque su expe-
riencia le era cercana hasta el punto que no podia leerlos sin llorar, nos hizo
conocer a los santos y los misticos»*. El texto es importante para entender la
pasion con la que los Maritain buscaran la santidad, pero también nos aporta
datos sobre Bloy: ese extrafio personaje que podia compatibilizar sus vitupe-
raciones literarias con una sensibilidad aguda hacia su familia, hacia los pobres
y hacia lo espiritual. De hecho, Bloy terminard su novela La Femme pauvre
(1897) con las conocidas palabras sobre la santidad, remarcadas en mayuscula:
«“No hay sino una tristeza”, le dijo la dltima vez, “LA DE NO SER SANTOS”» .
El mismo Bloy, al tiempo que reconozca su falta de santidad, a pesar de de-
searla ardientemente («Hace treinta afios que deseo la tnica felicidad, la San-
tidad. El resultado me produce vergiienza y miedo»)*, afirmard que todos
pueden alcanzar la santidad*® y que, en verdad, «la Santidad no es algo tan
complicado. Es simplemente una inmensa confianza en Dios»*.

Seri en el libro de Maritain Du régime temporel et de ln liberté (1933) cuan-
do éste despliegue por primera vez su concepcion de la santidad, a la que de-
finird, con una bellisima expresion, «el heroismo del amor»*. Para Maritain,
solo afirmando la trascendencia divina y la Encarnacién puede uno salvar los
valores de inmanencia, porque s6lo podria alcanzarse un progreso espiritual,
para cada uno y para las generaciones venideras, si existe «un Espiritu encar-

% MARITAIN, R., Les grandes amitiés, Paris: Parole et Silence, 2000, 107.

% BLoy, L., «La Femme pauvre», 1897, en BLOY, L., Euvres de Léon Bloy, V11, Paris: Mercure de

France, 1972, 269.

Broyv, L., Journal de Léon Bloy, I1: Quatre ans de captivité / Linvendable, Paris: Mercure de Fran-

ce, 1963, 242. [Carta de Bloy a Georges Rouault del 2 de octubre de 1904].

En 1912 escribe Bloy a un joven sacerdote: «“No tengo alma de santo”, dice, hablando de usted

mismo. |Y es al autor de la Exégese des lieux communs que usted escribe eso! Y bien, yo le respondo

con certidumbre que tengo alma de santo; que mi propietario, que es un horrible burgués, que

mi panadero, mi carnicero, mi tendero, que quizd son canallas, tienen todos almas de santos, es-

tando todos llamados, igual que usted y yo, igual que san Francisco o san Pablo, a la Vida eter-

na y rescatados con el mismo precio: magno pretio empti estis> [1 Cor 6,20]. (BLOY, L., Journal de

Léon Bloy, I11: Le vieux de la montagne / Le pelerin de I'absolu, Paris: Mercure de France, 1963, 347.

[Carta del 21 de diciembre de 1912]).

9 Ibid., 49.

% MARITAIN, J., «Du régime temporel et de la liberté», 1933, en MARITAIN, J., Euvres completes, V,
Fribourg-Paris: Editions Universitaires Fribourg-Saint Paul, 1982, 445.
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nado, un Amor subsistente al que cada uno puede unirse cada vez mds, ten-
diendo a la santidad»*', y que se manifestarfa al mundo a través de la Iglesia.
Y, glosando la férmula de Péguy «la revolucion social serd moral o no serd»,
comenta que ésta no implica la dejacion de responsabilidades sociales hasta
que se alcance la virtud (lo que no serfa mds que una coartada para no hacer
nada). Lo que implica la férmula de Péguy es que uno no puede transformar
el régimen social del mundo moderno si no es provocando al mismo tiempo,
y primero en uno mismo, una renovacion espiritual que aporte a la sociedad
un impulso nuevo. Y se pregunta Maritain:

Pero el heroismo mas perfecto y verdadero, el heroismo del amor,
¢no tiene nada que decir aqui? Una vez reconocido, al fin, por la con-
ciencia cristiana, el dominio propio de lo social, con sus realidades, sus
técnicas, su «ontologia» caracteristica, ¢la santidad cristiana no deberfa
trabajar ella también donde trabaja el heroismo particular de la hoz y el
martillo, o del fascio, o de la cruz gamada? ;No es ya hora que del cielo
de lo sagrado en que cuatro siglos de espiritu barroco la habian reserva-
do, la santidad descienda a las cosas del mundo profano y de la cultura,
trabaje en transformar el régimen terrestre de la humanidad y haga obra
social y politica? Si, ciertamente —a condicién que ella permanezca santi-
dad, y no se pierda en el camino—. He ahi todo el problema .

En la época de las revoluciones y los totalitarismos, cuando las masas bus-
can dar cauce a su descontento arrimiandose al primer lider que les prometa
esperanza y una cierta inmortalidad (a través de la clase, la raza o la nacién),
Maritain propone otro heroismo: pacifico, pero no menos revolucionario.
¢No es hora ya de que los cristianos abandonen las lamentaciones estériles y
la inoperancia y se lancen a conquistar pacificamente el mundo? Pero, asi
como la primera expansion del cristianismo requirié el heroismo y la sangre
derramada de los mértires, esta nueva evangelizacion, esta recristianizacién de
la sociedad y de la cultura precisa de santidad personal. Una santidad que no
debe ser ya la santidad barroca, de rostros penitentes o arrebatados, habitos,
sotanas y expresiones celestiales. No: demasiado tiempo lleva ya la santidad
enclaustrada. Debe descender ahora al mundo profano y de la cultura, a las
plazas piblicas de las ciudades y los Agoras modernos, esto es, la imprenta y

U Ibid., 401.
2 Ibid., 445-446.
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los medios de comunicacién. Pero, como bien apunta Maritain, la condicién
es que, en contacto con el mundo, la sal cristiana no se desvirtde: que no se di-
luya la santidad. Esta nueva santidad deberd, por tanto, evitar «el peligro de
no buscar la santidad sino en el desierto, y el peligro de olvidar la necesidad
del desierto para la santidad»®.

En sus Dialogues (1932-1935) Maritain identificara ser cristiano con ten-
der a la santidad: «Digamos: “Deberia tenderse a la santidad, a la perfeccién
de la caridad”. Pero eso es de precepto. Digamos pues: “Deberia ser un cris-
tiano”». Maritain fuerza un poco el discurso, hasta la paradoja (pareceria que
lo preceptivo es ser cristiano y que la santidad fuera un afiadido para los que
aspiran a lo mdximo), para provocar un extrafiamiento en el lector; y, a través
de este recurso poético, lograr que éste se dé cuenta, tras pensarlo, de que la
santidad no es algo para unos pocos, sino que estd mandada en el Evangelio
de forma universal. Maritain, tras destacar la necesidad irrenunciable de la
santidad, prueba con ejemplos como ésta es compatible con cualquier profe-
si6n honesta: «La santidad no es la negacién de la vida humana. Los santos
han sido reyes, artesanos, predicadores, médicos, sacerdotes, pintores, poetas.
¢Por qué no podrian ser novelistas?» . Por eso respaldard Maritain la novela
Feanne d’Arc (1925), escrita por el no cristiano Joseph Delteil y muy alejada de
la hagiografia tradicional, a quien escribird Maritain una carta publica —ante
el escindalo de la prensa catélica—, agradeciéndole que «usted nos la vuelva
tan sensiblemente presente»®. De hecho, el mismo Delteil afirmara que, para
él, la joven guerrera y virgen «Juana de Arco, es el acuerdo de la tierra y del
cielo» .

Estos pensamientos seran desarrollados por Maritain en su libro Huma-
nisme intégral: problemes temporels et spirituals d’une nouvelle chretienté (1936),
que recoge y amplia seis conferencias que pronunci6 el fil6sofo en la Univer-
sidad de Santander, en agosto de 1934. En este libro, que tendra una repercu-
si6n enorme entre los intelectuales catélicos de Europa y América (en 1936,
por ejemplo, fue invitado a dar conferencias en Argentina), propone un «hu-
manismo teocéntrico, enraizado alla donde el hombre tiene sus raices; huma-

S Ibid., 446.

6? MARITAIN, J., Dialogues, 1932-1935. En MARITAIN, J. (Euvres completes, V, 755.

% En VAN DEN HEEDE, P., Réalisme et vérité dans la littérature, Fribourg: Academic Press Fribourg,
2000, 136.

 Ibid., 138.
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nismo integral, humanismo de la encarnacién». Maritain no impugna de nin-
gin modo el humanismo, pero quiere liberarlo de un antropocentrismo radi-
cal que, a su entender, malinterpreta la realidad humana. Por eso, su huma-
nismo no quiere anonadar a la persona ante Dios —como pudo pasar en ciertos
momentos de la historia—, ni rehabilitar al hombre sin Dios o contra Dios
—como buscari parte de la filosoffa moderna—, sino rehabilitar a la persona «en
Dios. [...] Que la criatura sea verdaderamente respetada en su relaciéon con
Dios y porque todo proviene de él»“. Un objetivo como éste —recobrar a la
persona en toda su dignidad, recalcando su origen divino— deberia materiali-
zarse hoy socialmente en «una nueva cristiandad, ya no sacra, sino profana» .
Para ello, «lo espiritual debe vivificar lo temporal. El cristianismo debe infor-
mar o mds bien transpenetrar el mundo» .

Maritain propugna un cristianismo que, superando los dualismos mani-
queos o cartesianos, genere «una sintesis vital»"’, en la que las cuestiones po-
liticas y econémicas no permanezcan ajenas a la ética y en la que se conjugue
inteligencia y vida, especulacion y realizacion prictica. La piedra de toque de
este humanismo integral serd «un nuevo estilo de santidad, que podria uno ca-
racterizar, ante todo, como la santidad y la santificacién de la vida profana» .
En ella, el santo ya no tendrid «una actitud de desprecio hacia las cosas, sino
mds bien de asuncién y de transfiguracion de las cosas en un amor superior a
las cosas»". No insistiremos mds en este aspecto, pero si querriamos destacar
como este ideal exigente serd llevado a la prictica por el mismo Maritain, que
tratard de transfigurar en amor de Dios todo aquello con lo que se relacione
(la filosofia, la literatura, el arte...). Parafraseando a Péguy, concluye Maritain:
«Una renovacién social vitalmente cristiana sera obra de la santidad o no ser4;
me refiero a una santidad vuelta hacia lo temporal, lo secular, lo profano. :No
ha conocido el mundo santos que lideraban pueblos? Si una nueva cristiandad
surge en la historia, serd obra de una santidad asi»”. ;Por qué no podrian sur-
gir nuevos gobernantes como los reyes san Luis de Francia o san Fernando IIT

7 MARITAIN, J., Humanisme intégral: Problemes temporels et spirituels d’une nouvelle chrétienté, Paris:
Fernand Aubier, 1936, 82.

8 Ibid., 15.

9 Ibid., 123.

0 Ibid., 130.

U Ibid., 134.

2 Ibid., 80.

B Ibid., 134.
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de Castilla? De hecho, tras la Segunda Guerra Mundial, la mayoria de los
principales padres de la posterior Unién Europea, como Robert Schumann,
Jean Monnet, Konrad Adenauer y Alcide De Gasperi —en proceso de beatifi-
cacion— serian profundamente catélicos.

LA IGLESIA DE LOS SANTOS DE (GEORGES BERNANOS

Georges Bernanos, al que Malraux considerara «el novelista mds grande
de su tiempo» ", y de quien afirmarfa Camus que «este escritor de raza mere-
ce el respeto y la gratitud de todos los hombres libres»”, tendra también una
clara conciencia de la posibilidad de la santidad en medio del mundo. In-
fluenciado por Péguy (quien, a su vez, bebié del historiador Jules Michelet),
Bernanos defenderd como €l, frente a la desencarnacién y tecnificacion del
mundo moderno, el heroismo de lo cotidiano (que él ve reflejado en el pueblo
y sus raices), asi como el misterio de la encarnacion. Bernanos, por tanto, no
concebird la santidad como algo alejado del pueblo, sino como la médxima ex-
presion del pueblo, que forma parte a su vez del Pueblo de Dios, esto es, de la
Iglesia.

Es cierto que se puede detectar en Bernanos un marcado tradicionalismo,
especialmente antes de sus traumaticas experiencias en la Guerra Civil espa-
fiola, que le llevarfan a escribir su ensayo acusatorio Les Grands Cimetieres sous
la lune (1938), en el que condenaria con una fuerza inusitada los totalitarismos,
asi como la connivencia de algunos eclesidsticos con ellos. Ese tradicionalismo
francés de Bernanos, que habia germinado al calor del movimiento cultural y
politico de Action francaise, le llevara en ocasiones (sobre todo antes de la
Guerra Civil, como hemos dicho) a entremezclar el nacionalismo y el monar-
quismo francés con el vigor espiritual de una comunidad y de la Iglesia. Se tra-
ta de una mezcolanza que, al no distinguir convenientemente los planos, con-
duce a la confusion de realidades y planos distintos.

Con todo, mis alla del tradicionalismo de Bernanos (y de las exageracio-
nes a las que éste le pudo llevar), el escritor francés defenderd una concepcién
mds amplia de la santidad. Frente a la omnipresencia de las estructuras en el
mundo moderno (que amenazan con asfixiar la libertad individual y que los to-

7 Prefacio de A. Malraux a BERNANOS, G., Fournal d’un curé de campagne [1936], Paris: Plon, 2009,
15.
> En GAUCHER, G., Georges Bernanos ou Pinvincible espérance, Paris: Cerf, 1994, 171-172.
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talitarismos llevardn a su paroxismo), Bernanos reivindicara, por ejemplo, la
santidad de los nifios, asi como la frescura espiritual y la humildad de quienes
—como decia Péguy— no se hacen los listillos. Muy pronto apareceri en sus es-
critos la concepcion positiva de la condicion laical. Ya a la edad de diecisiete
afios decia por carta a su director espiritual que «un laico puede luchar en mu-
chos terrenos donde el eclesidstico no puede gran cosa» .

De todos es conocido el texto final de Feanne, relapse et sainte (1929), hil-
vanado por el estribillo «nuestra Iglesia es la Iglesia de los santos». Un texto
vibrante, donde se afirma que «la santidad es una aventura; ella es incluso la
unica aventura. Quien la ha comprendido una vez ha entrado en el corazén de
la fe catdlica, ha sentido estremecerse en su carne mortal otro terror diferen-
te al de la muerte, una esperanza sobrehumana». El santo sera pues, tanto para
Péguy, como para Maritain y Bernanos, un aventurero; alguien que abandona
la plaza segura de la autosuficiencia, la autocompasion y la no asuncién de cul-
pas. Y se pregunta Bernanos: «Por ser un santo, ¢qué obispo no darfa su ani-
llo, su mitra, su cruz; qué cardenal su pirpura; qué pontifice su ropa blanca,
sus servidores, sus guardias suizos y todo su boato? :Quién no querria tener la
fuerza de correr esa admirable aventura?»"".

Ahora bien, esta aventura no estd reservada a hombres insignes, sino a to-
dos, ya desde la tierna infancia. A menudo, al hablar de la santidad, se piensa
en una suerte de gendarmeria espiritual, cerrada a cal y canto. Pero, de hecho,
nada es mds lejano a la realidad. La santidad no es una puerta ajustada, sino
abierta siempre de par en par, «pues la hora de los santos llega siempre. Nues-
tra Iglesia es la Iglesia de los santos». Y, al adentrarse en su interior, el viajero
descubre sorprendido que la santidad no estd ligada a hombres vetustos y ri-
gidos: «Uno querria que fuesen viejos llenos de experiencia y de politica, y la
mayoria son nifios. Ahora bien, la infancia estd sola contra todos»"™. Santa
Eulalia, santa Inés, san Pelayo, santa Filomena, san Didscoro, san Felipe de
Alejandria y diez nifios martires, santa Marfa Goretti... Son los nifios y jove-
nes santos los que llenan de alegria la Iglesia, «encargada por el buen Dios de
mantener en el mundo ese espiritu de infancia, esa ingenuidad, esa frescura»".

76 BERNANOS, G., Buvres romanesques, Paris: Gallimard, 1961, 1730. [Carta de Bernanos a su di-

rector espiritual, del 31 de mayo de 1905].

7 BERNANOS, G., «Jeanne, relapse et sainte», 1929, en BERNANOS, G., Essais et écrits de combat,
Paris: Gallimard, 1971, 40.

8 Ibid., 40.

7’ BERNANOS, G., Journal d’un curé de campagne, 47.
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Un espiritu que la Iglesia mantiene, entre otras formas, transmitiendo la me-
moria de los santos, que son su verdadero orgullo: «Dios no ha hecho la Igle-
sia para la prosperidad de los santos, sino para que transmitiera su memoria,
para que no se perdiera, con el milagro divino, un torrente de honor y de poe-
sfa. jQue otra Iglesia muestre a sus santos!»*. Continda Bernanos:

Nadie de entre nosotros que lleve su carga —patria, oficio, familia—,
con nuestros pobres rostros marcados por la angustia, nuestras manos
duras, el enorme tedio de la vida cotidiana, del pan que debe ganarse dia
a dia, y el honor de nuestros hogares; nadie de entre nosotros sabra nun-
ca suficiente teologifa para llegar a ser siquiera canénigo. Pero sabemos lo
suficiente para llegar a ser santos. [...] Que otros cuiden de lo espiritual,
argumenten, legislen: nosotros tenemos lo temporal a manos llenas, no-
sotros tenemos a manos llenas el reino temporal de Dios. Tenemos la he-
rencia de los santos. Y es que, [...] desde que Dios mismo nos visitd, ¢hay
algo en el mundo que nuestros santos no nos hayan recobrado, hay algo
que no puedan darnos?®

Tras la encarnacion de Dios, tras asumir Jests toda la condicion humana,
se pregunta Bernanos, ¢hay algo de la tierra que no sea santificable? La Re-
dencién no se ha aplicado sélo al hombre, sino también a toda la creacién.
"Todo el pueblo cristiano, en el cual muchos de sus miembros apenas conocen
teologfa, es capaz de alcanzar la santidad* y, ademds, se sitda en la herencia de
los santos. De ahi que el nombre de bautismo deba coincidir con el nombre
de un santo, asi como la costumbre de que cada gremio profesional invoque a
un santo particular. No es baladi, ademads, que aparezcan los textos comenta-
dos en una obra sobre santa Juana de Arco: una muchacha del pueblo y sin es-
tudios, laica, que realiz6 un trabajo comtn (aunque normalmente de hom-

8 BERNANOS, G., Jeanne, relapse et sainte, 40.

SU Ibid., 42.

82 En 1942 hablard Bernanos sobre esos santos ocultos y que, aunque puedan parecer nimios —e in-
cluso serlo— respecto a los grandes santos canonizados, no por ello dejan de ser santos y amados
de modo especial por Dios: «Hay millones de santos en el mundo, conocidos s6lo por Dios, y
que no merecen ser elevados a los altares; una especie muy inferior y ristica de santos; santos de
pequeiio nacimiento, que no tienen sino una gota de santidad en las venas y que se parecen a los
verdaderos santos como un gato callejero al gato persa o al siamés premiados en los concursos.
Nada los distingue ordinariamente de la masa de personas valientes; ellos no se distinguen a s
mismos, se creen iguales a los demds, y la Iglesia se guarda muy bien de desengafiarlos en ese
punto» (BERNANOS, G., Lettre aux Anglais [1942], Paris: Gallimard, 1946, 207).

SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 47 / 2015 369



ENRIQUE SANCHEZ COSTA

bres). Y que Bernanos cite en ella a Péguy, el gran cantor de «la doncella de
Orleans» y de la ligaz6n entre Dios y el mundo, entre el espiritu y la materia.

CONCLUSION

Al proclamar la llamada universal a la santidad, el valor vocacional de
todo trabajo y situacién humana, asi como el caricter positivo de la seculari-
dad, el Concilio Vaticano II hacfa suya una concepcion teoldgica y espiritual
que, tras su puesta en practica durante los primeros siglos de la Iglesia y su
posterior eclipse, habia sido de nuevo reivindicada, en el ambito catélico, des-
de principios del siglo XX. Cabe destacar, en este sentido, la fuerza de movi-
mientos e instituciones que alentaban a los laicos a la accién encaminada a
cristianizar la sociedad (como, entre otros, la influyente Accién Catélica) o
a buscar la santidad en medio del mundo (como el entonces naciente Opus
Dei). A ello hay que sumar la crisis de la modernidad europea y la avanzada
descristianizacion, que espolearon a escritores e intelectuales cristianos para
buscar la presencia, la encarnacién del cristianismo en la cultura. Ah{ se sitdan,
destacadamente, Maragall, Maeztu, Péguy, Maritain y Bernanos: quienes rei-
vindicaron el laicado y su misién santificadora en el mundo. En tercer lugar
cabria destacar la reflexion teol6gica sobre el laicado y la secularidad llevada a
cabo principalmente a partir de 1945 y en la que, no por casualidad, destaca-
ron te6logos francéfonos™: los franceses Henri de Lubac, Yves Congar, Jean
Daniélou y Marie-Dominique Chenu, asi como los belgas Gérard Philips y
Gustave Thils.

A lo largo de las primeras décadas del siglo XX, cuando desarrollaron su
pensamiento los cinco autores estudiados, se buscaba en Europa «una sintesis
creativa de la tradicion y el presente»*. Sintesis era la palabra del momento:
pronunciada por todo tipo de creadores artisticos, intelectuales e ide6logos.
Era una época de caos, de desorientacion, de pérdida de coordinadas metafi-

3 . . . s .
% Entre los primeros libros de estos escritores sobre la cuestién, mencionaremos: LUBAC, H. DE,

Catholicisme, les aspects sociaux du dogme, Paris: Cerf, 1938; THILS, G., Théologie des réalités terres-
tres, I: Préludes, Paris-Bruges: Desclée de Brouwer, 1946; CONGAR, Y., Jalons pour une théologie du
lnicat, Paris: Cerf, 1953; PHILIPS, G., Le role du laicat dans PEglise, Paris-Tournai: Castermann,
1954; DANIELOU, J., Sainteté et action temporelle, Paris-Tournai: Desclée de Brouwer, 1955; CHE-
NU, M.-D., Pour une théologie du travail, Paris: Seuil, 1955.

SCHLOESSER, S., Jazz Age Catholicism: Mystic Modernism in Postwar Paris, 1919-1933, Buffalo:
University of Toronto Press, 2005, 14.
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sicas y vitales; un momento critico, en el que se experimentaba en toda su agu-
deza la crisis de la modernidad. Y, por todo ello, se buscaban soluciones, ca-
minos y horizontes nuevos. El sincretismo, la mezcolanza, el eclecticismo se
percibia en todas las esferas de la vida y del pensamiento. Se buscaba desunir
lo que estaba unido; unir lo que estaba desunido; integrar contrarios, amalga-
mar realidades disimiles. Se respiraba un ambiente de vanguardia, de regene-
racion, de superacion, de efervescencia intelectual y creativa.

Maragall, Maeztu, Péguy, Maritain y Bernanos, hijos de su época, parti-
ciparon de ese afin de integracién y superacién. Un propésito patente, por
ejemplo, en el libro de Maritain Art et Scholastique (1920), en el que el fil6so-
fo tomista traté de presentar el pensamiento del Doctor Angélico como el mds
acorde con las vanguardias artisticas de principios del siglo XX. O visible, tam-
bién, en la afirmacién del mismo Maritain, dos afios mds tarde, en la que cali-
ficaba el catolicismo de «ultramoderno por su audacia para adaptarse a las
condiciones nuevas que surgen en la vida del mundo»*. O palmario, igual-
mente, y por poner un ultimo ejemplo, en el Manifiesto personalista (1936) de
Mounier, en el que se declaraba el propésito de erigir «una civilizacién nue-
va, un hombre nuevo», de superar «el fascismo, el comunismo y el mundo
burgués decadente» y «tras cuatro siglos de errores, paciente y colectivamen-
te, rehacer el Renacimiento»*.

"Todas estas aspiraciones propias de su época se manifestaron en estos es-
critores, entre otros campos, en la voluntad de armonizar, tras siglos de desa-
venencias, la aspiracion a la santidad con la vocacién profesional y matri-
monial, asi como la participacion plena de las realidades cotidianas de este
mundo. Y, al retomar y profundizar la aspiracién a la santidad en medio del
mundo que ya incoaron los primeros cristianos, se adelantaron a la mayor par-
te de tedlogos y autores espirituales catélicos de principios del siglo XX, arro-
jando luces nuevas y desbrozando el camino —en este punto— de la teologia y
la espiritualidad catdlicas.

8 MARITAIN, J., Antimoderne, Paris: Editions de la Revue des Jeunes, 1922, 14. ;
¥ MOUNIER, E., «Manifeste au service du personnalisme», 1936, en MOUNIER, E., Ecrits sur le per-
sonnalisme, Paris: Seuil, 2000, 24, 19 y 25.
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