CONDICIONANTES ESPACIO-TEMPORALES
DE LA CONVERSION CRISTIANA
EN SAN JUSTINO MARTIR

MARCELO MERINO

San Justino, grande entre los apologistas del siglo II, fue educado en
el paganismo!, pero siempre experiment6 el deseo de alcanzar la definiti-
va verdad. Ese vivo anhelo serd el mévil de toda su vida y la clave herme-
néutica de sus escritos. En efecto, las ansias de poseer la verdad le llevarian
bien pronto a frecuentar las diversas escuelas de su tiempo, como él mis-
mo recuerda en las primeras paginas del Didlogo con Trifén?. A partir de
su conversién al cristianismo, Justino se presentard siempre como «uno de
tantos cristianos perseguidos»3. Ese titulo, juntamente con el de filésofo,
sera el Ginico motivo, aunque suficiente, para abrir una escuela y transfor-
marse él mismo en orientador de cuantas personas deciden ser sus
discipulos.

La lectura atenta de las obras del apologista de Flavia Nedpolis desve-
la aquellos hilos conductores de su pensamiento. La escuela estoica, los peri-
patéticos y pitagdricos dejaran su huella en los escritos de Justino, aunque
el buen nombre y las ensefianzas de Platén serdn las que de una manera
mias honda calardn en la inteligencia del filésofo cristiano. Pero a la hora
de hacer cualquier analisis de la obra literaria justinea no se puede olvidar
la faceta que se descubre en todas sus paginas: la conversion a la religién
cristiana. Esta es la perspectiva que mayormente desvelan sus escritos. Preci-
samente, nos ha llamado poderosamente la atencién que entre los estudiosos
de nuestros dias no sea esa veta, como ya hemos indicado en otro trabajo

1. Cfir. A. BERY, Saint Justin: sa vie et sa doctrine, Paris 1911; V. DEROCHE,
La pensée de Justin: la philosophia, chemin wvers le Christ, en «Axes» 14 (1982) 11-20.

2. Cfr. JUSTINO, Dial. 2, 3. Seguimos la edicién de C. Th. E. O1T1O, Corpus
Apologetarum Christianorum saeculi secundi, vol. I, Wiesbaden 1969.

3. JUSTINO, Dial. 1, 3.
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anterior*, la que haya producido los mejores frutos. Y no nos referimos ex-
clusivamente al campo lingiiistico —donde una rpida lectura de los escritos
auténticos de nuestro autor evidencia las transformaciones sufridas del grie-
go clasico por mor de la influencia de las sagradas escrituras—, ni tampoco
a la conciencia de novedad de que estd poseida la obra literaria de Justino,
manifestada en el deseo de presentar la nueva doctrina cristiana con lengua-
je regresivo en tantas ocasiones; sino que lo que realmente produce una
cierta perplejidad es la carencia de estudios modernos con perspectiva teol6-
gica sobre el concepto de conversién en la obra del apologista cristiano.

La lectura que aqui presentamos pretende aportar algunos aspectos en
el mencionado sentido, pues pensamos que ésa es la finalidad primera del apo-
logista cristiano al escribir: defender las verdades que integran el cuerpo doc-
trinal de su fe, a la vez que manifiesta los limites temporales en que se mue-
ven dichas verdades. Somos conscientes de la parcialidad de nuestro trabajo,
pero a la vez, las anteriores publicaciones que hemos realizado sobre este mismo
tema nos excusan de repetir aqui aspectos y perspectivas ya tratados anterior-
mente. Remitimos, pues, a algunas de nuestras anteriores investigacionesé. En
la presente ocasién nos ocuparemos tan sélo de presentar los condicionantes
espacio-temporales en que tiene lugar la conversién cristiana; siempre, claro
estd, conforme se desprende de los escritos auténticos de Justino martir. Y
mas concretamente, desde la dptica que da la fe que el convertido est obliga-
do a aceptar y que tiene su tiempo propio antes del dia del juicio.

1. La conversion cristiana como actividad del hombre

Se entiende bien que la conversidn cristiana sea una actitud constante

4. Nos referimos a una investigacién ya publicada hace algin tiempo, cfr. M.
MERINO, La conversién cristiana. El concepto «émctpépetv» y «uetavobtv» en San Jus-
tino, en «Studium Legionense» 20 (1979) 91-126.

5. Asli, Justino evita sistemiticamente, unas veces por objetivos apologéticos y
otras por motivos de tictica pedagdgica, los términos con especifico matiz cristiano,
y por ello elude en muchas ocasiones temas teoldgicos concretos; evita igualmente
muchos neologismos, y utiliza, por el contrario, términos genéricos. Claro exponen-
te de lo que advertimos es el término «suyypduata», que designa, en nuestro autor,
a los Evangelios (cfr. Apol. 66, 3; 67, 3).

6. Junto a la ya citada en la nota cuarta, podemos afiadir: M. MERINO, La con-
version cristiana en relacién con la fe y el sacramento del bautismo segin San Justino,
en P. RODRIGUEZ (Dir.), Sacramentalidad de la Iglesia y Sacramentos, Pamplona 1983,
pp. 683-699; ID., El pecado de injusticia en San Justino Martir, en J. SANCHO (Dir.),
Reconciliacidn y Penitencia, Pamplona 1984, pp. 481-492; ID., Los caminos de la con-
version cristiana en el pensamiento de San Justino Martir, en «Revista Agustiniana»
82-83 (1986) 117-146.
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en el hombre que decide responder a la llamada divina, orientando su exis-
tencia entera hacia Dios, sin que nada de la vida humana permanezca lejos
de esa relacién con El. La vida del cristiano es una, no existe divisién entre
sus creencias y las obras que el hombre convertido realiza, entre su vida inte-
lectual y su actuar en el mundo. Por ello, dird Justino: «El que cree que nues-
tras ensefianzas son verdaderas, y se ha lavado en el bafio de la remisién de
los pecados y la regeneracién, vive conforme a lo que Cristo nos ensefid»”.

Esa 83y es la fe misma —objetiva y subjetivamente considerada—, que
da al hombre el nombre de cristiano®. El texto de la Apologia no debe ser
mas explicito. El Didlogo con Trifén, en cambio, destinado a lectores judios
y cristianos, le permite explicarse mds abiertamente:

«El Verbo de Dios habla con los que creen en El como si formaran
una sola alma, una sola sinagoga, una sola Iglesia, la Iglesia que de su nom-
bre nace y de su nombre participa, pues todos nos llamamos cris-
tianos...»%.

No parece extrafio, en una mirada poco critica, que el apologista utili-
ce indiferentemente los términos «sinagoga» e «iglesia», pues habla con un
judio y no hace otra cosa que emplear vocablos comunes para designar unas
realidades conocidas por ambos: reunién, asamblea o congregacién. En ver-
dad, pudiera existir aqui la ocasidén querida por el apologista para hacer en-
tender a su interlocutor que el pueblo cristiano ha venido a ocupar, en la
eleccién de Dios, el puesto del pueblo judio. Pero ésta seria otra perspectiva
de estudio que sobrepasa los limites de nuestras paginas. Lo que aqui nos im-
porta resaltar es que se trata de dos realidades histéricas muy concretas.

La columna vertebral que parece sostener toda la apologética del siglo
II de la era cristiana, es la tendencia por insertar racionalmente la revelacién
divino-positiva en la Historia y en el contexto humano. Como buen con-
tribuyente a esa finalidad, Justino emplea, en cuanto a la forma, la critica
filoséfica de las religiones y la fuerza racional de las profecias y, respecto al con-
tenido, la nocién de Verbo de Dios que une la concepcion filosofica del mun-
do a la idea de una revelacién en el mundo . Asi, pues, el interés priorita-

7. JUSTINO, Apol. 66, 1.

8. Los herejes —afirma nuestro autor— son llamados también cristianos, mas
tnicamente por aquellos motivos por los que los filésofos se llaman a si mismos
filbsofos, aunque sus doctrinas sean contradictorias entre si (cfr. Apol. 26, 6).

9. JUSTINO, Dial. 63, 5.

10. Cfr. G. Jossa, La teologia della storia nel pensiero del secondo secolo, Morano
1965; M. RUIZ JURADO, El concepto «mundo» en los tres primeros siglos de la Iglesia,
en «Estudios Eclesidsticos» 51 (1976) 79-94.
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rio del apologista de Flavia Nedpolis es hacer entender al judio Trifén que
el encuentro entre el Logos divino, que «habla con los que creen en El, for-
mando una sola sinagoga, una sola Iglesia», se desarrolla durante un espacio
de tiempo bien determinado. Qué periodo sea ése es el que tratamos noso-
tros de investigar.

Ya una primera aproximacién nos viene dada mediante la expresién «con
los que creen en El» (toig elg adtév moteboa) . Por el contexto inmediata-
mente anterior a la expresion citada del apologista conocemos la referencia
incontestable del complemento directo —adtév—: el Verbo de Dios», el «Ha-
cedor del mundo» 2. No obstante, lo que mas interesa a nuestro objetivo es
dejar bien sentado el sujeto del término verbal utilizado por Justino, y es
condici6én indispensable para ello que nos detengamos brevemente en la for-
ma verbal misma.

Como es bien sabido, el sustantivo niati, del que deriva la forma ver-
bal que nos ocupa y que supone toda conversién cristiana 3, actia sobre el
entendimiento y la voluntad del hombre ¥, compromete la persona entera del
ser humano®. La «fe» de Justino no es Gnicamente la recitacién de una doc-
trina, el aceptar intelectualmente unas teorias sobre aquello que el hombre
desconoce; més bien la fe supone, en los escritos del apologista, un movi-
miento de toda la persona humana, es como un viraje de todo el hombre
hacia una existencia nueva, hacia una vida que cae dentro del horizonte divi-
no. Creer, pues, es confiar de Dios, que sostiene al hombre durante su vida
terrena.

La acci6n de creer se encuentra detallada en la obra literaria del apolo-
gista mediante contenidos y conceptos que expresan no solo el cambio radi-
cal y absoluto que la conversién cristiana —que se identifica con la acepta-
cién de la fe— comporta, sino también los limites temporales en que debe
realizarse. Asi, por ejemplo, la «aceptacién de la doctrina de Cristo» se refie-

11. JUSTINO, Dial., 63, 5.

12. Serifa interesante la disgresién sobre el uso del complemento directo y no
el indirecto, como-la traduccién castellana hace pensar en un primer momento, pero
nos llevaria més alld de nuestros deseos.

13. Cfr. JUSTINO, Dial. 13, 4; 138, 3; etc.

14. Ibidem, 4, 5.7; 44, 4; 53, 6; 69, 1; 100, 5; 121, 2; etc. Cfr. ]. MORALES, Fe
y demostracion en el método teoldgico de San Justino, en «Scripta Theologica» 17 (1985)
869-896.

15. En el griego clasico, nfotic significa principalmente la confianza que una per-
sona tiene puesta en otra y que, en cierta medida, liga a ella (SOFOCLES, Edipo 1445);
designa también la «buena fe» de un individuo, su fidelidad (PLATON, Repsblica 505).
Sobre la morfologia de este vocablo griego, cfr. J. HOLT, Les Noms d'action en -ZIZ
(-TIX). Etudes de linguistique grecque, Aahrus 1940, fundamentalmente las pp. 36-64.
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re a la asimilacién personal de puntos concretos sobre la castidad, el amor
hacia el préjimo, la pobreza, el servicio a los demds, la veracidad, etc. t¢. To-
dos esos conceptos, como objetivos positivos a los que alcanza la fe, manifies-
tan, a su vez, el alcance espacio-temporal de la conversién cristiana.

Otra concrecién de la o, seglin Justino, la constituye la «confesion
de Cristo» 7. La époloyio ha de ser explicita, realizada mediante una deter-
minada forma de actuar y de hablar. En este sentido objetivo también la «con-
fesion» posee cierta similitud con la petdvoia: ambas exigen un renunciar a
determinadas conductas y una adhesién total a Cristo®. La «confesién de
fe», desde el punto de vista humano, no es mis que una exteriorizacién, ante
otras personas, de la conversion que se ha operado en el interior del hombre.

Finalmente, la «observancia de la ley» es una expresién més del apolo-
gista cristiano para determinar con exactitud la fe a la que alude el verbo
maotedew. El que ama a Dios con todo su corazén y con toda su fuerza, ar-
gliird Justino retomando algunos motivos joanneos (cfr. Iob 5, 1-5), debe cum-
plir los mandamientos divinos, que son a la vez estimulos y recuerdos que
facilitan la entrega total a Dios. La conversién cristiana es imposible sin el
cumplimiento fiel de esos preceptos, y al mismo tiempo, dicho cumplimien-
to abarca el corazén —interioridad— y la conducta —exterioridad— del ente-
ro ser del hombre.

Conforme a los aspectos estudiados, podemos concluir que la conver-
sién cristiana lleva consigo, entre otros, el de creer en Jesucristo. Pero hay
que tener en cuenta que la actividad propugnada por el verbo motederv uni-
camente puede ser ejercida por la inteligencia y voluntad humanas durante
su vida terrena®. Esas matizaciones espacio-temporales son igualmente pues-
tas de manifiesto por otras expresiones que determinan el acto de creer, se-
gin el autor del siglo II. Asi, la conducta que se exige al hombre que ha
decidido convertirse, viene delimitada por la «aceptacién de la doctrina de
Jesucristo», la «confesién de Cristo» —en sentido objetivo— y la «observancia
de la ley». En realidad, las tres expresiones pudieran ser consideradas como
sinénimas, aunque posean matizaciones diversas; no obstante tienen el deno-

16. Cfr. JUSTINO, Apol. cc. 15 y 16 primordialmente; passim.

17. Cir. ID,, Apol. 4, 6; 8, 2; Apol. 13, 2; Dial. 131, 2-3; etc.

18. Cfr. Ib, 108, 2.

19. Entre las miltiples acepciones que encierra el término motedw en el lengua-
je religioso existe una que no quisiéramos pasar por alto; nos referimos a la de «re-
nunciar al mundo». Parece légico, pues, concluir que dicha forma verbal haga refe-
rencia a la realizacién de dicha caracteristica durante la permanencia del hombre en
esta vida presente, ya que en la futura no hay posibilidad alguna de realizar la signi-
ficacién de dicho término griego.
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minador comin de seflalar que la conversién cristiana, que incluyen, debe
ser realizada durante la vida terrena del ser humano.

2. Término temporal de la conversion cristiana

Hasta el momento hemos visto cémo la conversién cristiana, desde la
perspectiva humana, se extiende a la vida misma del hombre; es decir, la
petdvora es la condicién permanente del caminar del hombre hacia Dios. En
ella se comprenden todas aquellas actividades que el ser humano puede reali-
zar durante el tiempo de esta vida terrena. Se trata, pues, de una tarea para
siempre, y que abarca a todo el ser humano y a todas sus realizaciones.

Por lo que respecta a su duracién, o mejor dicho a la temporalidad de
su realizacidn, existen unas palabras en el apologista cristiano que no dejan
lugar a dudas:

«Notad... cémo llama Dios a penitencia (el petdvoiav) antes de ve-
nir el dia del juicio» 2.

Las expresiones «dia del juicio» o «tiempo del juicio»?! pueden ser en-
tendidas, desde la ptica cristolégica, como la segunda venida de Cristo. Por
lo que se refiere al hombre, el dia o tiempo del juicio es el acontecimiento
que sucederd inmediatamente después de su vida terrena. Advertimos que los
textos de Justino no hacen explicitacién manifiesta sobre la distincién entre
el juicio particular y el universal, ni respecto a la muerte.

En realidad el texto del apologista tnicamente hace referencia a que la
llamada a la conversién tiene lugar antes del dia del juicio. Con otras pala-
bras: alude a la iniciativa divina en la conversién cristiana del hombre, que
no tiene otra posibilidad para su realizacién mas alld del «dia del juicio». Pe-
ro cabria preguntarse si la respuesta humana a dicha iniciativa divina podria
tener lugar en la otra vida. El mismo Justino da la solucién al interrogante:
«En resumen —afirma el apologista—, mas os valiera poner fin a vuestra por-
fia y hacer penitencia (uetavofjoate) antes de que llegue el dia grande del jui-
cio, en el que se darin golpes de pecho todos los de vuestras tribus»22.

El interlocutor cristiano de Trifén no se detiene en afirmar tan sélo
que la llamada de Dios a la conversidn cristiana tiene como tUnica posibilidad

20. JUSTINO, Apol. 40, 7.
21. Cfr. ID,, Dial. 38, 2; 5, 3.
22. Ih 118, 1.
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el tiempo anterior al dia del juicio; sino que con idéntica claridad afirma que
la respuesta del hombre a dicha llamada tiene como término igualmente el
dia del juicio. Parece pues, que existe una correlacién temporal, por lo que
al término final se refiere, entre la llamada divina y la respuesta por parte
del hombre en orden a la conversién de éste Gltimo.

Pero todavia hay maés. Podria pensarse que ese término final, concreta-
do en el dia™del juicio, fuera tan sélo de conveniencia o interés. En este senti-
do, el dia o tiempo del juicio sefialaria el momento final para una mejor con-
version cristiana, como si, después del mencionado limite, pudiera darse una
conversion de menor categoria o con efectos de inferior grado que la que
pudiera darse anteriormente al momento sefialado. Para que no exista ningiin
tipo de duda Justino escribird igualmente: «Este tiempo breve os queda para
adheriros a nosotros; si Cristo se os adelanta en su venida, en vano os arre-
pentiréis, en vano lloraréis, porque ya no os escucharé»?.

El cristiano de Flavia Nedpolis y Trifén dialogan en la presente oca-
sidon sobre diversos aspectos de la circuncisién. El judio, dado el interés del
tema, exige toda clase de explicaciones y arguye con palabras del profeta
Isafas?, para demostrar a Justino que la circuncisién ordenada por Moisés
es la Unica puerta para entrar en el pueblo escogido. Por su parte, el apolo-
gista cristiano, también con palabras del mismo profeta?, aclara a Trifén que
la circuncisién verdadera, la que ciertamente desea Dios, es la interior, la es-
piritual, la significada por el bautismo cristiano.

De otra parte, el texto de Justino y su contorno literario se mueven
en una perspectiva clara de conversién. En efecto, si atendemos a la termino-
logia utilizada, captaremos con mayor exactitud esa perspectiva. De un lado,
encontramos que el apologista ruega a Trifén y a sus acompaifiantes que se
adhieran a los cristianos. El apologista se sirve del término mpoonAboewg (pro-
sélito, advenedizo) para poner de relieve la diferencia entre unos y otros, es
decir, entre los cristianos y todos aquellos que ain no han aceptado la con-
version cristiana. Un paso es el que tienen que dar Trifén y los suyos para
adherirse a Justino y a sus hermanos. Ese «paso» es el sefialado por el apolo-
gista como el caracteristico de la conversién cristiana?. En segundo lugar,

23. Ib 28, 2.

24. Cir. ih, 27, 1 (Is 58, 13-14).

25. Cfr. ib 27, 2 (Is 3, 16).

26. Justino distingue perfectamente entre moreSovtes y mposfidutor (cfr. Dial. 122,
2). Entre los estudios contemporineos pueden verse: J. DANIELOU, Circoncision et
Baptéme, Miinchen 1957; A. COLUNGA, La circuncision y el Bautismo, Madrid 1962,
pp. 293-303.
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este mismo ambiente de conversién nos es dado a entender mediante el em-
pleo de la forma verbal petavofioere.

Asi, pues, nuestro autor se esfuerza por aclarar que la posibilidad de
conversién acaba con la venida de Cristo, segin puede verse en el texto més
arriba citado. Pero serd conveniente preguntarse: ¢a qué venida se refiere alli
el apologista cristiano? Justino distingue dos venidas de Cristo?: la primera
aquella «en que se anunciaba que aparecia pasible»?; la segunda, «como juez
de todos los hombres»?. Segiin sus propias palabras, parece con toda clari-
dad que Justino esté refiriéndose en la presente ocasién a la segunda veni-
da®, pues la primera ya habfa tenido lugar, como lo demuestra repetidamen-
te en varios lugares de su Didlogo con Trifon.

Los textos del apologista que hemos aducido, nos llevan a la conclusién
de que la segunda venida de Cristo, o sea, el dia del juicio, sefiala el hito
que pone término final al tiempo que el hombre posee para arrepentirse de
sus pecados y poder abrazar la fe cristiana. Pero hay mas, Justino no se limi-
ta a seflalar que el tiempo propicio para que los hombres se conviertan es
lo que dura su vida terrena, sino que también revela cémo de nada sirve pen-
sar en la posible conversién més alli del mencionado limite, es decir, en la
otra vida. Asi escribe: <Y entonces, si, se arrepentiran (petavotfisovaty), cuando

ya de nada les valdra»3i.

27. «Yo distingo dos advenimientos suyos: uno en que fue traspasado por
vosotros; otro, en que reconoceréis a Aquel a quien traspasasteis (ID., Dial. 32, 2);
«También los dos machos cabrios (cfr. Lev 16, 5) que se mandaba en el ayuno ha-
bian de ser iguales, uno de los cuales se hacfa emisario y otro se destinaba al sacri-
ficio, y eran anuncio de los dos advenimientos de Cristo...» (Ib 40, 4; cfr. ib 80,
4-5).

28. Ib 36, 1.

29. Ibidem. Cfr. ID., Dial. 45, 4; 49, 2; 110, 2. Sobre las dos venidas de Cristo
y otros aspectos de la escatologia en el apologista cristiano, pueden consultarse con
provecho: O. GIORDANO, Giustino e il millenarismo, en «Asprenas» 10 (1963)
155-171; L. W. BARNARD, Justin Martyr’s Eschatology, en Vigiliae Christianae» 19
(1965) 86-98. A. O. WIELAND, Die eschatologie Justins der Philosophen und Martyrers.
Eine Untersuchung zum Standort und zur Bedeutung der Eschatologie bei griechischen
Apologeten des Zweiten Jabrbunderts, Innsbruck 1969; A. FERNANDEZ, La escatolo-
gia en el siglo II, Burgos 1979, pp. 91-161.

30. El término mapouato se encuentra veintinueve veces en los escritos de nues-
tro apologista, de las que veintiuna se refieren a la «segunda venida» y las restantes,
de un modo o de otro, hacen relacién a esa venida y presentacién gloriosa del Sefior
(cfr. JUSTINO, Apol. 52, 3; Dial. 31, 1; 32, 2; 35, 8; 36, 6; 40, 4; 44, 4; 49, 2, 7,
8; 51, 2; 54, 1; 69, 7; 110, 2, 5; 111, 1; 118, 2; 120, 3, 4; 121, 3.

31. JUSTINO, Apol. 52, 9.
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En el contexto de las palabras citadas, Justino muestra a los destinata-
rios de su primera Apologia cémo la doctrina cristiana —acusada de
innovadora— es anterior a las opiniones propuestas por los mis antiguos es
critores paganos’?; para ello confronta los distintos sistemas filosoficos de
aquellos autores con la doctrina emanada de las escrituras sagradas. Luego des-
cribird, en ocasiones con detalle, la doctrina cristiana, y concluye que el pa-
ganismo es la cara opuesta del cristianismo, porque aquél se basa en mitos
y fabulas?. Finalmente, unas palabras del profeta Ezequiel le servirin para
recordar la segunda venida de Cristo, que juzgard a los hombres. «Entonces
—escribe Justino— habra en Jerusalén llanto grande, no llanto de bocas ni
de labios, sino llanto de corazdn; y no se rasgaran sus vestidos, sino sus al-
mas» . Este pasaje habla del aspecto interior que es caracteristico de la con-
version cristiana. Asi, pues, no sdlo el empleo de la forma verbal petavofisova
que el apologista utiliza, sino también el contexto en el que se desarrolla ha-

bla de la misma realidad.

k%%

Podemos ya concluir afirmando que la conversién cristiana, entre otros
aspectos, encierra unas limitaciones espacio-temporales bien determinadas. De
un lado, la aceptacion de la fe, que incluye esa transformacion interior, hace
referencia exclusiva a una interaccién entre Dios y el ser humano. Este dlti-
mo, mediante sus facultades de entendimiento y voluntad, es la Gnica creatu-
ra capaz de convertirse, en el sentido teolégico del término. Ademas, las con-
crecciones de esa mitg aluden a que la aceptacién de la fe solo es posible
por parte del hombre mientras éste se encuentre en la vida terrena. Asi lo
manifiesta el desarrollo de los distintos procedimientos humanos en la acep-
taciéon de la fe en Cristo.

Por otra parte, determinados textos del apologista de Flavia Neapolis
hacen mencién explicita del momento que es sefialado como término final
para poder realizar la conversién cristiana. En efecto, el «dia del juicio» ma-
nifiesta aquel momento; el posible arrepentimiento posterior no existe en rea-

32. Ih 32, 1.
33. Ih 51, 3.
34, Ib 52, 11.

839



MARCELO MERINO

lidad, puesto que no alcanzara sus objetivos. El empefio que Dios pone en
la iniciativa de la conversién cristiana del hombre termina con el peregrinar
de éste por la tierra, y la posibilidad que el hombre tiene de responder a
esa llamada divina tampoco serd posible mas alld del momento sefialado por
ese juicio que el hombre ha de tener al tiempo de su muerte.

M. Merino

Facultad de Teologia
Universidad de Navarra
PAMPLONA
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