LA FUNCION HERMENEUTICA
DE LA TRADICION DE LA IGLESIA

CLAUDIO BASEVI

1. La enseianza de la historia de la hermenéutica biblica: la insufi-
ciencia de los métodos historico-criticos

La tentativa de establecer una hermenéutica como ciencia absoluta
ha tenido un resultado dudoso. No es que la hermenéutica «total» no
tenga su valor —ya que es evidente que toda interpretacion supone
una precomprension del texto— pero es obvio que una hermenéutica
s6lo podra construirse a partir de una gnoseologia correcta, es decir,
no escéptica ni permanentemente critica.

Podemos ver con mayor claridad lo que acabamos de afirmar si
nos colocamos en dos puntos de vista: el punto de vista del estableci-
miento de un circulo hermenéutico valido y el punto de vista de las
relaciones entre exégesis y hermenéutica.

a) El circulo hermenéutico

Es evidente que en la interpretacion de cualquier texto o docu-
mento existe siempre un circulo hermenéutico. Este circulo, por ejem-
plo, siempre se da entre texto y contexto, ya sea proximo ya sea
remoto; o, en términos sincronicos, entre un texto y sus lugares parale-
los, ya sean del mismo o distinto autor. Veanse, por ejemplo, las rela-
ciones lexicales y sintacticas entre el griego de los LXX y el griego
del NT, o las influencias entre los mismos libros de la Septuaginta.
Es lo que se llama el esclarecimiento mutuo. Pero ahora queremos
hablar de circulo hermenéutico en sentido estricto, es decir, el circulo
hermenéutico entre la precomprension y la comprension ciéntifica de
un texto. Toda comprensiéon supone una precomprension, que esta a su
vez sometida a condicionamientos externos al texto (es la intertextuali-
dad); lo importante es que el intérprete sea consciente de ello. Y lo
importante es que no cierre su precomprension como si fuera la
unica posible.

Un ejemplo evidente de precomprension no cerrada es la interpre-
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tacion figurada en el AT en la exégesis de los Padres de la Iglesia: p.
ej. el Exodo, el paso del Jordan o la toma de Jerico, como figura de
la conversion personal a Cristo; o bien el Cantar de los Cantares
como figura de las bodas entre Cristo y la Iglesia o de la
santidad personal.

En el circulo hermenéutico la comprension del texto se convierte
en una mejor comprension de mi propia precomprension, es decir, de
aquellas condiciones concretas que me mueven a una «lectura» deter-
minada del texto. Al comprender el texto me comprendo mejor, com-
prendo mi itinerario espiritual y comprendo como comprendo el texto.
Todo esto, en definitiva, facilita una mejor comprension del texto en
si. Si esto es valido en general para cualquier texto, en el caso de la
Biblia hay que hacer unas importantes precisiones: 1° que existe cier-
tamente un sensus auctoris, en el sentido comun del término, y es lo
que clasicamente se llama «sentido literal propio»; 2¢ que la precom-
prension no pierde rigor cientifico por partir de la fe en la Revelacion
y en la inspiracion; 3¢ que solo la fe en la Revelacion y en la inspira-
cion permite llegar al sentido profundo del texto; y 4° que sera siem-
pre necesario confrontar lo que yo comprendo de la Biblia con el
contexto mas amplio en el cual la Biblia se inserta y que es la vida y
la doctrina de la Iglesia. Notese que no se trata solo de la doctrina
sino de la doctrina y de la vida.

Asi que el circulo hermenéutico es, en realidad, doble; es un
«ocho» hermenéutico:

fe precomprension

Revelaciéon que / \ / \
es ofrecida por Exegeta Sagrada

Cristo en la

Iglesia \ /
' Interpretacion \ ensenanza

de fe

Escritura

y decisiéon

Luego los exégetas que no se acercan al texto con la rotalidad de
la fe de la Iglesia no pueden conseguir sino una penetracion parcial en
el texto. Con esto, obviamente, no queremos desacreditar sus resulta-
dos, que pueden ser valiosos, queremos solo establecer su limite.

El acercamiento hermenéutico que pone entre paréntesis la fe o no
parte de ella sélo puede admitirse si estamos subjetivamente en camino
hacia la fe o bien queremos, por motivos apologéticos, ayudar a alguien
que no tiene fe y no podemos, por lo tanto, emplear la fe para hacer
exégesis. Pero, una vez alcanzada la fe, no podemos pensar que la her-
menéutica que «pone entre paréntesis» la fe sea verdaderamente cientifica.
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Por lo que se refiere, ademas, a las ciencias auxiliares (historia,
arqueologia, filologia, religiones comparadas, etc.), ellas también debe-
ran ser sometidas en primer lugar a la direccién de la recta razéon y
luego de la totalidad de la fe. Un ejemplo clasico, en este sentido, de
extravio hermenéutico debido a una falsedad en los principios es el
que ofrece la interpretacion de los relatos patriarcales. La alta critica
biblica, sobre todo alemana, les nego toda credibilidad histdrica, afir-
mando que se trataba de mitos de héroes eponimos, propios de cada
tribu. Se trataba de «proyecciones mitico-literarias» en un pasado
fabuloso. Pero se sabe muy bien como las excavaciones y resultados
arqueologicos conseguidos por los estudiosos ingleses y norteamerica-
nos han desmontado esta teoria y han manifestado que los relatos
patriarcales son totalmente verosimiles.

Para evitar tales malentendidos bastara decir y mantener claro que
las conclusiones de toda investigacion siempre estaran condiconadas
por la hipotesis de trabajo.

b) Exégesis y hermenéutica

En términos clasicos apenas hay diferencia entre estas dos pala-
bras, ya que ambas quieren decir «explicacion», aunque tal vez el tér-
mino hermeneuo tenga un matiz de mayor actividad. En griego clasico,
hermeneuo quiere decir sobre todo «traduzco». La exégesis seria asi el
resultado, la hermenéutica la operacion.

El problema de la separacion y de las relaciones entre exégesis y
hermenéutica ha sido planteado por el criticismo historico que, al que-
rer separar los «hechos» de su «interpretacion» (positivismo), quiso
reconstruir la historia verdadera, rechazando los criterios historiografi-
cos clasicos (los grandes personajes, las batallas, las empresas, el
modo de pensar, los ideales, etc.). En el terreno biblico esta postura
origin6 el surgir de la «cuestion biblica»; el caso mas clasico fue la
teoria de Wellhausen sobre el origen del Pentateuco, y en el NT el
problema relativo al Jestis de la historia y el Cristo de la fe, o bien
los relatos de la Resurreccion. El existencialismo dio al problema un
giro completo: el dato es inasequible (o, como Historie, no interesa) o
no es nada, lo unico que hay es interpretacion. La teoria hermenéu-
tica, p.ej., de la fenomenologia existencial se apoya en la afirmacion
de la absoluta necesidad de la trans-conceptualizacion para alcanzar
el sentido «actual» de un texto. Este principio esta, ademas, necesaria-
mente vinculado a su gnoseologia. Un ejemplo han sido las aplicacio-
nes a la teoria de la evolucion del dogma, como por ejemplo la
reinterpretacion del pecado original, de la Encarnacion y de la Euca-
ristia que todos recuerdan.

Es evidente que se trata de mantener ambos conceptos (exégesis y
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hermenéutica) unidos pero al mismo tiempo distintos. Existe una exé-
gesis, en el sentido de que se trata de explicar, a si mismo o a los
demas, algo que no somos nosotros mismos; no es cierto que todo
conocimiento es autoconocimiento; sobre todo en el caso de la Revela-
cion, el conocimiento parte de algo recibido, aunque es cierto que este
algo receptum corresponde a una orientacion intima del sujeto (pre-
gunta del sujeto al texto) y corresponde también a una interpelacion de
parte de Dios al sujeto (llamada del sujeto). Existe al mismo tiempo
una hermenéutica, en el sentido de que hace falta aplicar lo que yo
descubro en el texto inspirado al contexto general de la vida de la fe;
la Revelacion es una «llamada» a actuar, a salir de si para ir al
encuentro de Dios, y desde Dios para volver a encontrarse a si
mismo. Hay que vivir la Revelacion instante por instante, y hay que
volver a la Revelacion para recibir luz e iluminar cada situacion.

Asi que la hermenéutica indica la disposicion de busqueda y el
método de examen; la exégesis la respuesta del objeto. Por otro lado
en cierta medida, exégesis y hermenéutica coinciden ya que gravitan
sobre lo mismo: la verdad contenida en un texto. Puede haber asi dis-
tintas exégesis (no contradictorias), todas verdaderas, pero segin nive-
les distintos de verdad (analogia de la verdad): p.ej. el relato de Cana
visto en su aspecto historico-apologético (Divinidad de Cristo), ecle-
sioldgico, soteriologico, sacramental, mariolégico y simbolico espiritual
(la santidad de cada fiel).

En definitiva, por lo que se refiere a la Tradicion como regla her-
menéutica, podemos decir que la conexion entre hermenéutica y exége-
sis, que apunta a la realidad extrinseca del conocimiento, sustenta
también la nocion de «deposito» de las verdades que se conocen. La
interpretacion es también un contenido de verdades y no solo una lla-
mada para una decision vital. Y, en el caso de la Biblia, este conte-
nido no puede sino manifestarse a través de un depositum (diatheke).

c) La enserianza de Gadamer

Frente al desconcierto de los métodos historico-criticos por la pér-
dida de la referencia al acontecimiento, Gadamer tiene el mérito de
haber sefialado que todo texto sélo puede ser interpretado a partir de
su tradicion histérica. Es éste un principio hermenéutico importanti-
simo y que, después de haber recorrido campos muy complicados,
hace que la exégesis vuelva a dar la razon al pensamiento catolico.
Para nosotros, en efecto, la referencia a la tradicion histérica quiere
decir que hay que «leer» un texto de la Sagrada Escritura en el con-
texto de la vida de la Iglesia, asi como esta vida se manifiesta en los
documentos de la Tradicion. Pero hay que tener buen cuidado de no
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confundir sin mas la tradicion historica de Gadamer con la Tradicién
de la Iglesia.

Gadamer entiende por tradicion historica el Sitz im Leben de un
texto o documento (idea que ya la Formgeschichte habia introducido),
pero no en el sentido del determinismo socio-cultural (como en cambio
hacian Dibelius, Bultmann, Kiimmel, Reisenfeld, etc.), ni en el sentido
del mito romantico de la «comunidad creadora» (idea presente en las
teorias literarias de von Humboldt y utilizada en el caso de la Biblia
por Giinkel), sino en el sentido de la «continuidad» ideologica entre
un texto y su entorno: es el desarrollo de la idea, harto evidente, de
que el autor de un texto es «hijo de su tiempo». Pero este concepto
nada tiene que ver con la Tradicion en sentido estricto, ya que Gada-
mer no aceptaria que un «deposito» de verdades se transmitiera inalte-
rado a través de la predicacion. En efecto, por Sagrada Tradicion
nosotros entendemos el depositum, es decir, la totalidad de la ense-
fanza de los Apostoles, transmitida oralmente a sus sucesores.

Es indispensable recordar en este punto la Const. Dogm. Dei Ver-
bum, en los nn.7b y sobre todo 8a: «Quod ab Apostolis traditum est,
ea omnia complectitur quae ad Populi Dei vitam sancte ducendam
fidemque conferunt cunctisque generationibus transmittit omne quod
ipsa est omne quod credit». Notese que la Tradicion es definida en
" primer lugar por su contenido —doctrina, vita, cultus— pero también
por su dinamismo —ab Apostolis traditum— en una unidad insepa-
rable. En cambio, la idea de Gadamer coincide bastante con la expli-
cacion del surgir de la Tradicién, porque efectivamente el origen de la
Tradicion es una totalidad vital: la vida, la ensenanza y los milagros
de Cristo. Esto seria el «texto» original que fue «interpretado» por el
mismo Cristo y luego por los Apostoles con la peculiar asistencia del
Espiritu Santo (Cfr. Dei Verbum, n. 7a). Es decir, en el comienzo del
cristianismo nosotros encontramos una totalidad doctrinal que esta for-
mada por: 1. La vida y la enseianza de Cristo; 2. La interpretacion
de los Apostoles, en continuidad con la Cristo; 3. La . «precipitacion»
de esta interpretacion en una predicacion de la cual vienen los escritos
del NT y la Tradicion de la Iglesia.

Queda, por tanto, inviable cualquier tentativa de querer reconstruir el
nucleo de sola Scriptura (porque nunca estuvo sola) o de los ipsissima
verba Christi, ya que en mayor o menor medida todo el NT es verba
Christi, y, de todos modos, es muy dificil decir si alguna frase concreta es
de Cristo al pie de la letra y, en cualquier caso, su interés no seria supe-
rior al de las demas frases, puesto que todas pertenecen al kerygma cris-
tiano y vienen de la accion activa del Espiritu Santo. El querer
determinar, como se propone Jeremias, las palabras mismas de Cristo
puede tener solo un interés apologético, pero no exegético.
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2. La formulacion positiva: la Tradicion como principio hermenéutico

La teoria de Gadamer, de todos modos, es 1til como correctivo del
exceso que se puede dar en la utilizacion de la critica histérica. Los
métodos criticos (de critica literaria, historia de las religiones, Form-
geschichte, Redaktiongeschichte) deben hacerse compatibles y some-
terse a los principios hermenéuticos derivados de la Tradicion.

a) La formulacion de Trento

El tema de la Tradicion se plante6 explicitamente qua talis en el
Concilio de Trento, aunque no en un contexto directamente hermenéu-
tico. Se trataba de establecer, contra los reformadores, el Canon de
los Libros inspirados. Pero estaba en juego un principio teologico
mucho mas importante: la fe de la Iglesia no estd contenida sélo en la
Sagrada Escritura, sino también en tradiciones no escritas. Esta afir-
macion era légica e indispensable frente a la inmanencia religiosa que
sustentaba las posturas de los reformadores. Se queria afirmar que el
contenido de la fe quae creditur es objetivo y es la totalidad de lo que
la Iglesia cree.

En la sesion 4a de 8-VI-1546 se promulgd el Decreto sobre el
Canon de los Libros inspirados. Los elementos fundamentales de esta
definicion dogmatica son: 1° la existencia de un «Evangelio», que ha
sido prometido por los profetas, promulgado por Cristo y predicado
por los Apostoles; 2¢ Que este Evangelio es fuente de toda verdad sal-
vadora y de toda disciplina de costumbres; y 3° Que se contiene en
los libros y en las tradiciones no escritas que los Apostoles transmitie-
ron jerarquicamente. He aqui el texto:

«El sacrosanto, ecuménico y general Concilio de Trento con-
gregado legitimamente en el Espiritu Santo y presidido por los mis-
mos tres Legados de la Sede Apostolica, proponiéndose siempre por
objeto que, extirpados los errores, se conserve en la Iglesia la misma
pureza del Evangelio; el cual, habiéndose antes prometido por los
Profetas en las Santas Escrituras, promulgd primeramente por su pro-
pia boca Nuestro Senor Jesucristo, Hijo de Dios, y después, por
medio de sus Apostoles, mandé que se predicase a toda criatura,
como fuente de toda verdad saludable y norma de costumbres; y con-
siderando que estas verdades y esta disciplina estan contenidas en los
Libros escritos y en Tradiciones no escritas, que recibidas por los
Apéstoles de boca del mismo Jesucristo, o ensefiadas por los mismos
Apostoles, dictandoselas el Espiritu Santo, han llegado como de mano
en mano hasta nosotros; siguiendo los ejemplos de los Padres ortodo-
xos, admite y venera con igual afecto de piedad y respeto todos los
libros, asi del Antiguo como del Nuevo Testamento, por ser solo Dios el
autor de ambos, y asimismo las referidas Tradiciones, relativas a la fe y
las costumbres, como dimanadas de la boca de Jesucristo o dictadas
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por el Espiritu Santo, y conservadas por la Iglesia catdlica por una
sucesion no interrumpida» (Denz. 783).

Desde el punto de vista principalmente, aunque no exclusivamente,
disciplinar se anadio en la misma sesion el Decreto sobre la edicién y
uso de los libros sagrados, en el cual se precisan dos ideas: 1° Que
no es licito interpretar la Sagrada Escritura contra unanimem consen-
sum Patrum, que es considerado equivalente al sensus quem tenuit et
tenet sancta mater Ecclesia, ni siquiera privadamente.

«Ademas, con el fin de contener a los espiritus presumidos,
manda que en los asuntos de fe y de moral que pertenecen a la edifi-
cacion de la doctrina cristiana, nadie, confiado en su propio juicio,
pretenda entender la misma Sagrada Escritura, violentando el Sagrado
Texto, segun su sentir particular, contra el sentido que le ha dado y
da la Santa Madre Iglesia, a la que corresponde juzgar el verdadero
sentido e interpretacion de las Santas Escrituras, o contra el consen-
timiento unanime de los Padres, aun cuando tales interpretaciones no
hubiesen de publicarse jamas» (Denz. 786).

Notese que el principio es formulado de modo puramente negativo;
y 20 Se establece la version latina Vulgata como auténtica debido al
uso de muchos siglos:

«Considerando, ademas, este mismo Sacrosanto Concilio que
puede resultar de no poca utilidad a la Iglesia de Dios, si se declara
qué edicion de la Sagrada Escritura debe tenerse por auténtica de
entre todas las ediciones latinas que circulan, establece y declara que
esta version antigua, La Vulgata, aprobada en la Iglesia por el largo
uso de tantos siglos, debe tenerse por auténtica en las lecciones publi-
cas, en las discusiones, en las explicaciones, y en los sermones, y gue
nadie tenga la audacia y presuncion de desecharla por ningin pretexto»
(Denz. 785).

Aunque esta segunda decision es efectivamente de caracter simple-
mente disciplinar, sin embargo constituye una aplicacion practica del
principio hermenéutico de la Tradicion, ya que reconoce en la Vulgata
una interpretacion autorizada del texto biblico.

Se sabe que, en relaciéon con el esquema de Decreto dogmatico pre-
sentado el 22-I1I-1546, las variaciones debidas a las discusiones entre los
Padres conciliares fueron: la supresion del partim partim y de un vel vel
relativos a los Libros y las tradiciones, y el mantenimiento, en cambio,
pese a las numerosas criticas y matizaciones, de la expresion pari pietatis
affectu ac reverentia, que en origen era par pietatis affectus deberetur. Es
probable que el partim partim fuera eliminado porque no gustaba a
Bonucci, el General de los Servitas. Lo extrafio de la cosa es que Bonucci
critico la expresion desde el punto de vista de la Escritura: segun ¢l no se
podia decir que la Escritura contuviera la Revelacion partim. Ahora en
cambio nos parece mas evidente que no se puede decir que la Tradicion
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contiene partim la Revelacion. De todos modos la mente del Concilio
era simplemente que el Evangelio se contenia en la Escritura y en las
tradiciones (en plural!) sin especificar como. Tampoco advirtié el Con-
cilio, aunque varios Padres lo sefalaran, que no era lo mismo hablar
de la Tradiciéon dogmatica y de las tradiciones, que podian ser liturgi-
cas juridicas o disciplinares. Con el tiempo el camino emprendido en
Trento fue adquiriendo una terminologia mis precisa.

b) El Concilio Vaticano I

El Concilio Vaticano I repitio6 la expresion de Trento en la Const.
Dogm. Dei Filius, cap. 2, de revelatione, confirmando la expresion in
libris scriptis et sine scripto traditionibus, pero aplicandola ahora a la
Divina Revelatio y ya no al «Evangelio».

~ «(De las fuentes de la revelacion). Ahora bien, esta revelacion
sobrenatural, segun la fe de la Iglesia universal, declarada por el Santo
Concilio de Trento, «se contiene en los libros escritos y en las tradicio-
nes no escritas, que recibidas por los Apostoles de boca de Cristo
mismo, o por los mismos Apodstoles bajo la inspiracion del Espiritu
Santo transmitidas como de mano en mano, han llegado hasta noso-
tros» (Conc. Trid., v. 788). Estos libros del Antiguo y del Nuevo Tes-
tamento, integros con todas sus partes, tal como se enumeran en el
decreto del mismo Concilio, y se contienen en la antigua edicién Vul-
gata latina, han de ser recibidos como sagrados y canonicos. Ahora
bien, la Iglesia los tiene por sagrados y candnicos, no porque compues-
tos por sola industria humana, hayan sido luego aprobados por ella; ni
solamente porque contengan la revelacion sin error; sino porque escritos
por inspiracion del Espiritu Santo, tienen a Dios por autor, y como
tales han sido transmitidos a la misma Iglesia (Can. 4)» (Denz.
1787).

El progreso terminoldgico es evidente; al mismo tiempo, y en un
contexto indudablemente dogmatico, el Concilio confirmé que el unani-
mis consensus Patrum es criterio negativo de interpretacion de la Escri-
tura.

«(De la interpretacion de la Sagrada Escritura). Mas como quiera
que hay algunos que exponen depravadamente lo que el santo Concilio
de Trento, para reprimir a los ingenios petulantes, saludablemente
decreto sobre la interpretacion de la Escritura divina, Nos, renovando
el mismo decreto, declaramos que su mente es que en materias de fe y
costumbres que atafien a la edificacion de la doctrina cristiana, ha de
tenerse por verdadero sentido de la Sagrada Escritura aquel que sostuvo
y sostiene la santa madre Iglesia, a quien toca juzgar del verdadero
sentido e interpretacion de las Escrituras santas; y, por tanto, a nadie
es licito interpretar la misma Escritura Sagrada contra este sentido ni
tampoco contra el sentir unanime de los Padres» (Denz.1788).

Bien se sabe que el Concilio Vaticano I despejé la duda no resuelta
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en Trento. Las «traditiones ab Apostolis traditas» no son tradiciones
litargicas o disciplinares, sino una verdadera «fuente» de la Revelacion.

Gasser, el relator oficial, en la presentacion del esquema de la Dei
Filius el 5-IV-1870, aclar6 que: 1° El decreto de Trento sobre las edi-
ciones de la Biblia no se podia considerar simplemente disciplinar; 2°
Que ya el Concilio de Trento, al hablar del consensus Patrum, habia
pensado en un primer momento en fijar un criterio positivo, pero no se
habia atrevido a precisarlo y por esto habia replegado sobre una for-
mulacion negativa; 3° Que la Comision redactora del Vaticano I (la
Diputacion de la Fe), después de muchas dudas y ponderaciones,
habia escogido un texto doble: positivo en la primera parte:

«in rebus fidei et morum, ad aedificationem doctrinae christianae
pertinentium, is pro vero sensu Sacrae Scripturae habendus sit, quem
tenuit ac tenet sancta mater Ecclesia, cuius est iudicare de vero sensu
et interpretatione Scripturarum Sanctarum»

negativo en la segunda:

«atque ideo nemini licere contra hunc sensum, aut etiam contra
unanimem consensum Patrum, ipsam Scripturam Sacram interpretari»;

40 Que en la 22 parte no se habia utilizado el sentido positivo para
no crear dobletes oponiendo al sensus Ecclesiae el sensus unanimis
Patrum y considerando ademas que no siempre el sentir de un Padre o
de varios es criterio de Tradicion.

La idea que sustentaba el texto, y que ya estaba en el esquema
Contra los errores derivados del racionalismo, cap. III, elaborado por
Franzelin, era que la Revelacion se podia conocer a través de dos
fuentes.

¢) El Concilio Vaticano II

El Concilio Vaticano II ha supuesto un cambio no de sustancia
sino de perspectiva. Sin negar que quoad viam inveniendi se pueda
hablar de dos fuentes, quiso adoptar una via de descripcion «gené-
tica», o del formarse de la Tradicion. Tal vez esto fue debido también
a las discusiones relativas a la validez del método de la Formges-
chichte, que llevaron a la publicacion de la Instructio de historica
Evangeliorum veritate por parte de la P.C.B. el 14-V-1964. En aquel
momento el estudio y elaboracion de la Dei Verbum se centraban en
la preparacion del tercer esquema, distribuido a los Padres Conciliares
el 7-VII-1964, y que estaba destinado a ser el cafiamazo del Decreto
definitivo.

El esquema antepreparatorio (De fontibus Revelationis), rechazado
por gran parte de los Padres y retirado por Juan XXIII, habia abor-
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dado en el n° 4, de modo algo escolastico, la definicion de - Tradicion.
En el Esquema II, mucho menos doctrinal y mas pastoral, se renuncio
a tal definicion, pero ésta se volvio a introducir en el Esquema III. De
alli paso casi inalterada al no 8 definitivo. Téngase en cuenta que el
n° 7 de la Dei Verbum deriva de una refundicion de los nn. 3 y 4 del
Esquema antepreparatorio o Esquema I; también el nc 8 definitivo se
inspira en el n° 3 del Esquema I. El texto definitivo, como se sabe, no
habla de dos fuentes, sino que dice que la Sacra Traditio et Sacra
Scriptura son «un espejo» en que la Iglesia contempla a Dios y con-
templa lo que Ella es. Notese la insistencia en la unidad y en la
dimension escatologica de la Revelacion: la Iglesia la comprende cada
vez mas y su comprension se transformara en gloria. La Tradicion, por
su parte, es Quod ab Apostolis traditum est, y tiene varias importan-
tes caracteristicas: es viva, porque ‘hace referencia al Evangelio vivo,
que viene de Dios que es viviente y que da vida, y porque tiene que
aplicarse siempre de modo nuevo a las nuevas circunstancias, porque
ensefia a vivir santamente y porque se refiere a la vida de la Iglesia.
Es algo que progresa, ya que crece la comprension rerum et verbo-
rum de los fieles por la contemplacion, por el estudio, por la experien-
cia espiritual, por la predicacion. Es algo en tensién escatolégica ya
que nunca la Iglesia se conocera bastante o conocera bastante a Dios
y porque induce a los creyentes a la verdad entera. Es algo que estd
atestiguado por los Padres; nada dice la Dei Verbum aqui sobre el
consensus. Es algo, por fin, que se transmite como depdsito (Cfr. n°e
10 a y 7 a): es el Evangelio.

No es aceptable, por lo tanto, la idea de los que, como Schoékel, afir-
man que la Tradicién es viva en el sentido de «adaptable». La Tradicion
es la proyeccion vital de la Iglesia, la preparacion de su vida futura. Tam-
poco es simplemente su pasado. Es el pasado en cuanto en ello se da el
conocimiento de la Revelacion y de ello se saca una norma de actuaciéon
para el presente y el futuro. Es evidente que la Tradicién viva es tension
entre dos polos: lo que Cristo entreg6 a sus Apostoles (el Evangelio y el
Espiritu Santo) y lo que se manifestara al fin de los tiempos (toda la ver-
dad). Pero: 1o La Tradicion es fidelidad siempre renovada, con lo cual
esta anclada a un punto fijo de referencia; 2¢ Tanto el comienzo (predica-
cion de Cristo y manifestacion del Espiritu Santo) como el final de la
Revelacion tienen un contenido dererminado; 3° Luego la Tradicion no
puede ser contradictoria, aunque deba ser viva; su vida es continuidad
homogénea. No puede llevar consigo un cambio en los contenidos.

d) Los criterios de interpretacién

En el n. 12 ¢ de 1a Dei Verbum se enumeran los criterios de interpre-
tacion. A este numero hay que aiadir también el n. 21 a donde se cita

168



LA FUNCION HERMENEUTICA DE LA TRADICION DE LA IGLESIA

la Traditio como regula fidei, y el numero 23a que habla de los
Padres y de las antiguas liturgias. En el n. 12c no se habla del con-
sentimiento unanime de los Padres, sino del «testimonio» de los
Padres y de la Tradicion viva, anadiendo la famosa frase de San Jero-
nimo segun la cual la Sagrada Escritura debe ser leida con el mismo
Espiritu que la escribio.

La redaccion de este texto conciliar es sin duda el fruto del
esfuerzo hecho por el Magisterio ordinario de los Papas para aclarar
el sentido del recurso a los Padres. Téngase en cuenta, ademas, que
los Padres no son toda la Tradiciéon, aunque sean su fuente mas
significativa.

En primer lugar habria que citar la Enc. Providentissimus Deus de
Leon XIII (18-XI-1893) donde se habla en dos lugares de los Padres
como ejemplo de interpretacion de la Biblia, fundamentalmente desde
el punto de vista de la historia de la exégesis. Mas importante es otro
texto (Doc.Bibl. nn. 106-108) que considera las obras de los Padres
desde el punto de vista hermenéutico. Se afirma que los Padres tienen
autoridad suma cuando explican unanimemente un texto biblico como
perteneciente a la fe y a las costumbres porque son criterio de Tradi-
cioén.

«El testimonio de los Santos Padres, empero, que ‘después de los
Apostoles, fueron, por decirlo asi, los plantadores de la santa Iglesia,
sus regadores, edificadores, pastores y criados, y asi la hicieron cre-
cer’, tiene decisiva autoridad cuando todos ellos explican de una sola
y unica manera un texto biblico que se refiere a la doctrina de la fe y
a las costumbres; pues de su conformidad resulta claramente que,
segun la fe catolica, dicha explicacion ha sido recibida por tradicion
de los Apostoles. La opinion de estos mismos Padres es también muy
digna de ser tenida en mucha estima cuando tratan de estos asuntos
como doctores y declarando su juicio particular; pues no solamente su
ciencia de la doctrina revelada y sus conocimientos de muchas cosas
utiles para entender los libros apostolicos los recomiendan de manera
eminente, sino que Dios mismo derram6 los auxilios de sus luces en
estos hombres notabilisimos por la santidad de su vida y su amor a la
verdad. Que el intérprete sepa, por tanto, que ¢él debe seguir sus
pasos con respecto y aprovecharse de sus trabajos mediante una elec-
cidn inteligente».

Como se ve, la preocupacion de Gasser es resuelta por Leon XIII
acudiendo a la limitacion: «perteneciente a la fe y a las costumbres».
Es importante sefalar que la Providentissimus ya habla de los Padres
como un criterio positivo de interpretacion. Asimismo la opinion de
uno o de varios Padres es magni aestimanda cuando hablan siempre
sobre fe o costumbres como doctores privados. En cualquier caso no
se puede descuidar su interpretacion alegorica.

Este ultimo punto abriria un tema que no podemos solucionar
ahora relativo al concepto de «alegoria». Digamos simplemente que la
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nocion de «alegoria» se aplica a dos criterios de interpretacion distin-
tos: segun el sentido literal figurado y segin el sentido tipoldgico. A
parte de que puede valer también para el sentido que llamamos aco-
modaticio. Cada uno de estos criterios tiene su propio valor. Es mejor
no confundirlos, como en cambio parece hacer De Lubac cuando
defiende la exégesis origeniana.

Practicamente toda la Enc. Spiritus Paraclitus de Benedicto XV
(15-I1X-1920), apoya el valor hermenéutico de la Tradicion, sin tra-
tarlo de modo explicito, pero presentando como modelo concreto la
vida y la obra de San Jeronimo.

En la Divino Afflante Spiritu (30-1X-1943), surgida en un con-
texto de reaccion anti-intelectual y dedicada por lo tanto a la defensa
de los métodos criticos, Pio XII dedica numerosos pasajes al estudio
de los Padres. Es importante sefialar que alli se dice que la utilizacion
de los Padres requiere previamente el establecimiento del contexto
historico y literario de los Padres mismos, para poder estudiarlos con
mas exactitud y profundidad. También se repite que los Padres consti-
tuyen un criterio exegético apoyado en la naturaleza de la inspiracion:
es la dimension «eclesiastica» de los Libros Sagrados; se nota en ellos
cierta suave perspicacia (quadam celestium rerum perspicientia miro-
que mentis acumine) que compensan su menor conocimiento de los
idiomas originales o de los datos historicos.

«En este desempefio podra el exégeta catolico ayudarse exce-
lentemente del industrioso estudio de aquellas obras, con las que los
Santos Padres, los Doctores de la Iglesia e ilustres intérpretes de los
pasados tiempos expusieron las Sagradas Letras. Porque ellos, aun
cuando a veces estaban menos pertrechados de erudicion profana y
conocimiento de lenguas que los intérpretes de nuestra edad, sin
embargo, en conformidad con el oficio que Dios les di6 en la Iglesia,
culminan por cierta suave perspicacia de las cosas celestes y admira-
ble agudeza de entendimiento, con las que intimamente penetran las
profundidades de la divina palabra, y ponen en evidencia todo cuanto
puede conducir a la ilustracion de la doctrina de Cristo y santidad de
la vida».

En la Enc. de Pio XII parece que, en general, el estudio de los
Padres se entiende como «ejemplaridad» y cara a la utilizacion de la
Biblia en la vida espiritual (ad vitam sanctam ducendam), mientras
que pasa a un segundo lugar el valor dogmatico de los Padres como
testigos de la Tradicion.

En el Magisterio posterior al Concilio Vaticano II no faltan repeti-
das indicaciones que desarrollan su «mente». El recurso a la Tradicion
no es una manifestacion de inmanentismo (autoconocimiento de la
Iglesia), sino la exigencia de mantener la fidelidad al deposito. Véase
sobre todo el discurso de Pablo VI en la inauguracion del Inst.
Patrist. Augustinianum (4-V-1970). En este discurso se distingue cla-
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ramente entre el valor de los Padres como testigos y como

teologos.

«Per convincersi di cio, basta pensare alla particolare funzione
che i Padri esercitano nella Chiesa. Testimoni della fede dei primi
secoli, essi sono vitalmente inseriti nella Tradizione che deriva dagli
Apostoli. ‘Le asserzioni dei Santi Padri —come rileva il Concilio—
attestano la vivificante presenza di questa Tradizione, le cui ricchezze
sono trasfuse nella pratica e nella vita della Chiesa che crede e che
prega’. Si comprende allora quanto sia importante lo studio dei Padri
per una piu profonda intelligenza della Sacra Scrittura, e como sia
decisivo per la Chiesa il loro accordo sull’interpretazione della mede-
sima. Como ricorda I’Enciclica «Divino afflante Spiritu», benché i
Padri fossero «talora meno forniti di erudizione profana e scienza lin-
guistica degli interpreti del nostro tempo, tuttavia, per ’ufficio che
Dio loro affido nella Chiesa, eccellono per una serena penetrazione
delle cose celesti e per un mirabile acume del pensiero, con cui pene-
trano intimamente la profondita delle divine parole».

Ma i Padri furono altresi teologi illuminati che illustrarono e dife-
sero il dogma cattolico, e, per la maggior parte, zelantissimi pastori
che lo predicarono e I’applicarono ai bisogni delle anime. Como teo-
logi, essi per primi diedero forma sistematica alla predicazione apos-
tolica, per cui, come afferma-S. Agostino, essi furono per lo sviluppo
della Chiesa quelio che erano stati gli Apostoli per la sua nascita:
«Talibus post Apostolos sancta Ecclesia plantatoribus, rigatoribus,
aedificatoribus, nutritoribus crevit». Come pastori, poi, i Padri senti-
rono la necessita di adattare il messagio evangelico alla mentalita dei
loro contemporanei e di nutrire con I’alimento delle verita delle Fede
se stessi e il popolo di Dio. Cio fece si che per essi catechesi, teolo-
gia, Sacra Scrittura, liturgia, vita spirituale e pastorale si congiunges-
sero in una unita vitale, e che le loro opere non parlassero soltanto
all‘intelletto, ma a tutto ’uomo, interessando il pensare, il volere, il
sentire».

3. El criterio hermenéutico de la Tradicion en sus manifestaciones
historicas

Que la Sagrada Escritura deba ser interpretada“a partir de la Tra-
dicion es evidente cuando se tenga una nocion correcta de inspiracion:

a)

b)

c)

de parte de Dios: ya que la Escritura pertenece, como instru-
mento, a la historia de la salvacion; es, en sentido amplio, un
«sacramento»; luego hay que ponerla en su contexto historico
global: (el plan divino en la historia);

de parte del carisma: ya que la inspiracion se ordena a la
vida de la Iglesia, luego hace falta tener en cuenta toda la
vida de la Iglesia;

de parte de los hombres: ya que la Sagrada Escritura no es
mas que la puesta por escrito de lo que los cristianos vivian y
creian.
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La Tradicién es, por tanto, anterior a la Escritura y esto explica por
qué sea necesariamente su mejor explicacion.

Pero, (como la Iglesia adquiri6 la conciencia de la presencia de la
Tradicion? Sabemos que las raices de este convencimiento estan ya en el
Nuevo Testamento, pero se trata de considerarlo en la historia de la
doctrina.

Hay tres momentos claves: el desafio del gnosticismo y la contesta-
cion de S. Ireneo; el arrianismo y la defensa del homoousios de Nicea
y las controversias cristologicas y la elaboraciéon de la formula de
Calcedonia.

a) El desafio del gnosticismo

No resulta facil definir con claridad —por la misma naturaleza del
fenomeno— qué fue exactamente el gnosticismo contra el cual escribio
San Ireneo. El obispo de Lyon cita a cuatro autores principales, y muchos
secundarios. Los principales son: Basilides, Valentin, Carpocrates y Mar-
cion. Sin detenernos ahora en la doctrina de los herejes, lo que importa
sefalar es que Ireneo frente al gnosticismo desarrolla una verdadera teo-
logia de la unidad de la Iglesia. Recuérdese que un punto fundamental de
su doctrina es el anakefalaiésis. Asi como hay un s6lo Dios, asi hay una
sola historia de salvacion, una sola Iglesia, una séla Escritura.

En la defensa de la unidad de la Iglesia, Ireneo recurre al concepto de
regula fidei (que es en su terminologia lo que ahora llamariamos el Sim-
bolo de la fe) y de tradicion. Ireneo, como es obvio, no distingue todavia
entre Magisterio y Tradicion propiamente dicha. Para él la regula fidei es
la doctrina de la Iglesia transmitida por los obispos. Esta tiene su origen
en la predicacion de los presbiteros, que son los discipulos de los Aposto-
les. Son famosos, en este sentido, los textos del Adv. Haer. 1, 10,1-2; I1i,
3,1.2, donde se afirma que la Iglesia de Roma posee la potiorem
principalitatem.

La intervencion de Ireneo tiene gran interés desde un punto de vista
metodoldgico, ya que abre paso a la toma de conciencia de la Iglesia de
su naturaleza de regula fidei. Ireneo es el verdadero iniciador de la Ecle-
siologia, como principio de solucion de toda controversia.

b) El homoousios niceno

Como se sabe Harnack veia en ello el primer sintoma de la incultura-
cion helénica del cristianismo. Algunos historiadores opinan que la pala-
bra tiene un matiz monarquiano, por venir de Pablo de Samosata, y que
como tal fue propuesta por los defensores de una «teologia» trinitaria de
cuiio occidental (Osio de Cordoba?). Tal vez fue simplemente una for-
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mula de compromiso propuesta por Constantino (M. Simonetti) y por lo
tanto utilizada en el sentido de una unidad genérica, sin matizar. Otros
piensan que la palabra viene de Pablo de Samosata, pero no con connota-
ciones de adopcionismo dinamico, sino de reacciéon antiorigeniana. El
Concilio, segun estos ultimos, quiso sustancialmente reaccionar contra el
subordinacionismo origenista presente en las opiniones de Arrio, y para
hacerlo volvié a la concepcién «antioquena», mas favorable al moda-
lismo. El hecho es que homoousios es palabra no biblica y los Padres de
Nicea eran bien conscientes de ello. Los arrianos, sobre todo los que la
segunda generacion —es decir, los homeos como Acacio, Ursacio,
Valente—, utilizaron este hecho como coartada para sugerir y hasta impo-
ner su supresion (32 y 4a formula de Sirmio; Credo fechado; Profesion de
fe de Rimini-Seleucia).

Ahora bien la respuesta del frente ortodoxo —S. Basilio, Melecio de
Antioquia, S. Atanasio, Eusebio de Samotracia en Oriente; S. Hilario, S.
Déamaso, S. Ambrosio en Occidente— fue undnime a pesar de las grandes
divergencias disciplinares o de politica eclesidstica que habia entre ellos
(p.ej. Cisma de Antioquia, condenacion de Apolinar, trato con los
homoiousianos, condenacion de Marcelo de Ancira, etc.). Habia que vol-
ver a la fe de Nicea. El homoousios expresaba la fe de la Iglesia en
cuanto que ponia en claro la igualdad ontologica entre el Padre y el Hijo,
mas alla de cualquier inculturacién. Era, pues, una interpretacién de la
Encarnacion, la unica entre las varias propuestas compatible con el
dato revelado.

El argumento de tradicion fue utilizado por S. Atanasio desde una
perspectiva soteriolégica. Solo Cristo me salva, segun me han ensefiado,
pero salva porque es perfecto Dios y perfecto hombre. El homoousios es
la expresion adecuada de esta union entre una perfecta Divinidad con una
perfecta humanidad. El mismo argumento emple6 Basilio en Pneumatolo-
gia, para demostrar la divinidad del Espiritu Santo. Es lo mismo decir
«Gloria al Padre en el Hijo por el Espiritu Santo» y «Gloria al Padre con
el Hijo y con el Espiritu Santo», puesto que también el Espiritu Santo,
como hemos recibido de los antiguos, recibe la misma adoracion y gloria
del Padre y del Hijo. San Basilio mismo, para esclarecer la controversia,
introdujo la terminologia de kerygma, para indicar la predicacion oficial
ortodoxa, de dogma, para indicar la doctrina recepta en Nicea, de euse-
beia, para indicar la rectitud en la fe. El mantenimiento de la eusebeia
lleva consigo la fidelidad al dogma y al kerygma.

Notese ademas que fueron precisamente los obispos arrianos, y con-
cretamente Eusebio de Nicomedia, los que recurrieron a Roma, ante el
Papa Julio I, para que confirmara la condenacion de S. Atanasio, a la
sazon obispo de Alejandria, dictada por el Sinodo de Tiro y para que el
patriarca dejara su sede. Lo que sucedio fue que Julio I terminé por apo-
yar a Atanasio. Empezaron asi a la vez dos fenémenos: el recurso a
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Roma, como expresion de la conciencia de la naturaleza dogmatica del
Primado romano, y las divergencias entre episcopado oriental y occidental.

¢) La formula de Calcedonia

Casi lo mismo cabe decir de la formula cristologica de Calcedonia
(sin division, sin confusion, sin cambio, sin separacion). No se trata de un
fenémeno de inculturacion, sino de querer expresar el misterio por antite-
sis: in-divise, in-confuse, in-separabiliter, in-commutabiliter. El centro
de gravitacion de Calcedonia es la profundizacion del perfectus Deus per-
Sectus homo, manteniendo la absoluta unidad del sujeto. Si hay que
hablar de «inculturacion» esto es mas propio de Nestorio o de Eutiques
que quieren incorporar el misterio cristologico a una ideologia o cosmovi-
sion preformada.

En los ultimos anos se han manifestado muchas perplejidades a pro-
posito de la formula calcedoniana. Se ha querido rechazar la nocion de
hypostasis por no ser biblica. En realidad lo que desmuestran las contro-
versias anti-apolinarista, anti-monofisita y anti-nestoriana es que las
herejias son formas ideologicas del pensamiento religioso. Los nesto-
rianos manifiestan un exagerado optimismo acerca de la naturaleza
humana, con vistas a la defensa de la libertad humana de Cristo y de la
libertad de todo hombre. Lo que explica que para ellos la Redencion se
reduzca a ejemplarismo y que se encuentren en sintonia con los pelagia-
nos. Los monofisitas por su exagerado pesimismo acerca de la naturaleza
humana, niegan la asuncién de una humanidad perfecta y completa para
defender la impecabilidad de Cristo. Ellos proponen una Redencion no
sacrificial sino ontologica. La naturaleza humana se salva por el solo
hecho de haber sido unida a la Divinidad en Cristo. El Sacrificio
es secundario.

En definitiva, toda herejia es, gnoseologicamente, de tipo gnostico y
desde un punto de vista global es «ideologica», es decir que corresponde a
una concepcion global del mundo con pretension de totalidad. Por estp los
Padres tuvieron que recurrir siempre a dos conceptos: a la nocion de
«misterio», en su compleja pero posible articulacion con la razén humana
y a la nocién de continuidad en la fe: no alterar lo recibido sino simple-
mente desarrollarlo y explicitarlo.

Es precisamente en estos dos pilares metodologicos en los que se
apoya la Tradicion como hermenéutica del «mensaje» cristiano, ya que es
viva 'y perpetua fidelidad a la fe propuesta por Cristo.
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