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SUMARIO: 1. Iglesia y salvacién: patrimonio doctrinal. II. La doctrina del Concilio
Vaticano II. ITI. Reflexiones y perspectivas,

La doctrina de la sacramentalidad de la Iglesia aparece, a los
ojos del tedlogo, como uno de los ejes de la doctrina eclesioldgica
del Concilio Vaticano II. La consideracién de la Iglesia como
«sactamento» ha demostrado una notable virtualidad para anudar
el gran patrimonio de la tradicién teolégica acerca de la Iglesia
con las perspectivas de renovacién teolégico-pastoral auspiciadas
por el Concilio Vaticano II. En el reciente Simposio sobte el tema
celebrado en la Facultad de Teologfa de la Universidad de Nava-
rra, Mons. Antonio Marfa Javierre podfa decir que la decisién de
los Padres Conciliares de explicar la Iglesia como sacramento en
Cristo, obedecia en tltima instancia a «un deseo que lleva consigo
la fidelidad al pasado genuino y la asimilacién de los valores de
hoy» .

En este horizonte se inscriben las pdginas que siguen. Consti-
tuyen una consideracién sobre la dimensién wmiversal de ese gran
sacramentum para la salvacién del mundo que es la Iglesia fun-
dada por Cristo; o, lo que es lo mismo, sobre la necesidad que
de ese sacramentum tiene la humanidad entera. Se trata —dicho
en otras palabras— de reexaminar el contenido del cldsico axioma
extra Ecclesiam nulla salus en la perspectiva de la sacramentalidad
de la Iglesia propuesta formalmente en el dltimo Concilio. A nadie
se oculta la importancia del tema para una cotrecta fundamenta-
cién de la teologia de la misién.

1. A. M. JavierrE, Lz Iglesia como «sacramentos, ponencia presentada al IV
Simposio Internacional de Teologia de la Universidad de Navatra, 13 a 16 abril 1982,
Texto en las Actas del Simposio, en prensa en las Ediciones de la Universidad de
Navarra, Pamplona,
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El orden de exposicién serid el siguiente: primero, presentar
brevemente el patrimonio tradicional sobre la materia; después,
analizar la doctrina del Concilio Vaticano II; y, al final, unas re-
flexiones y perspectivas para una ulterior profundizacién en el
tema *.

I. TGLESIA Y SALVACION: PATRIMONIO DOCTRINAL

En los tiempos modernos, por razones que ahora no es del
caso relatar, se ha sometido a un detenido examen el axioma tra-
dicional extra Ecclesiam nulla salus a partir de los documentos de la
Tradicién y del Magisterio eclesidstico que lo testifican y procla-
man. Desde la monografia de A. Seitz publicada en Friburgo a
comienzos de este siglo?, los estudios se han sucedido hasta nues-
tros dias. Ello me permite dispensarme de ese estudio, limitén-
dome a sefialar que la férmula aparece con su tenor literal en San
Cipriano y de modo semejante en Origenes®, aunque ya puede
hallarse el mismo fondo doctrinal en San Ignacio de Antioquia y
en San Ireneo de Lyon®. Un dossier de textos posteriores ofrece
De Lubac en el cap. VII de su obra Catholicisme® y un sintético
estudio de esos y muchos otros lugares puede consultarse en el
articulo que el prof. Garcia Extremefio publicaba en el primer
nimero de la revista Studium . Alli mismo se nos ofrece un de-
tenido andlisis de los pronunciamientos del Magisterio eclesidstico
sobre la materia, desde la definicién dogmdtica del Concilio Late-
ranense IV hasta las declaraciones del Papa Pio XII. Del Concilio
Vaticano II nos ocuparemos después.

Todos esos estudios ponen de manifiesto un desarrollo histd-
tico que podemos sintetizar en los siguientes puntos:

* Este texto recoge lo sustancial de la ponencia presentada por el Autor en el
VI Symposium de Misionologfa, de la Facultad de Teologia de Burgos, celebrado
en Silos, 28 a 31 de agosto de 1980.

2. A. Serrz, Die Heilsnotwendigkeit der Kirche nach der dltchristlichen Litera-
tur bis zur Zeit des Hl. Augustins, Freiburg, 1903.

3. S. CreriaNo, De Catholicae Ecclesiae unitate, c. 6 (PL 4, 502); Epist. 83,
21 (ed. HARTEL, p. 795). OriGeNEs, In Iesu nave bom. 3, 5 (PG 12, 841-42).

4. S. IeNnacto pE ANTIOQUiA, Ep. ad Philadelph. 3, 3 (ed. Fischer, p. 196);
S. IRENEO DE LYON. Adv. Haereses 3, 24, 1 (PG 7, 966).

5. Cfr. H. e Lusac, Catholicisme, Paris 11938; 51952, pp. 179-205.

6. Cfr. C. GArciA EXTREMENO, La necesidad de la Iglesia para salvarse, en
«Studium» 1-2 (1961-62) 6-44.
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1. En el N.T. no estd expresamente afirmada la exclusividad
de la Iglesia en orden a la salvacién, pero estdn implicitos todos
los presupuestos para la afirmacién tradicional que comentamos. Asi
lo hard notar el Concilio Vaticano II en el n. 14 de la Consti-
tucién Lumen Gentium: Jests, «al inculcar expressis wverbis la
necesidad del bautismo, confirmé a un tiempo la necesidad de la
Iglesiax. '

2. En las afirmaciones de los Padres sobre nuestro tema se
contienen, de una manera o de otra, dos ideas fundamentales: por
una parte, la doctrina de que la Iglesia Catdlica es la tnica insti-
tucién salvadora que hay en el mundo, pues ella sola tiene la
maternidad espiritual que le ha conferido su Fundador y Cabeza,
Jesucristo. Por otra, se excluye de la salvacién a determinadas pet-
sonas, conctetamente a las que desgarran la tdnica de Cristo y
salen de la Iglesia, Ginico camino de salvacién —es el caso de here-
jes y cismdticos—, y a las que rechazan entrar en la Iglesia por el
Bautismo; y, en dltima instancia, a todas las que de hecho no
entran en la Iglesia y no viven con arreglo a los preceptos de
Cristo. No hay salvacién sino en la Iglesia’.

3. Conviene, no obstante, tener en cuenta que la mayoria de
los textos pattisticos a que nos referimos no contienen una expresa
reflexién sobre la salvacién de los infieles, sino que su contexto
es la problemdtica del cisma y la heteja y, en el caso de los
paganos y judios, su rechazo formal de la predicacién evangé-
lica ®.

4. Pero, a la vez, no puede negarse o ignorarse —como pre-
tenden algunos— que, tanto en los testimonios de los Padres como
en las declaraciones del Magisterio, se hacen declaraciones absolu-
tas de exclusién de la salvacién de todas las personas que no es-
tdn en la Iglesia. La célebre férmula de Fulgencio de Ruspe?,
casi a la letra incorporada por el Concilio de Florencia ¥, prueba
lo que decimos, aunque el contexto de esas declaraciones sigue
siendo casi siempre la problemdtica eclesial del cisma y la herejfa.
Dicho con otras palabras: para la Tradicién cristiana, esa Iglesia,

[ :, \
\ 7,/ Cfr. G. Puivips, La Iglesia y su misterio en el Concilio Vaticano II, 1 (Bar-

celona 1968), pp. 236-240.
8. Ibidem, p. 238.
9. S. Furcencio bE RuseE, De fide ad Petrum 38, 79 (PL 65, 704A).
10. Texto en DS 1351/714.
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de que habla el axioma extra Ecclesiam nulla salus, no tiene sdlo
una necesidad de precepto, sino una necesidad de medio, de medio
objetivo, que hace abstraccién de la actitud subjetiva —culpa o
no culpa— de las personas.

5. Los Padres y el Magisterio de la Iglesia, junto al axioma
citado, predican también el otro principio fundamental para nues-
tro asunto: el principio de la voluntad salvifica universal de Dios,
y testifican, a la vez, que hay hombres que, por su buena volun-
tad, por su caridad con Dios y con los hombres, obtienen la salva-
cién sin vinculo juridico y visible con la Iglesia. Esta conviccién
se hace creciente en la Cristiandad a medida que se toma conciencia
de la dimensién planetaria de la humanidad, conciencia que tiene
un momento decisivo en el siglo XVI, en la época de los grandes
descubrimientos geogréficos. Contribuye a esa toma de conciencia, |
a sensu contrario, el rigorismo, cuya interpretacién literalista de
los textos de Agustin es condenada por el Magisterio . Esta nueva
situacién empujarfa a nuevas afirmaciones teoldgicas, que tienen
sus precedentes en la época patristica y medieval, pero que ahora
van a desarrollarse de manera temitica.

6. El caricter absoluto del principio extra Ecclesiam nulla
salus y esta creciente experiencia histérica —que brinda una nueva
Optica existencial al principio de salvacién universal— van a ser,
en efecto, la via para una profundizacién y ulterior desarrollo de
la doctrina. Concretamente, en la reflexién teolégica y en el Ma-
gisterio de la Iglesia van a aparecer la buena fe del sujeto y su
ignorancia inculpable de la Revelacién y de la Iglesia como situa-
ciones en' las que el hombre puede alcanzar la salvacién. Desde
Pio IX en la enciclica Quanto conficiamur moerore (1863) seri
ésta una doctrina reiterada en el Magisterio Eclesidstico ?. ¢Esta-
mos, pues, ante un reconocimiento de que hay salvacién extra Ec-
clesiam? A primera vista parece que si, pero la respuesta negativa
es la que se impone. En efecto, al tratar el tema, tanto el Magiste-
rio como la teologia van a mantener, a la vez, con toda su fuerza
dogmdtica, el axioma que venimos estudiando.

7. La doble afirmacién anterior, si no es contradictoria —y
no lo es—, implica que la salvacién, en todas las situaciones, tiene

11. Ver especialmente DS 2005/1096 y 2429/1379.
12, El pasaje de la enciclica que nos interesa estd en DS 2865-7/1677.
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un estatuto eclesioldgico, es decir, los que se salvan se salvan en
y por la Iglesia. Los esfuerzos ordenados a establecer conceptual-
mente ese estatuto han llevado a unos resultados que pueden sinte-
tizarse diciendo que cabe también una pertenencia a la Iglesia i
voto: es decir, por el voto o deseo. El tema del votum Ecclesiae
entra en el Magisterio de la Iglesia a través de la enc1chca Mystici
y fundamental en nuestro asunto, La
 Ecclesiae/se hard a_partir del tema

_______ a por Santo Tomds y recibido en el
ConEﬂLo de Turcntdwlg un emocionante precedente del tema se en-
cuentra ya en la famosa oracién fénebre de San Ambrosio a la
muerte de Valentiniano II, catectimeno ™

Corporzs "'(19437, documento

8. En el nivel propio del Magisterio, esta doctrina recibe un
ulterior desarrollo en la conocida carta del Santo Oficio al Arzo-
bispo de Boston (1948), que habla ya de wvotum implicitum, «asi

llamado porque se contiene en aquella buena dlspos1c10n del alma

Wl hombre quiere conformar su voluntad con la volun--
ta

108» d1spos1c1on cuyos elementos. _fundamentales son la )

myenatural yla« andad» perfecta

9. El sentido del desarrollo doctrinal ha puesto en evidencia,
de manera cada vez més clara, que el axioma extra Ecclesiam nulla
salus es esencialmente una positiva afirmacién de que la Iglesia es
la dnica institucién en este mundo creada y ordenada por Dios
para ofrecer la salvacién a los hombres. Toda otra institucién y
toda otra religién no es camino de salvacién. Las modernas decla-
raciones del Magisterio tienen ante todo esta intencionalidad. La
significacién primaria del axioma va, pues, contra el «indiferen-
tismo», es decir, contra la consideracién igualitaria de religiones y
confesiones religiosas, como si todas fueran caminos vélidos de
salvacién.

10. Por tanto, en su sentido dogmdtico —y a pesar del rigo-
rismo de algunas férmulas, si se sacan de su contexto— el extra
Ecclesiam nulla salus no «apunta jamds a las personas mismas»

13. Cfr. Summa Theologiae, 3 q. 79 a. 1 ad 1; DS 1604/847. .

14. S. AMBROSIO, De obitw Valentiniani consolatio, 29 y 51 (PL 16, 1364 y
1368

1)5 El texto integro de la carta en apéndice a G. Turis, Sincretismo o catoli-
cidad, Salamanca 1968, pp. 203-207. El pasaje citado en DS 3870

16. DS 3872.

17. P. FayneL, La Iglesia, I1 (Barcelona 1974), p. 61.
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estableciendo desde fuera «quién puede y quién no puede sal-
varse» . Precisamente esta interpretacién personalizadora del axio-
ma fue la descalificada por la Santa Sede al condenar la herejia de
Boston ®. Sin embargo, el caricter absoluto del axioma exige, como
antes dijimos, una comprensién eclesiolégica de la salvacién de las
personas, cosa que viene pedida implicitamente en el texto antes
citado al hablar de fe y caridad como componentes del vorum
Ecclesiae. Esta exigencia teolégica ha cuajado en los distintos in-
tentos de explicar la naturaleza eclesiolégica del wvotum ecclesiae,
intentos que van desde la vieja distincién entre alma y cuerpo de
la Iglesia hasta la teorfa de K. Rahner del cristianismo anénimo,
pasando por la teorfa del voto ontoldgico real del P. Garcia Ex-
tremefio ® y otras.

11. La consideracién de esas personas que, practicando su
relacién con Dios en el seno de sociedades religiosas, se salvan sin
vinculo visible con la Iglesia Catdlica ha obligado a la teologia a
plantearse también —a partir de lo dicho en el n. 8— la posible
significacién salvifica de esas religiones y su relacién con la Iglesia.
Esta temdtica ha llevado, por una parte, a las profundizaciones de
todos conocidas en lo relativo a las iglesias y comunidades ecle-
siales separadas de la Iglesia Catdlica; y, por otra, a una renovada
consideracién del significado de las grandes religiones mundiales,
incluso de las formaciones sociolégicas ateas que hoy se dan en
el mundo.

Hasta aqui, una breve sintesis de la doctrina adquirida y de los
problemas planteados en visperas del Concilio Vaticano II?. Vea-
mos ahora, también con brevedad, la aportacién del dltimo Con-
cilio al tema que nos ocupa, para pasar después al actual horizonte
de los problemas.

II. LA poctriNA DEL Concirio Vaticano II

La continuidad doctrinal del Concilio, en lo relativo al proble-
ma de la salvacién, con el Magisterio precedente es obvia para el

18. Y. CoNGAR, Santa Iglesia, Barcelona 1965, p. 378.

19. Una breve descripcion de este asunto, ibidems, pp. 375-377.

20. Cfr. C. Garcia ExTREMERNO, La necesidad de la Iglesia para salvarse, en
«Studium» 3 (1963), 31-86.

21. Hemos evitado en la sintesis anterior toda alusién directa a una cuestién
{ntimamente ligada a la que estamos examinando, pero que es formalmente diversa.
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estudioso de sus documentos: «las valoraciones de la Constitucién
sobre la Iglesia —escribfa hace quince afios Joseph Ratzinger 2—
permanecen en su conjunto, dentro de la linea de Pio XII». Siendo
eso cierto, contienen esas declaraciones desarrollos que deben ser
analizados.

A) Veamos, primero, la doctrina sobre nuestro asunto con-
tenida en la segunda seccién del capitulo sobre el Pueblo de Dios,
que es donde se aborda temiticamente la cuestién. El texto fun-
damental es el n. 14, que dice lo siguiente:

«El Sagrado Concilio..., fundado en la Escritura y en la\
Tradicién, ensefia que esta Iglesia peregrinante necessariam |
esse ad salutem. Porque sélo Cristo es el mediador y el ca- |
mino de la salvacién, el cual (Cristo) se hace presente a
nosotros en su Cuerpo, que es la Iglesia. El, inculcando
expressis verbis la necesidad de la fe y el bautismo (Cf.
Mc 16,16; Ioh 3,5) confirmé a la vez la necesidad de
la Iglesia, en la que los hombres entran por el bautismo,
como puerta obligada. Por lo cual, no podrin salvarse
aquellos hombres que, sabiendo que ha sido Dios, por medio
de Jesucristo, quien ha fundado la Iglesia Catélica como(
necesaria, se negaran sin embargo a entrar, o a perseverar|
en ella».

i
}

El andlisis del texto lleva a los siguientes tesultados:

1. Ni aqui, ni en ningdn otro lugar, el Concilio se sirve, en |
su férmula acufiada, del axioma tantas veces nombrado. Precisa-
mente porque su contenido esencial, como vimos, es netamente po-
sitivo, el Concilio utiliza una expresién afirmativa; en lugar de
extra Ecclesiam nulla salus, el Concilio dice: Ecclesia necessaria
ad salutem. Esta es la f6rmula de Lumen Gentium, cap. 1.

2. Es interesante notar que el Concilio subraya que esa Igle-
sia necesaria para la salvacién es la Iglesia peregrinante, no una
presunta Iglesia invisible, considerada como magnitud diversa del
Pueblo de Dios que peregrina en este mundo.

Me refiero a la eclesialidad de las distintas situaciones humanas o, si se prefiere,
la vieja cuestién «de membris eclesiae». De ella y de su distincién respecto a la
nuestra me he ocupado en Iglesia y Ecumenismo, Madrid 1979, pp. 144-172,

22. J. RarziNGeR, El nuevo Pueblo de Dios, Barcelona 1972, p. 388.
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3. Esa necesidad de la Iglesia tiene una fundamentacién cris-
tolégica. La Iglesia no es necesaria por si misma, sino por Cristo,
que es el dnico Mediador y el dnico camino de salvacién. Bien
entendido que este «por Cristo» no alude sélo a un mandato de
Jesds —a su actividad volitiva que instituye la Iglesia como nece-
saria—, sino al misterio ontolégico de la Iglesia como Cuerpo de
Cristo: Cristo se hace presente a los hombres en su Cuerpo, que
es la Iglesia. Por eso, y no por otra cosa, es la Iglesia necessaria
ad salutem: por ser el Cuerpo de Cristo. Subrayar esta inmanente
vinculacién entre Cristo y la Iglesia es precisamente el modo que
el Concilio tiene de darnos a entender que la necesidad de la
Iglesia para la salvacién es una necesidad de medio, de medio
objetivo, como ya habfa dicho la carta al Arzobispo de Boston*.

4. Al referirse a las personas, el texto, en base a la necesidad
de la Iglesia, sélo excluye formalmente de la salvacién a los que
rechazan la Iglesia Catdlica sabiéndola fundada por Dios como
necesaria. Respecto de los demds hombres, el pasaje en cuestién
nada dice, pues en realidad el texto que comentamos es una intro-
duccién al tratamiento detenido del tema, que tendri lugar en los
nimeros siguientes.

5. La doctrina de esos nimeros 15 y 16 es, en sintesis, la
que sigue:

a) El Concilio establece un criterio general de salvacién al
inicio mismo del capitulo cuando dice que «en todo tiempo y
lugar son aceptos a Dios los que le temen y practican la justicia»
(n. 9). Esta férmula, tomada de Act 10,35, expresa biblicamente
el contenido de la doctrina tradicional del voto implicito.

b) En lo referente a los cristianos no catélicos comienza ya a
esbozarse (n. 15) la riquisima doctrina conciliar de los elementa

23. Pensamos, con G. Philips (o.c. en nota 7, p. 235) que el Concilio, aunque
no alude explicitamente a la distincién entte necesidad de medio y necesidad de
precepto, mantiene la doctrina tradicional, que considera a la Iglesia medio necesario
para la salvacién. La argumentacién de los que estiman que hay una atenuacién
de esa necesidad, ya incluso en la carta al Arzobispo de Boston (DS 3896), no me
patece concluyente. Mejor es, a mi juicio, la interpretacién de este mismo texto que
propone Y. Congar (o.c. en nota 18, p. 377): al ser la Iglesia necesaria no con
intrinseca necesidad, sino por institucién divina (son los términos de la citada Carta)
cabe una utilizacién del medio, que sea re vel saltem wvoto. La distincién, pues,
entte necesidad intrinseca y necesidad por iustitucién se mueve dentro de la ne-
cesidad de medio; y en ello no hay contradicién, como parece insinuar O. Semmel-
roth (o.c. infra en nota 25, p. 348). Evidentemente, el problema se reconduce a la
cuestién de la naturaleza teolégica del wvotum Ecclesiae.
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Ecclesiae, que serd desarrollada por el Decreto de Ecumenismo tam-
bién en contexto de salvacién: las comunidades separadas como
media salutis, cuya fuerza derlva del genemle auxilium salutis que
es la Iglesm Cat6r ica®, o

i T e N

c) Respecto a los no cristianos en general se desarrolla una
doctrina, en el n. 16, que los contempla en su ordenacién a la
Iglesia y dentro del designio de salvacién. La doctrina del voto
implicito del Magisterio anterior al Vaticano II viene expuesta
de nuevo con palabras sintéticas, pero sin usar la terminologia
votum, y se alude a los auxilios que Dios otorga para la salvacién
a los que «no llegaron todavia a un claro conocimiento de Dios».

d) La palabra votum aparece reservada para el voto explicito
de los catecimenos (n. 14).

6. La consecuencia que sacamos de esta somera lectura de los
textos es que el Concilio, en Lumen Gentium —y podemos ha-
cerlo extensivo a todos los documentos—, nos entrega la doctrina
tradicional de la fe sobre las relaciones Iglesia y salvacién, perfec-
ciondndola y desarrollindola en algunos aspectos importantes. Los
més notables son: a) la doctrina de los grados de incorporacién a
la Iglesia y su relevancia salvifica —que afecta sobre todo al esta-
tuto eclesiolégico de las comunidades cristianas no catdlicas— y
la referencia a las posibilidades de salvacién de los agnésticos y
ateos materiales; b) por otra parte, la formulacién positiva del
axioma cl4sico, en orden a evitar los equivocos rigoristas que se
dieron en el pasado; c¢) finalmente, los textos conciliares dejan
campo abierto a posibles elaboraciones teolégicas de la doctrina de
fe que se sirvan de elementos técnicos distintos del votum impli-
citum, aunque conservando, por supuesto, su contenido doctrinal
tradicional.

B) Con todo, la aportacién de mayor trascendencia del Con-
cilio Vaticano II a la cuestién que examinamos se encuentra en
otros lugares de la Constitucién Lumen Gentium. Nos referimos a
aquellos tres pasajes que nos hablan de la Iglesia como sacramen-
tum salutis. Son muy conocidos. El primero se encuentra en el
pértico mismo de la Constitucién, el segundo al comienzo del

24. Decr. Unitatis Redintegratio, 3/c.
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cap. II y el tercero en el capitulo VII, sobre la escatologia. Hagamos
una relectura de los mismos, comenzando por el tltimo.

Se trata del n. 48, dedicado a exponer el sentido escatolégico
de la salvacién, es decir, la aspiracién del hombre y del mundo,
llamados en Cristo, a una plenitud que sélo se logra en la consu-
macién de los tiempos, pero que ya estd operante en este mundo.
¢Cémo? Nuestro texto responde:

«Cristo, levantado en alto sobre la tierra, atrajo hacia si
a todos los hombres (cf. Ioh 12,32); tesucitando de entre
los muertos (cf Rom 6,9), envib asu Espiritu vivificador

la I Igleslchomo sacramento universal de salvacién, ut uni-
versalis salutis sacramentum; estando sentado a la derecha
del Padre, actia sin cesar en el mundo para conducir a los
hombres a su Iglesia y, por Ella, umrhl’o_guc_:_qgmgm[@;
chamente, y h rlos _participes de su vida gloriosa-ali-
‘mentandolos con..su-Cuerpo_y_su_Sangre. . Asi, pues, la res-
tauracién prometida, que esperamos, comenzé en Cristo, es
impulsada con la misién del Espiritu y, por El, continiia en

la Iglesia».

R =

En este texto se encuentra ya la expresién conciliar caracterds-
tica de nuestro tema: Ecclesia sacramentum wuniversale salutis.
Podemos decir que esta es la otra férmula conciliat que recoge
el contenido de fe de la cldsica y venerable extra Ecclesiam nulla
salus. Pero volvamos al texto para fijar su contenido doctrinal en
orden a entender este sacramentum universal que es la Iglesia.

1. El centro o eje hermenéutico de nuestro texto es sin duda
la frase continuo operatur in mundo, que se predica de Cristo. Se
trata evidentemente de su accién salvadora y restauradora de la
humanidad y de las personas concretas: u# homines... Efectivamen-
te, el texto describe el modo de darse en la historia la salvacién
sensu stricto de los hombres. En esta petrspectiva es donde se sittia
la denominacién de la Iglesia como sacramento salutis. Estamos,
pues, considerando a la Iglesia no propiamente en el orden del ser,
sino en el orden de la operacién. La operacién presupone el ser
—operari sequitur esse— y de él dimana. «La naturaleza sacra-
mental de la Iglesia —se ha escrito con razén ®— acentda precisa-

25. O. SEMMELROTH, La Iglesia como sacramento de salvacién, en «Mysterium
salutis», IV/1 (Madrid 1972), p. 340.

816



DIMENSION UNIVERSAL DE LA SACRAMENTALIDAD DE LA IGLESIA

mente la importancia de ésta para la salvacién humana, por cuanto
la afirmacién de la Iglesia como sacramento primordial o radical
no constituye propiamente una descripcién esencial, sino mds bien
funcional. Al considerar a la Iglesia como sacramento no nos refe-
rimos tanto a lo que la Iglesia es en sf misma cuanto a la forma
en que esta magnitud visible ejerce su servicio para la salvacién
de la humanidad».

2. Esa salvacién la realiza Cristo, nos dice el Concilio. Incluso
desde un punto de vista lingiifstico esta exclusividad viene expre-
sada en el texto de la manera mds nitida al situar a Nuestro Sefior
como sujeto gramatical de todo el parrafo: El atrae a los hombres,
El envia a su Espiritu, El constituye a la Iglesia como sacramento,
El acttia sin cesar, El une a si a los que llama, El los hace participes
de su vida gloriosa. En esa actuacién la Iglesia es su sacramento;
y lo es porque es su cuerpo. El es en definitiva —por emplear una
terminologfa ya habitual— el Protosacramento de la salvacién y
la Iglesia el sacramento general. El texto nos presenta a Cristo no
en su ser, sino en su operacién, en su misterio pascual, que rea-
liza la salvacién; y, surgiendo del misterio pascual de Cristo, aparece
la Iglesia asociada a El como sacramento de la accién salvadora de
Cristo.

3. Al decir el texto que la Iglesia es sacramento wniversal
estd explicitando algo que ya se contiene en la idea misma de la
Iglesia sacramento (por ser) Cuerpo de Cristo. Este nuevo elemento
subraya que foda la salvacién que Cristo ofrece a los hombres pasa
por la accién de este radical sacramento, y que este sacramento
de salvacién se ofrece a todos los hombres. De ahi que la idea de
sacramento #ziversal conlleva necesariamente la idea de sacramento
dnico de salvacién. Esta idea de universalidad y de unicidad del
sacramento de salvacién, que es la Iglesia, es precisamente la que
subraya el segundo de los textos que nos interesan, el del n. 9
de la Constitucién. Alli se nos dice que »

«Dios convocé la reunién de todos los que miran con fe a
Jests, autor de la salvacién y principio de unidad y de paz,
constituyendo la Iglesia a fin de que sea, para todos y cada
uno de los hombtres (universis et singulis), el sacramento
visible de esta uhidad salvifica®) sacramentum visible buius

salutiferae unitatis».
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El paralelismo de los textos es evidente: también aqui Jesis
es el autor de la salvacién, no la Iglesia; pero ésta ha sido consti-
tuida por Dios como el sacramento de la salvacién conseguida por
Cristo. Y esto es lo que ahora nos interesa retener: que lo es
para todos y cada uno de los hombres.

4. Por este lado vemos la perfecta coherencia de esta doctrina
de los nn. 9 y 48 de Lumen Gentium con la antes considerada del
n. 14: Ecclesia necessaria ad salutem. Ambas se fundamentan en
que la Iglesia es el Cuerpo de Cristo. El nuevo paso que damos
ahora estd, como hemos dicho, en el orden de la operacién. Aquella
afirmacién se mueve, en cambio, en el orden del ser. Con una
terminologia que ha usado mucho Yves Congar, y con la que los
Relatores de Lumen Gentium explicaban el sentido de algunos pa-
sajes de la Constitucién, podriamos decir que la férmula Ecclesia
sacramentum wuniversale salutis se mueve en el orden del medium
salutis y la férmula Ecclesia necessaria ad salutem expresa, en cam-
bio, el orden del fructus salutis®. Dicho de otra manera: una
expresa cabalmente la salus per Ecclesiam, la otra nos dice que
s6lo hay salus in Ecclesia. Una plantea la cuestién de la pertenencia
a la Iglesia que salva, la otra se enfrenta con la naturaleza de la
accién eclesial salvadora.

C) Precisamente esta tltima caracteristica del sacramento uni-
versal de salvacién es la que el Concilio aborda en el prélogo de la
Constitucién sobre la Iglesia. Veamos, pues, el tenor literal de
nuestro tercer texto:

«Por ser Cristo la luz de las gentes, este sagrado Concilio,
congregado en el Espiritu Santo, desea vehementemente ilu-
minar a todos los hombres con la claridad de Cristo, anun-
ciando el Evangelio a toda criatura (cf. Mc 16,15). Y como
la Iglesia es en Cristo veluti sacramentum, es decir, signo e
instrumento de la intima unién con Dios y de la unidad
de todo el género humano (este Concilio), continuando el
tema de los Concilios precedentes, se propone declarar con
una nueva precisién, a sus fieles y al mundo entero, la natu-

raleza y la misién de la Iglesia».

\Vld?_éP/ Schema Constitutionis de Ecclesia, Roma, Poliglota Vaticana, 1964, p. 24.
i " RODRIGUEZ, Carisma e institucién en la Iglesia, en «Studium» 7 (1966), 479-
495, — IS
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Comentemos brevemente esta importante declaracién:

1. El movimiento de ideas es semejante al de los otros dos pa-
sajes ya estudiados: sélo Cristo es el que salva, sélo Cristo es la luz.
Pero esa exclusividad de la luz y de la salvacién que Cristo posee obli-
ga a los Padres conciliares a detenerse en la naturaleza y misién de la
Iglesia. ¢Por qué? Porque la Iglesia estd unida a Cristo como su
sacramento. Cristo actdia a través del sacramento que es la Iglesia.
Seguimos pues en el nivel de la accién de la Iglesia. Lo mismo
que en el n. 48, aqui se nos dice que esa accién que la Iglesia
realiza «en Cristo» en orden a la salvacién tiene naturaleza sa-
cramental.

2. Pero el texto nos dice algo mds, y de la méxima impor-
tancia: concreta lo que entiende por la palabra «sacramento» apli-
cada a la Iglesia. La Iglesia puede ser llamada analégicamente sa-
cramento en el sentido de que ella es «signo e lnstrumento__;‘glgmlgf
intima unién (de los hombres) con Dios y de la unidad de todo el |
género humano». El mérito de esta doctrina radica en declararx.‘
in antecessum el contenido de la posterior expresién sacramentum
salutis. El sacramentum se explica desde las dos categorias, estre-
chamente conexas, con que la teologfa catdlica ha venido expli-
cando los siete sacramentos particulares: sacramento es signo de
una realidad que el sacramento no se limita a significar, sino de
la que es ademds instrumento, causa instrumental: «sacramenta
significando causant». La Iglesia significa y causa la salvacién uni-
versal. Esa salus a la que se refiere el sacramentum salutis es
precisamente el efecto del sacramento, es decir, la realidad signi-
ficada y causada. El Concilio declara el contenido de esa salvacién,
que consiste en la {ntima unién con Dios y en la unidad de todos
los hombres. Ya sabemos, por la doctrina del n. 48, que ese efecto
salvifico tiene naturaleza escatolégica: de manera definitiva y per-
fecta se conseguird sélo en la consumacién final, pero de manera
misteriosa e incoada estd ya en la Iglesia —sacramenta continent
gratiam quam significant, decfa el Tridentino ?— y se obtiene por
el «uso» del sacramento, es decir, por la incorporacién y la comu-
nién con la Iglesia histérica.

3. Por supuesto, esta Iglesia que es sacramento de salvacién
es la Iglesia peregrinante, la Ecclesia in terris, de que hablaba Santo

27. Dect. de sacramentis in genere, canon 6 (DS 1606/849).
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‘Tomés. Sélo ella, en su visibilidad, puede ser signo. Vale aqui
también lo que nos decia el n. 14 de la Constitucién, al concretar
que la Iglesia necessaria ad salutem es la Iglesia peregrinante.

D) ¢Cudles son las fundamentales aportaciones a nuestro tema
de la doctrina conciliar sobre la Iglesia sacramentum wuniversale
salutis?

1. A mi entender, hay una primera y fundamental: poner en
relacién la salvacién de los hombres con la actividad de la Iglesia.
Por desgracia, no es esto lo que se acostumbra a subrayar en las
consideraciones habituales sobre el tema. Como veremos después,
se han dado unas presentaciones de la Iglesia sacramentum salutis
que, paraddjicamente, han fomentado la pasividad apostélica. Sin
embargo, lo que digo ahora me parece claro a partir de lo que
se ha dicho anteriormente. Los hombres se salvan —podemos decir
con términos cldsicos— «usando» de este sacramento que los in-
corpora a Cristo, el cual es la salvacién. O dicho con palabras mds
del gusto de la teologfa actual: los hombres se salvan en el «en-
cuentro» con Cristo que se da en la «celebracién» de este sacra-
mento primordial, que es la Iglesia misma. Todo ello implica una
accién de la Iglesia hacia los hombres, su continua autoposicién
como sactamento salvifico ante ellos. El sacramento se «administras,
se «celebra». En la dindmica del sacramento, lo primario es la ac-
cién del ministro, nadie se autoadministra los sacramentos. La
consideracién de la Iglesia como sacramentum salutis pone de re-
lieve de manera indubitable que la accién de la Iglesia es necesaria
con necesidad absoluta para la salvacién de todos los que se salvan.
Cuestién distinta es el problema teoldgico de cémo esa accidn
alcanza a los que no tienen relacién visible con la Iglesia sacra-
mento.

2. La segunda aportacién consiste en explicar unitariamente el
caricter eclesiolégico de toda salvacién, también de los no incorpo-
rados visiblemente a la Iglesia como miembros. La Iglesia —dice
la Const. Lumen Gentium, n. 8— es una «realitas complexa». Con-
cretamente, «el coetus adspectabilis y la communitas spiritualis no
han de ser consideradas ## duae res, como dos cosas distintas, sino
que forman una sola realidad compleja, constituida por un ele-
mento humano y otro divino». Ese coetus adspectabilis, esa Iglesia
peregrinante, es el sacramento de la salvacién, es el Pueblo de
Dios, que visibiliza los bienes salvificos de la Alianza y, por medio
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de la predicacién y de los sacramentos, anuncia y realiza en la hu-
manidad la salvacién conseguida por Cristo. Pero el sacramentum
lo es de una res, de una realidad tltima: forma visibilis invisibilis
gratiae, decia el Concilio de Trento®. Esta res, en la Iglesia sa-
cramento, es la communitas spiritualis: la intima unién de los hom-
bres con Dios y, en consecuencia, la unidad de todo el género hu-
mano. La Iglesia, pues, en cuanto visible, es el sacramentum (es
decir, el camino en el que se dan los sacramentos en sentido
estricto), cuya res tltima es la «coniunctio cum Deo», como decia
Santo Tomds (es decir, la realidad de la Iglesia misma en cuanto
comunién de los hombres con Dios y entre si). No se comportan
ambas magnitudes a modo de regiones diferentes y yuxtapuestas. El
sacramentum FEcclesiae —a través de los sacramentos— es el tnico
camino hacia la res. La conviccién tradicional de que esa realidad
de comunién, esa res, puede darse también fuera del dmbito vi-
sible determinado por el sacramentum, no puede llevarnos a decir
que es «independientes del sacramentum, como parece insinuar el
P. Congar®, sino que exige plantearse, en esos casos, la relacién,
indiscutiblemente misteriosa y diffcil de conceptualizar, entre sacra-
mentum y res. Porque, no lo olvidemos, la Iglesia una y tnica de
que habla Lumen Gentium es sacramentum y es, a la vez, res; y
ambas cosas en unidad inescindible.

Para comprender algo de esa misteriosa relacién debemos tener
presente que si, en el designio salvifico de Dios, la Iglesia es sa-
cramento de salvacién para la humanidad, esto lo es no sélo en
la direccién que va de Dios a los hombres, sino también a la inversa,
es decir, en la direccién que va de los hombres a Dios. Dicho de
otra manera: si Cristo, por su misterio Pascual, ha constituido
a la Iglesia en sacramento de la unién de los hombres con Dios y
entre sf, todas las gracias de Cristo que, por su misterio pascual,

llegan a los. hombres _son_gracias que impulsan, que_ ordenan a los

interesa subrayar a nuestros efectos es que la correspondenc:la a
esas gracias puede darse en situaciones en las que no se da la re-
cepcién «sacramental» del sacramento que es la Iglesia (incorpo-
racién), pero si su recepcién «espiritual» por medio del votum
Ecclesiae, que inserta misteriosamente al hombre en la comunién

con Dios, que es la esencia profunda de la Iglesm

28. Dect. de SS. Eucharistia, cap. 3 (DS 1639/876).
29. Cfr. Y. CoNGAR, L’Eglise sacrament universel de salut, en «L'Eglise aujourd’-
hui», obra colectiva, Tournai 1967, pp. 24-28.
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Nos parece, pues, que la doctrina del voto implicito recibe
una nueva confirmacién en el contexto de la Iglesia sacramento
universal de salvacién, que nos propone el Concilio Vaticano II.
Y digo esto sabiendo que la doctrina del voto o deseo implicito
conlleva muchas dificultades de tipo psicolégico, razén por la que
algunos autores abandonan hoy este camino teolégico de explica-
cién de nuestro tema. La doctrina de Santo Tomds de Aquino

\ sobre el votum Eucharistisee —la Eucaristia «hace» la_ “Iglesia, no
i/ro olvldemos - como Voto. mMmtoda la vida de
"—de la que me he ocupado detenidamente en otr

1 sin duda el me]or cammo teolégico para profundizar_en_esta mis-
tenosa “cuestién.
~Sin embargo, no es la dificultad del voto implicito lo que ha
determinado de manera principal, a mi entender, el susodicho aban-
dono. Han sido més bien otras consideraciones, unidas a la mds
reciente problemitica teolégica. Pero el aludir a ellas nos obliga a
pasar ya a las cuestiones mds especificamente actuales en relacién
con nuestro tema.

ITI. REFLEXIONES Y PERSPECTIVAS

La crisis teolégica y pastoral de que han sido testigos estos
veinte dltimos afios de la vida de la Iglesia ha incidido profunda-
mente en la problemdtica tradicional acerca del tema de la salva-
cién en la Iglesia y por la Iglesia. Las raices y las dimensiones
ideoldgicas de esa crisis han sido ya muchas veces analizadas y diag-
nosticadas. Baste ahora nombrar y comentar brevemente tres posi-
ciones concretas, muy telacionadas entre si, que afectan directa-
mente a nuestro asunto.

A) Sea la primera la explicacién de la salvacién de los no
cristianos por la via del cristianismo anénimo. Esta teorfa ha
tenido un éxito espectacular en los afios posconciliares y debe su
paternidad formal a Karl Rahner. Est4 en conexién con la proble-
mética méds cldsica del axioma extra Ecclesiam nulla salus. El lector
habré podido obsetvar que el problema teolégico mds evidente en
la exposicién que hemos hecho anteriormente es el de la salvacién

/ﬂe_TOS\indz'vz'duos que no pertenecen visiblemente a la Iglesia. Karl

WY S S
30. /de P. RODRIGUEZ, o0.c. en nota 21, pp. 300-363; y ademds E. SAuras,
' de la Eucaristia, en «Suma Teolbgica 'de Santo Tomds de Aquino», vol. 13
(BAC, 164), Madrid 1967 pp. 451-464,

822



DIMENSION UNIVERSAL DE LA SACRAMENTALIDAD DE LA IGLESIA

Rahner abordé el problema en varios lugares, siendo el més carac-
teristico y definitorio de su postura el articulo incluido en el vol. 5
de sus «Escritos de Teologfa», titulado Das Christentum und die
nicht christliche Religionen, publicado originalmente en 1961 *. «La
Iglesia —escribe— ha superado esa tensién de oposicién (cris-
tianismo-no cristianismo) por la fe, la esperanza y la caridad. En
otras palabras, los otros que se oponen a ella son en realidad los
que todavia no han reconocido /o que son ya (o pueden ser), aun
cuando en la superficie de la existencia, estén en oposicién: esos
son ya cristianos anénimos» ¥. En el hombre que se acepta a si
mismo, «el hecho de Dios se abre paso y redime las falsas elecciones
del hombre, superdndolas» ®. «Todo hombre estd siempre en el
camino de Dios, y no porque... él lo quiera o no lo quiera» *. Los
contenidos morales (categoriales, agregard Rahner) de la accién del
hombre pierden asi importancia prictica, lo decisivo es la apertura
trascendental inscrita en el propio ser humano. «La persona hu-
mana —dice Rahner— estd real y verdaderamente expuesta a la
influencia de la gracia que le ofrece una comunién interior con
Dios, y esto, por unos medios con los que Dios se autocomunica
al hombre prescindiendo de si el individuo toma una actitud de
aceptacién o rechazo de esa gracia» ®.

Para un lector supetficial, los articulos de Rahner en Escritos
de Teologia parecen simplemente una explicacién mds o menos
brillante del hecho, de todos reconocido, de la posibilidad de
salvacién fuera del recinto visible de la Iglesia, explicacién que
afirma el cardcter cristico, incluso eclesial, de toda salvacién indi-
vidual en este mundo. Pero cuando se conoce el transfondo filo-
séfico y teolégico de Rahner, y concretamente su antropologia y
su doctrina sobre la gracia, a la que hemos aludido, se comprende
que se trata de una grave radicalizacién y de una profunda inversién
de los términos. Més que de la posibilidad de la salvacién, se trata
en realidad de una necesidad de la salvacién. En todo caso, es algo
que el hombre decide en la aceptacién de su propia naturaleza, ya
a nativitate ungida de su existencial sobrenatural. Esta considera-
cién —el que acepta ser hombre ya es cristiano—, unida a la con-
sideracién del caricter minoritario del Cristianismo, lleva a Rahner

31. K. RAHNER, Schriften zum Theologie V (1962), pp. 136-158.
32. Ibidem, p. 157.

33, Ibidem, p, 147.

34. K. RAHNER, Hérer des Wortes, Miinchen 1941, p. 85.

35. Idem, oc., en nota 31, p. 145.
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a afirmar el cardcter (provisional) de caminos de salvacién de las
religiones no cristianas, que estarfan «legitimadas» para cada hom-
bre hasta tanto el cristianismo no le llegue a urgir su aceptacién
en lo mds profundo y radical de su existencia*. Las grandes reli-
giones pasan asi a ser de hecho los caminos ordinarios de la salva-
cién, y la Iglesia el camino extraordinario de unos pocos que expli-
citan el cristianismo implicito y anénimo de la generalidad.

Dejando aparte los graves problemas que presenta el subsuelo
ideolégico de esta postura, se ha hecho notar agudamente que la
teorfa ranheriana del cristianismo anénimo confunde de hecho los
planos de lo que la buena teologia llama redencién objetiva y
redencién subjetiva: redencién y salvacién se identifican virtual-
mente. El momento de lo subjetivo y estrictamente personal, sobre
todo en su dimensién «explicita», se torna problemitico, desde el
punto de vista de su necesidad, tanto hacia dentro de la Iglesia
como hacia fuera. «¢Por qué no puedo yo escoger el camino apa-
rentemente mds cémodo, pasar de uno que tiene nombre y obli-
gacién de cristiano al de cristiano anénimo, que deja para los otros
las dificultades que este nombre lleva consigo?» . «No se ve la
razén, si la cosa marcha tan bien con el anonimato, de qué falta
haga ya ser un cristiano con nombre de tal» *. De ahi que la pro-
testa de Rahner —y al margen de las intenciones subjetivas del
autor— no logre invalidar la objecién teolégica y el hecho pastoral
de que esa teorfa, sobre todo en las versiones popularizadas®,
haya sido un fuerte obstdculo para la accién misionera, como puso
de relieve en su dia Leo Elders®. Esa accién, sin embargo, es
—vefamos— lo primero que subraya la concepcién de la Iglesia
como sacramento universal de salvacién. La accién de la Iglesia
en el mundo —desde el planteamiento del cristianismo anénimo—
tiende insensiblemente a autointerpretarse de otro modo y a des-
plazarse en la praxis pastoral hacia otros campos distintos de la
«convetsién» de los hombres a Cristo. La teoria «pastoral» del
cristianismo anénimo se resuelve asi en un desinterés por la salva-
cién individual y equivale en la practica a una solucién del problema
por la via de su negacién.

36. Vid. sobre el tema P. Hacker, Theological Fondations of Evangelization, St.
Augustin 1980, pp. 61-78.

37. J. RATZINGER, o.c. en nota 22, p. 390.

38. H. Urs von BALTHASAR, Rechenschaft 1965, Einsiedeln 1965, p. 92.

39. Por ejemplo, Anita ROPER, Die anomymen Christen, Mainz 1963.

40. Cfr. L. ELpErs, Die Taufe der Weltreligionen. Bemerkungen zur einer Theo-
rie Karl Rabners, en «Theologie und Glaube» 55 (1965), 124-131.
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B) El segundo enfoque guarda una estrecha relacién ambien-
tal con el anterior, sin que pretenda ahora afirmar ninguna depen-
dencia genética entre ambos. Me refiero a la tendencia que subraya
el aspecto «colectivo» de la salvacién. Una correcta teologia de la
salvacién debe poner de relieve, bien apoyada en la Escritura y en
la Tradicién de la Iglesia, la doble dimensién individual y colec-
tiva, personal y césmica, del designio de salvacién y de la consi-
guiente misién de la Iglesia en este campo. Incluso es correcto
hacer notar que en épocas pasadas el estudio del momento indivi-
dual de la salvacién dejé un tanto en la penumbra la conside-
racién teoldgica del aspecto colectivo, es decir, que es también el
mundo el que debe ser salvado como mundo. La Constitucién
Gaudium et Spes muestra, desde el Magisterio eclesidstico, la legi-
timidad y la necesidad de esa sintesis entre ambas dimensiones.
Pero hoy asistimos a una consideracién polarizada del aspecto co-
lectivo, que puede llevar a un desconocimiento prictico de la esen-
cial dimensién individual. El mismo P. Congar, que ha contribuido
de manera tan valiosa a la profundizacién en nuestro tema, pro-
pende a veces a una tal polarizacién “.

En el fondo, se opera una cierta disyuncién entre la salvacién
de las personas y la salvacién colectiva: la primera estatia en
manos de la misteriosa accién de Dios, fuera de la accién de la
Iglesia (la teoria del cristianismo andénimo seria, en este sentido,
una apropiada explicacién de su estatuto eclesiolégico). La segunda,
en cambio, la salvacién colectiva, seria aquella respecto a la cual la
Iglesia es propiamente sacramentum salutis. Incluso se ha querido
presentar este enfoque como el propio del Concilio Vaticano II,
haciendo una peculiar lectura del n. 9 de Lumen gentium que co-
mienza asi: «En todo tiempo y lugar son aceptos a Dios los que
le siguen y practican la justicia». Esto serfa el problema de la
salvacién individual, que Dios conoce en el fondo de cada corazén
humano. El texto continfia: «Quiso, sin embargo, el Sefior santi-
ficar y salvar a los hombres no individualmente y aislados entre
si, sino constituir un pueblo que le conociera en la verdad y le
sirviera santamente». Aqui apareceria la Iglesia como sacramento
del «colectivo» humano. Su significacién y causacién propia seria
la unidad del género humano. Su accién se encaminaria no a la
conversién de las personas —aunque ésta no se excluya—, sino a

41. Con frases del tipo de «no se trata de un salvamento de almas individuales
en medio del naufragio» (vid. o.c. en nota 29, pp. 10, 28).

SCRIPTA THEOLOGICA 14(1982/3) 825



PEDRO RODRIGUEZ

la purificacién de las «unidades» humanas —religiones, naciones,
clases sociales— para que el mundo encuentre Ja unidad en la
que consiste la salvacién. F4cilmente se ve que esta concepcién del
sacramentum salutis conlleva un reduccionismo de la funcién sal-
vadora de la Iglesia, que tiende a auto-interpretarse esencialmente
como «conciencia critica» del mundo. Lo es, sin duda, pero es
mucho més: es la comunién de los hombres con Dios y, como
consecuencia, también entre si®, Y la comunién con Dios es siem-
pre personal. El Papa Juan Pablo II lo recordaba recientemente con
palabras inequivocas: «Hay un espejismo al que se puede sucumbir:
querer cambiar la sociedad cambiando sélo- las estructuras externas
o buscando tnicamente la satisfaccién de las necesidades materiales
del hombre. Y, en cambio, hay que empezar por cambiarse a si mis-
mo; por renovarse moralmente; por transformarse desde dentro,
imitando a Cristo; por destruir las raices del egoismo y del pecado
que anida en cada corazén. Personas transformadas colaboran eficaz-
mente a transformar la sociedad» ®.

C) Estas palabras del Papa introducen directamente la conside-
racién de un tercer desenfoque. En efecto, en las modernas teologias
de la liberacién ese desplazamiento del sacramentum Ecclesiae hacia
lo colectivo se ha radicalizado. La tendencia difusa que acabo de sefia-
lar adquiere, en algunas de ellas, una tematizacién clara, sobre todo
como consecuencia de una deformacién no ya de la naturaleza del sa-
cramento, sino de la naturaleza de la salvacién. Esta es entendida cada
vez mis como fruto del dinamismo inmanente a la historia humana. La
funcién de signo del sacramento eclesial consistird en realizar en su
seno anticipadamente la aspiracién del mundo; y su funcién de instra-
mento, apoyar a la vanguardia humana portadora de ese sentido histé-
rico. El riesgo implicito en la polarizacién de la salvacién sobre sus
aspectos colectivos aparece ahora en toda su desnudez: la accién
misionera es ya, con todo rigor, accién politica, desde la celebra-
cién eucaristica hasta la catequesis infantil “,

42. Esta secuencia (comunién con Dios-comunién entre los hombres) fue expre-
samente querida por los Padres conciliares al establecer la férmula del prélogo de
la Const. Lumen gentium. Vid. C. Pozo, La Iglesia, sacramento primordial. Conte-
nido teoldgico real de este concepto, en «Estudios Eclesidsticos» 41 (1966), 139-159.

43, Juan PaBro II, Homilia en el Nou Camp, Barcelona 8-XI-1982.

44. El mis reciente ejemplo de este planteamiento es el que ofrece L. BOFF,
Igreja: Carisma e Poder, Petropolis 1981. Una detenida valoracién critica puede
consultase en B. KLOPPENBURG, La Eclesiologia militante de Leonardo Boff, en «Me-
dellin» 8 (1982), 267-286.
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D) Estos tres enfoques desviados, polarizados o claramente
erréneos, de la sacramentalidad salvifica de la Iglesia muestran a
sensu contrario la tarea de la teologia y de la pastoral en el tema
que nos ocupa. Hay que partir de los logros magnificos del Con-
cilio Vaticano II. Estos logros son, en sustancia, la interpreta-
cién del tradicional axioma extra Ecclesiam nulla salus a través
de estos otros dos: Ecclesia necessaria ad salutem y Ecclesia uni-
versale salutis sacramentum. Desde ahi hay que profundizar:

1) en la verdadera naturaleza de la salvacién, fijando su esta-
tuto trascendente y su anticipacién incoada en la historia a través
de la accién de la Iglesia;

2) en la naturaleza funcional, dindmica, del sacramentum sa-
lutis, que es la Iglesia, subrayando cémo la accién misionera —por
la que Cristo llama a la conversién— es la expresién exacta y ade-
cuada de la estructura sacramental de la salvacién; esa accién, por
ser —como antes dije— la autoposicién del signo eficaz de salva-
cién ante las gentes, implica la totalidad de la vida de la Iglesia
en su predicacién de la Palabra y en sus acciones sacramentales;

3) en la naturaleza del votum Ecclesiae, de manera que apa-
rezca: primero, su caricter sobrenatural y no se disuelva en un
neopelagianismo de la buena voluntad genérica del hombre (es el
riesgo del «cristianismo anénimo») y, segundo, su caricter, llamé-
mosle, tendencial hacia la incorporacién plena al sacramentum Ec-
clesiae, pues s6lo aqui se encuentra la plenitud objetiva de los me-
dios de salvacién.

SUMMARIUM
DE UNIVERSALI EFFICACIA ECCLESIAE PROUT EST SACRAMENTUM

Auctor inter Ecclesiam et uniuscuiusque hominis salutem nexum ponderat sub
lumine doctrinae, quam de sacramentali Sponsae Christi natura Concilium Vaticanum 11
statuit in Const. Dogm. Lumen Gentium nuncupata. Hoc articulum perpendere cupit
quae sit validitas illius pernotae sententiae quae extra Ecclesiam nullam esse salutem
defendit, sicut a Traditione recepimus, simul respiciens ea ommnia quae doctrina de
Ecclesia velut sacramento salutis secumfert.

1. Primo compendiose ostenditur quam: multa de hoc capite traditionalis offerat
doctrina, precipue si ad progressum attendas dogmatis, qui praesertim inde a Pii 1X
Magisterio ac postea in Litt. Enc. Mystici Corporis et in Epistola ad Archiepiscopum
Bostoniensem anno 1948 missa babitus est.
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2. Altera pars agit de ipsa doctrina Constitutionis Lumen Gentium @ Concilio
Vaticano 11 promulgata. Auctor ostendit verba nuper a Concilio adhibita, quae idem
significant ac vetus illa sententia, magis ad firmandum verum intendere quam ad re-
fellendum vel tollendum errorem: quapropter ibi «Ecclesia necessaria ad salutems vel
«Ecclesia Sacramentum wuniversale salutis» legitur. Nostra sententia tenet notionem
«sacramentis, quae Ecclesiae tribuitur, ad eius potius activam et instrumentalem in-
dolem spectare. Quam ob rem Concilium, dum sic loquitur, maxime urget sicut pro-
prium Ecclesiae essentiale munus ubique nuntiandi Evangelium, quod Ecclesiam «neces-
sariam ad sdlutem» efficit. Cum autem Ecclesia sit «universale» salutis sacramentum,
«cuiuslibety bhominis salus essentialiter ab Ecclesia manat et ad illam pertinet, in quo
mysterio dltius atque altius nunc nobis inspiciendum est.

3. Auctor demum tres refellit opiniones de bominis salute, quas inconciliabiles
tenet cum sacramentalitate Ecclesiae, videlicet: primo sententiam K. Rabner, qui
omnes censet homines tamquam christianos, quamquam non expresse Seu «anONYMIOS»;
deinde illam quae naturam socidlem salutis nimis extollit; denique eam quae salutem
unice in quibusdam assertis reperit sic dictae «Theologiae liberationiss.

SUMMARY

THE UNIVERSAL DIMENSION OF THE SACRAMENTALITY
OF THE CHURCH

The author considers the relation existing between the Church and the salvation
of ball men in the light of the doctrine on the sacramentality of the Church as laid
down in the Constitution Lumen Gentium of Vatican Council II. The contributions
of the present worN are aimed at placing the axiom «extra Ecclesiam nulla salusy,
received from Tradition, within the new framework which offers the doctrine of the
Church as sacrament of salvation.

1. The author begins by bricfly stating the patrimony of traditional doctrine con-
cerning this matter and places special emphasis upon doctrinal developments which
bave taken place cbove all from Pius IX and onwards, and, later on, with the Ency-
clical «Mystici Corporis» and the Letter to the Archbishop of Boston of 1948.

2. Tbhe second part is dedicated to the exposition of the doctrine of Vatican Coun-
cil II in the Constitution Lumen Gentium. The author points out that the formulae
which are equivalent to the ancient axiom and which the Council now uses are neither
negative nor exclusive but rather positive: «Ecclesia necessaria ad salutem» and «Ec-
clesia Sacramentum universale salutis». He maintains that the category «sacramentum»
as applied to the Church is essentially functional and dynamic. From this fact does the
Council underline, above all, the fundamental missionary action of the Church, pre-
cisely because the Church is «necessaria ad salutem». On the other band, since the
Church is a universal sacrament of salvation, this implies the ecclesiological nature of
the salvation of all men and requires a deeper insight of this essential dimension.

3. Findlly, the author discards three interpretations of salvation which be esteems
as being incompatible with the sacramentality of the Church: the Theory of Anonymous
Christianity put forth by K. Rabner, the polarization in collective aspects of salvation,
and within the latter, radical postures found in certain liberation theories.
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