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te labor de anilisis metodolégico en su articulo dedicado a la divisién
entre la «Cristologia desde arriba» y la «Cristologfa desde abajo». Una
vez precisado el sentido de los términos, descubre de modo natural el
equivoco que vicia esta divisién metodolégica.

Jean Galot en su articulo «Obrar humano de Cristo: conciencia y li-
bertad» trata de penetrar en el misterio de la conciencia y la libertad de
Cristo para entender mejor el sentido de la concienciacién y liberacién
de cada hombre. Como sucede a veces en Galot, el trabajo estd plantea-
do a nivel de ensayo y resulta sugerente, aunque quiz4 hubiera debido es-
forzarse en fundamentar mejor alguna de sus afirmaciones.

El tema de la Teologia de la Liberacién es tratado mds directamente
y por extenso en el articulo de Cdndido Pozo, que cietra el libro. Invita
en él a profundizar en la relacién entre J. Moltmann y la Teologia de la
Liberacién; relacién que se habria establecido a través de los trabajos
de J. B. Metz.

El volumen contiene, ademds, un articulo de Mons. Jorge Mejia
—que puede setvir de resumen, pues aborda la cuestién de la hermenéu-
tica y la distincién entre «el Cristo de la fe» y el «Cristo histéticor— y
dos trabajos que podriamos llamar de puntualizacién exegética: uno de
Urbano Zillas sobre el significado de la Resurreccién, y el segundo de
Fr. Boaventura Kloppenburg, sobre las relaciones entte el Espiritu Santo,
Cristo y la Iglesia.

A modo de prélogo, aparecen unas «orientaciones cristolégicas» del
Card. Ratzinger, ordenadas en 7 tesis breves, peto que alcanzan a lo fun-
damental de los problemas planteados. Adem4s de dar algunos criterios
hermenéuticos bésicos, Ratzinger interpreta la relacién filial de Cristo
con el Padre dentro de un contexto de comunicacién intima —de ora-
cibn— en el que participa la Iglesia, y a través del cual ésta recibe el
conocimiento de la fe, y por tanto el conocimiento del mismo Cristo. Es
una invitacién a hacer una Cristologia més contemplativa y mds eclesial,
pues la fe ha sido recibida por la Iglesia como conjunto.

Se trata, pues, de un libro importante: y mds por el momento en que
se publica y por su intencién clarificadora que por la novedad de con-
tenidos. Es una llamada a la precisién, al método y a la identidad de la
Cristologia, porque se entiende que el mejor setvicio que la Teologia
puede prestar a una sociedad —y mds si es tan compleja como la latino-
americana— es hacer su aportacién especifica: cumplir bien su funcién
propia sapiencial, lejana a toda instrumentalizacidn.

Juan Luis LorpA INARRA

SociepAp MarioL6GicA EspaNOLA, Fundamentos teolégicos de la pie-
dad mariana. Sevilla y Andalucta, un testimonio, Salamanca, «Estudios
Marianos», vol. XLVIII, 1984, 664 pp., 16 X 24.

Comencemos por una felicitacién y un reconocimiento a la Sociedad
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Mariolégica Espafiola que, fundada en 1940, a lo largo de todos estos
afios acude puntualmente a la cita de la publicacién de su anuario, en el
que se recogen los estudios de sus semanas, ésta la 38, tenida en Sevilla
del 6 al 9 de mayo de 1982 y organizada por la SME y el Consejo Ge-
neral de Hermandades y Cofradfas de 1a ciudad de Sevilla.

El volumen y la reunién en Sevilla responden a las palabras del
P. Melada, Presidente de la PAMI de Roma: «El pueblo desea una
auténtica ilustracién mariana y nos la piden con obsesién a los actuales
tedlogos». Asi esas jornadas, escribe en la Presentacién el P. Llamas,
Presidente de la SME, «quisieron ser una expresién del saber teolSgico,
puesto con sencillez al servicio del pueblo de Dios, y alimentado de
piedad y devocién hacia la Virgen Marfa, Madre de Dios y de los ctis-
tianos». Para huir de una teologfa de laboratorio que se ha vuelto es-
téril, sigue diciendo Llamas, hay que buscar el contacto con el espiritu de
la Iglesia y con el pueblo sencillo y su piedad mariana. Por piedad se en-
tiende la actitud que debe empapar tanto el culto oficial de la Iglesia
como las pricticas devocionales en que se expresa la devocién a la Vir-
gen. De aqui que esos fundamentos teolégicos que en el volumen se es-
tudian afectan al culto y a la devocién particular.

Germén Rovira, atendiendo al medio religioso-cultural en que se mue-
ve, analiza la S. Escritura para encontrar las bases sélidas del c#lfo, sobre
todo de veneracién, leyendo tanto el Antiguo como el Nuevo Testamen-
to como lo viene leyendo la Iglesia desde el principio. El estudio, como
es natural, ha de recurrir a demostrar que esas bases se encuentran sélo
si deponemos toda actitud hipercritica que rechace la interpretacién «dog-
miética» como no auténtica: y entonces tiene toda la fuerza esa frase de
Newman que cita Rovira: «Llamar a Maria Madre de Dios o venerar
al Sefior como Dios son dos verdades que se apoyan en la misma fianza».
De donde se deduce que no podremos venerar al Sefior como debemos si
no veneramos a Quien es su Madre y su asociada a la obra de salvacién.

Como una especie de complemento de este estudio, Diez Merino ha-
ce la exposicién exhaustiva de las interpretaciones judias del Protoevan-
gelio, analizando con un dominio admirable el texto hebreo, la tradicién
targdmica, la interpretacién transcendente que hace la tradicién evangé-
lica, la apostélica y la apocaliptica, la tradicién qumrdmica, la literatura
judia antigua y la tradicién pseudografica (Libro de los Jubileos, de He-
noch, Testamento de Dan, libro IV de los Macabeos y Apocalipsis de
Moisés). De todo este concienzudo estudio deduce el autor una conse-
cuencia muy importante para la mariologfa: no es tardia la interpretacién
mesidnica (Mesfas y su Madre, Serpiente=Demonio), ya que, aun sin
contar la exégesis del NT que la supone, la escasez de interpretaciones
mesidnicas se debe a la expurgacién polémica de cufio farisaico-hillelita
y a la multiforme pluralidad del relecturas que se impusieron a partir del
Concilio de Jabne, c. afio 90 después de Cristo.

Y ya desde el punto de vista especulativo estudian las bases teolégicas
de la piedad mariana Ildefonso de la Inmaculada, Llamera, Pozo, Ordé-
fiez Mérquez y Garrido Bonafio: el ahondamiento reflexivo de la mater-
nidad divina, la maternidad espiritual (que Llamera, como ya sabemos,
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sostiene incluida ontolégicamente en la maternidad divina), la media-
cién/intercesién y la Asuncién nos lleva a descubrir con toda la claridad
de la 16gica m4s elemental que los llamados «privilegios» de Marfa son
relaciones salvificas que nos sitdan en contacto filial con la Madre de
Dios y de la Iglesia, de todos los hombres. El P. Llamera cita unas pa-
labras del P. Garcia Garcés, fundador de la SME: «Si todos los oficios
de Maria para con nosotros se cifran en la palabra Madre, bien podemos
barruntar que nuestros deberes correlativos han de cifrarse en sentitnos
verdaderamente hijos y en vivir como tales». Deduccién que ficilmente
se ve desglosada en los elementos que la Lumen gentium, n. 66, enume-
ra al hablar del culto: veneracién y amor, invocacién e imitacién. A estos
elementos el P. Llamera los adjetiva con la expresién filial hasta llegar
a los que afiade la sumisién filial, que engloba la comsagracién (aspecto
que deduce més directamente de la resleza de la Virgen Asunta, y que
el P. Garrido estudia desde el punto litdrgico de la fiesta y de la corona-
cién de las imagenes), y el culto propiamente tal, que Ildefonso de la In-
maculada trata de averiguar en su origen, mds que histérico, dogmadti-
co-patristico,

Como extensién del tratado dogmético de las bases de la piedad y
como avance del estudio de la piedad popular, el articulo de Esquerda
Bifet expone la dimensién misionera, esencial a la piedad. «En si misma
—afirma— la piedad popular es una fuerza evangelizadora». Y, después
de anotar que esto ya asi se reconoce, da la razén en que, si la piedad se
expresara en férmulas y practicas técnicas, se correria el riesgo de caer
en una religiosidad de laboratorio, sin rafces en el corazén del hombre de
la calle. De donde se entiende ficilmente la frase de Pablo VI que Ma-
ria es la estrella de la evangelizacién. Alli donde la devocién mariana ha
calado hondo, el Evangelio ha llegado a las raices de los pueblos: recor-
demos lo que con tanta insistencia ha proclamado Juan Pablo II, sobre
todo en América y Filipinas, y recordé en su visita a Espafia. Por tanto,
para evitar el peligro de desorientacién o supetficialidad de esta piedad,
redimensionarla serd atender a los puntos que Pablo VI sefiala en la Ma-
rialis cultus, la dimensién biblica, litdrgica, ecaménica y antropoldgica.
Todo lo cual se logra con una catequesis seria y constante que setfa al
mismo tiempo una redimensién de la misma catequesis.

Pero la particularidad que se querfa dar a esta Semana de Estudios
Marianos, en Sevilla precisamente, era la iluminacién teolégica de esa
religiosidad popular que el Papa habia recomendado a los obispos anda-
luces cuidar con mimo, y que habfan solicitado de la SME las Cofradias
sevillanas. Por eso, aparte de los temas locales de que daremos nota des-
pués, los temas fuertes son los que analizamos a continuacién.

El primero en el orden 14gico es el que desarrolla Folgado Flérez con
el titudo de Maria en la conciencia del pueblo cristiano: tema cuya trans-
cendencia se pone de relieve dada la actualidad y los estudios que sobre el
tema se vienen publicando. Folgado ha consultado mucha y plural litera-
tura, y no toda en la misma linea de fiabilidad y aceptacién: por ello, y
teniendo en cuenta la importancia del estudio, nos vamos a detener en
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su andlisis, conscientes de que no podemos ofrecer, ni menos entrar a
matizar la cantidad de sugerencias que ofrece el articulo.

Comienza recordando el fracaso del jansenismo, que, segtin el autor,
es una «tentacién en la Iglesia por parte de grupos diferenciados» que ter-
mina en secta, cuyo fracaso se debe a no atender al existir del cristiano
concreto, que, por su misma composicién ontolégica, condiciona sus ma-
nifestaciones de religiosidad. En el caso del jansenismo —y lo aplica a
situaciones similares de ahora— se impuso «el sentido comun, el sentido
de lz fe y la ortopraxis». Y es precisamente sobre el sentido colectivo de
la fe («catholicus», «verus», «canonicus», «sanus», que de todas esas
maneras lo llama San Agustin) donde intenta ahondar Folgado para
descubrir el cémo de esa presencia de Marfa en la conciencia del pueblo
cristiano.

Parte de la vinculacién existente entre la salvacién del cristiano y la
accién cooperadora de la Virgen, que se presenta a la conciencia «de una
forma no intelectual, filoséfica, demostrable, sino vital». Y trata de de-
mostrarlo el autor, desde la Psicologfa, como un «saber sapiencial» ac-
tuante sobre el sentimiento, y que harfa que las verdades marjanas, mds
que como enunciados de fe, se presentaran en el aspecto de respuestas
espontdneas y personales a la revelacién del designio divino de la sal-
vacién.

La explicacién que tantea Folgado —sobre todo cuandg apela a la
interioridad colectiva (algo que tendrfa relacién con el «inconsciente co-
lectivo» de Jung, citando en esto a Cox)— tiene sus riesgos que el autor
no desconoce. Para salvarlos, y salvar la ortodoxia de esta «espontanei-
dad», apela a la accién del Espiritu Santo sobre la Iglesia y cada uno de
sus miembros: lo cual remitirfa a la sacramentalidad de la Iglesia, so-
ciedad visible y comunidad espiritual dotada de bienes celestiales (LG,
n. 8). «Pero los signos, los simbolos y caracteres que el pueblo fiel tiene,
vive y celebra, en contraste con el concepto romdntico de la historia...,
postulan para determinarse ## sic la accién informante del Espiritu, que
inspira y alienta el ritmo vital de la comunidad cristiana».

El «sensus fidei», pues, serfa un «saber dogmitico-vivencial y que
Moehler identificaba con la tradicién», que a la hora de las tltimas de-
terminaciones definitorias del Magisterio adquiria categoria de lugar teo-
légico primario. Trata de probarlo con la praxis de las definiciones de
Pio IX y Pio XII. «Y no cabe achacar al pueblo cristiano de ddrselas de
ortodoxia ‘democtiticamente’ infalible, porque el pueblo cristiano se sa-
be apoyado en la «santa Iglesia» y por la accién del Magisterio (cita aqui
a von Balthasar).

Luego del andlisis del sentido cristiano, que hemos presentado en sus
lineas esenciales, pasa a afirmar que no sélo ha influido en las definicio-
nes dogmidticas, sino que sirve de punto de partida para un mayor ahon-
damiento en otras verdades marianas, y para valorar lo que se han llama-
do «manifestaciones periféricas» en la vida mariana, que se deben sen-
cillamente al ser del hombre que necesita apoyos visibles para llegar a lo
invisible, y que son la plasmacién de esa conciencia cristiana de la inter-
vencién salvifica de Marfa en la vida de todo cristiano. Por donde una
religiosidad que se pretendiera ‘pura’ desembocaria en la muerte de la
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vida religiosa, y —cita a Schillebeeckx— posiblemente, también, en la
de los estudios sobre la piedad mariana de San Francisco de Asfs, el pri-
mero que llamé a la Virgen ‘Esposa del Espiritu Santo’. Y Calvo Morale-
jo, secretario de la SME, estudia la compasién redentora en Bernardino
de Laredo, autor de la primera ‘Josefina’ en castellano, uno de los auto-
res que sin duda influyeron en el josefinismo de Santa Teresa de Jests.

En la 32 parte del volumen se recogen las intervenciones que, de ca-
ra al pdblico, se tuvieron en la iglesia del Divino Salvador y en la Cate-
dral, cuyo denominador comiin fue el caricter local de la ciudad y de la
regién andaluza.

Martin Cartaya leyé una conferencia sobte la devocién mariana, signo
permanente del cofrade sevillano. Herndndez Diaz sobre la iconografia
hispalense en la época de Murillo. Mateo-Seco, después de presentarnos
en interesantes anécdotas ese especialisimo marianismo, inmaculismo, de
Sevilla, sobre todo en los afios del ‘movimiento inmaculista’, hace el es-
tudio del sermonario del agustino Francisco Silvestre, publicado en 1669,
verdadero marial, que ofrece como «caracteristica inolvidable, junto al
amor a Santa Marfa que se respira en cada una de sus pdginas y al vigor
de pensamiento que se manifiesta en la claridad y concisién, un podetoso
hélito de esperanza, sobre todo cuando exhorta al pueblo a luchar contra
sus propias pasiones».

Ismael Bengoechea nos ofrece en breves péginas el marianismo de
Santa Teresa, el marianismo de Sevilla/Andalucia y la gracia mistica de
la Quinta Angustia que tuvo Santa Teresa morando en Sevilla.

Vizquez Janeiro, en Andalucia por la Inmaculada en 1732, presenta
la documentacién de las dibcesis sevillanas, que, a una con otras colecti-
vidades de toda Espafia, a peticién de Felipe V se enviaron al Papa Cle-
mente XII: «fue —dice el autor— el dltimo grande esfuerzo que realizé
Espafia en pro de la definicién dogmitica de la Inmaculada Concepciény,
y que fracasé, como también nos dice Vdzquez Janeiro, por el silencio de
las dem4s naciones, a excepcién de Polonia, pero sobre todo, pot confe-
sién del mismo Papa, porque «si las de Francia no venian, no se podia
pasar a tratar de esta materia». Las peticiones andaluzas son 33, y las de
toda Espafia 290.

Particular relieve creemos que tiene la original aportacién de Manuel
J. Carrasco en colaboracién con J. M. Gonzilez Gémez, quienes, después
de haber estudiado toda la imaginerfa de la dibcesis de Huelva, ofrecen
una mariologta completa, hecha no de reflexiones especulativas de teolo-
gfa, sino de la fuerza expresiva que tiene la imagen de Marfa que se pre-
senta a la veneracién de los fieles con toda su persona pero ofreciendo
en particular un aspecto concteto de Quien es la Predilecta del Padre, Ma-
dre de Dios y Reina y Madre de misericordia. Son 545 imdgenes las
estudiadas en un 4mbito cronolégico que abarca desde la Reconquista
hasta 1980, y todas, como advierte Carrasco, son imdgenes de culto, lo
cual nos lleva a detectar en ellas lo que el pueblo aprende, venera y
celebra. Naturalmente la conferencia exige el complemento del libro, ya
publicado con competencia y esmero ejemplares.

LAURENTINO M. HERRAN
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