Manuel GUERRA, Historia de las religiones. 1. Constantes religiosas; II.
Los grandes interrogantes; I111. Antologia de textos religiosos, Eunsa, Pam-
plona (col. «Biblioteca NT. Historia», nn. 2-4), 1980, 378 pp., 369 pp.,
378 pp., 11 X 18.

En 1873 se fundaba en Ginebra la primera cdtedra de Historia de las
religiones, o de lo que entonces se denominé Historia comparada de las
religiones. Desde aquella fecha, mientras se multiplicaban esos estudios
comparativos —sobre todo en el sentido de comparar el Cristianismo con
otras religiones—, ha crecido también el interés general por un conoci-
miento global del fenémeno religioso en el mundo.

Recientemente el profesor Guerra —Tedlogo, especialista en Historia
de las religiones y en Filologfa cldsica— ha intentado, en estos tres vold-
menes de su Historia de las Religiones «exponer, con toda la objetividad
posible y con seriedad cientifica, las formas religiosas de la humanidad
con categoria de constante subyacente bajo las multiples variantes» (I1,17).

No es ésta —advierte el autor— una obra de investigacién, al menos
en su totalidad. La finalidad de estos voliimenes es indudablemente divul-
gadora, pero mantiene la voluntad de que lo divulgado sean auténticas
verdades cientificas, bien que despojadas del tecnicismo y aparato que
acompafian cualquier monografia. Manuel Guerra conoce suficientemente
la materia y, principalmente, es capaz de afrontatla con notable lucidez
metodolégica. Por otra parte posee especial pericia para temas como la
religiosidad paleolitica y las religiones teldricas, sobre las cuales ha pu-
blicado amplias monografias especializadas.

El objeto que Guerra se propone en esta obra no es tan sélo el de
sintetizar y ordenar los datos mds importantes que permiten caracterizar
a las religiones de la Historia y de la Prehistoria, sino que pretende, en
dltima instancia, obtener un saber sobre las religiones en profundidad,
«conjuntando la exposicién histérica con la desctipcién fenomenoldgica de
las concepciones y pricticas religiosas, analizando también sus origenes y
fundamentos, etc.» (I, 20).

Obtener este saber unitario sobre el hecho religioso plantea inmedia-
tamente el problema del método. Al estudiar tema tan comprometedor
como el de la religién, el cientifico ha de asegurar, en primer lugar, una
necesaria objetividad nada sencilla en la seleccién de los datos y en su
interpretacién. Guerra es consciente de estos dificiles escollos, y los ana-
liza en el capitulo Enfoques y desenfoques de la historiografia religiosa,
que encabeza el volumen II, No es raro que en los libros dedicados a
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estas materias se hallen operantes prejuicios y categorfas capaces de alte-
rar esencialmente el estudio que se emprende. Asi denuncia el autor cierto
racionalismo que rechaza « priori de la religién cualquier iniciativa divina;
una mentalidad de tono evolucionista que pretende explicar todo hecho
religioso por la via de suponer formas religiosas precedentes mds rudi-
mentarias; el irracionalismo que califica a la religién de sentimiento ciego
y el positivismo materialista que no quiere reconocetle ninguna especifi-
cidad. Deforma también el objeto de estudio considerarlo tan sélo a la
luz de un método cientifico positivo, excluyendo cualquier otro punto
de vista que no sea el filolégico, el estructural, el psicolégico o el socio-
16gico.

La complejidad del hecho religioso exige hacerlo objeto de un estu-
dio interdisciplinar. Ya con el ingente trabajo de W. Schmidt qued§ pa-
tente la fecundidad de una colaboracién entre la historia y la etnologia
en orden a fundamentar hallazgos tan sorprendentes como el del origen
monoteista de las religiones celestes —p. e€j., las indoeuropeas y las se-
mitas— y la rafz telirica de las religiones mistéricas.

En la disyuntiva de optar por un método, el prof. Guerra se decide
por un punto de vista ultimamente teoldgico, que es capaz, en cuanto
conocimiento sapiencial, de hacerse cargo de todas las dimensiones del
hecho religioso exploradas por las ciencias particulares, incluyendo su mis-
ma fundamentacién. Por ello el autor, junto a su profesién de objetividad
cientifica, coloca como criterio metodolégico la conviccién de que el Cris-
tianismo no es una religién m4s, sino la religién revelada por Dios. Su
estudio sobre la religién, sin querer ser propiamente parte de una Apolo-
gética cristiana, supone una Teologia Fundamental capaz de fundamentar
vilidamente el caricter revelado —el origen divino— del mensaje cris-
tiano. La objetividad cientifica de esta obra es pues la que posee la Teo-
logia misma, h4bil para entender criticamente las verdades cientificas que
proporciona la historia, la etnologfa, la filologia, etc., integrdndolas en un
saber unitario. En este punto, el libro de M. Guertra se muestra también
excepcionalmente valioso por la coherencia y autoconciencia de su labor
sintética: la luz teoldgica garantiza la eficacia gnoseoldgica de su investi-
gacion.

* * *

El primero de los tres volimenes de esta Historia de las Religiones,
de estilo expositivo, es una descripcién de las diversas religiones de la
tierra, que alude a su historia, a sus contenidos doctrinales y rituales y
a sus caracteres distintivos. Esa descripcién vendrd completada luego por
una Awntologia de textos religiosos (vol. III), que presenta el particular
interés de ser por ahora la tnica en su género accesible al lector de
habla castellana.

El 2.° volumen (Los grandes interrogantes) viene dedicado al estudio
pormenorizado de los grandes temas religiosos, intentando sintetizar las
respuestas que han apuntado las religiones histéricas antes descritas. Esos
grandes interrogantes son: en primer lugar, el conocimiento de la divi-
nidad (c. 2); después la religiosidad en el hombre, su historia y su ne-
gacién por el ateismo (cc. 3-7); y finalmente la consideracién. de. algunos
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elementos caracterizadamente religiosos: el pecado, la oracién, el sacrificio
y el sacerdocio (cc. 8-9); el mds alld del mundo (cc. 11-12); y la exis-
tencia de una religién de origen divino (c. 13).

Para describir las religiones del mundo se aplica primeramente el con-
cepto de constante religiosa, dentro de una metodologia andloga a la de
la Lingiifstica .comparada: «El andlisis de distintas religiones, que coexis-
ten durante un milenio en un marco geogrifico mds o menos amplio,
puede llevarnos a descubrir coincidencias tal vez mds numerosas y esen-
ciales que sus notas diferenciales. Entonces, desde esta hermandad reli-
giosa y, en algunos casos también étnica, podremos quizds remontarnos
al ascendiente comin a varias religiones, del cual descienden todas con
filiacién més o menos directas (I, 36-37).

El autor establece seis categorias capaces de englobar la heterogenei-
dad de religiones y de constantes religiosas: I. Religiosidad teldrica;
II. Religiones celestes; III. Religiones étnico-politicas; IV. Religiosidad
mistérica; V. Religiones universales; VI. Religién revelada (Cristianismo).

Si las religiones étnico-politicas —p. ej., la teligién de los romanos
o el hinduismo— se confunden en sus origenes con el surgir de una
nacién o Estado, tanto la religiosidad teldrica —y la mistérica, que de
ella ‘depende— como las religiones celestes hunden sus raices en estratos
mds profundos del ser del hombre. Asi, el culto a la Gran Madre, a la
diosa Madre Tierra, parece fundamentarse en la intuicién de que la vida
y la fecundidad tienen para el hombre caricter de don, y han de atri-
buirse originalmente al dominio de un Ser personal y superior a los seres
mundanos. En el surgimiento de las religiones celestes parece encontrar-
se, por su parte, un inicial culto monoteista del Dios Altisimo, que en
los cielos manifiesta su majestad tremenda.

Las religiosidades china e hindd, reducibles en cuanto a su origen
a las constantes teldrica y étnico-politica, merecen, con todo, ser estu-
diadas en capitulo aparte (I, 129-195) por las notables transformaciones
que sufren a lo largo de la historia, hasta tomar visos de profunda sin-
gularidad,

Fuera de estas constantes se destacan atin mds radicalmente las lla-
madas religiones universales o histéricas, como fenémenos con otras etio-
logfas. Las religiones universales se caracterizan por tener un fundador
conocido y por cierta tendencia universalista, en cuanto se presentan como
realidades absolutas, vilidas para todos los hombres. Son también «reli-
giones del Libro», pues los Fundadores dejaron recogida en alglin texto
su doctrina.

Las religiones universales no han sido muchas. Dos se originan en la
India durante el s. VI antes de Cristo: el budismo y el jinismo. El dua-
lismo de Zoroastro nace también por entonces en Irdn, pero posterior-
mente se ha extinguido notablemente (hoy sélo cuenta con 150.000 adep-
tos). El islamismo, por tltimo, remonta sus origenes a la Edad Media.

Con estas mismas caracteristicas que definen a las religiones univer-
sales, el judaismo y sobre todo el Cristianismo se sitdan sin embargo en
otra categorfa diferente: «lo coloco en sitial aparte, distinto y superior
en atencién a su excelsitud dogmadtico-moral, aun para la mirada de los
no cristianos, asf como por las caracteristicas ‘de su fundador: Jesucristo,
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Dios-Hombre, tnicas en toda la historiografia religiosa de la humanidad»
(I, 200). El estudio del Cristianismo concluye con un apartado destinado
a mostrar cémo resultan ser totalmente caracteristicas, frente a las demds
religiones universales, tanto la figura de Jesucristo como la teologia y an-
tropologfa cristianas.

Entre las sintesis sobre «grandes temas religiosos», que recoge el vo-
lumen II, resultan especialmente interesantes las dedicadas al conocimien-
to religioso, al pecado y al mds alld de la muerte. Sin ser estudios mono-
grificos, estos capitulos presentan enfoques muy acertados y recogen ideas
sugerentes.

Guerra ve en el conocimiento religioso —entendido en sentido amplio,
como conocimiento vivencial y mitico junto al puramente racional—, la
base de la religiosidad natural del hombre: homo religiosus quia rationalis.
Por ello, la irreligiosidad y el atefsmo aparecen en la historia de la hu-
manidad como fenémenos paranormales que a la larga se revelan anti-
humanos. A este respecto, el autor se niega a clasificar el budismo como
una forma de atefsmo, «en el sentido de esta designacién en Occidente»
(I1, 151).

Respecto del sentido del pecado —concepto tan humano como la re-
ligién misma—, insiste en la identidad originaria entre el fabd y el con-
cepto de lo sagrado, de lo cual nace luego la prohibicién de profanar lo
que no estd sujeto al arbitrio humano. Indudablemente el sentido del ab4
ha servido eficazmente como proteccién de los aspectos mds intimos y
fragiles de la realidad humana: el misterio de la vida y la sexualidad, la
autoridad —no el poder—, la religiosidad misma. Resulta particularmen-
te ilustrativa la comparacién entre el perdén de los pecados en el Cris-
tianismo y los modos de ejercer la penitencia en otras religiones (II,
206-220).

M. Guerra analiza también con detalle los rastros de una creencia
paleolitica en la vida mundana post mortems (II, 267 ss): el hecho
mismo de la inhumacién, el uso del color ocre rojo que es simbolo de
la sangre y de la vida, la posicién fetal de los caddveres como profesién
de fe en una nueva vida, el enterramiento orientado al Levante, y dotado
de un completo ajuar, etc.

En resumen, puede afirmarse que el autor alcanza suficientemente el
objetivo perseguido: dar a conocer con rigor y profundidad las caracte-
risticas més relevantes del hecho religioso y de las religiones de la tierra
a quienes se interesan por este tema sin ser aiin especialistas en la materia.

Jost MiGueL ODERO

John A. T. RoBinsoN, Redating the New Testament, London, SCM Press,
1976, 370 pp., 14,5 X 22.

La sentencia tradicional sitda el tiempo de redaccién de los escritos
del Nuevo Testamento entre el afio 51 (1 Tes) y los alrededores del afio

366



