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doctoral y acusa una buena direccién de la Tesis. No obstante, no justi-
fica plenamente el subtitulo del libro, Andlisis teolégico. Esta parte de
la tesis es excesivamente bteve y no aborda en toda su profundidad y
amplitud la doctrina teoldgica que subyace a la corresponsabilidad insti-
tucionalizada de laicos, religiosos y sacerdotes en el Consejo Pastoral y
sobre todo no estudia la unidad del ministerio eclesidstico que supone
la communio bierachica dentro del Presbiterio Diocesano. El anilisis teo-
légico de estos organismos merece atencién aparte y este trabajo cumplié
su misién como estudio histérico.

La historia volverd a esta obra escrita con rigor, cuando, a través de
los afios futuros, estas dos estructuras diocesanas alcancen la madurez que
estdn llamadas a desempefiar en la vida pastoral de las didcesis espafiolas.

AURELIO FERNANDEZ

Louis BouYeR, Le métier de théologien. Entretiens avec Georges Daix,
Paris, Ed. France-Empire, 1979, 256 pp., 14 X 22.

Desde hace algunos afios se ha popularizado en la industria editorial
francesa lo que se podria calificar de libro-entrevista, es decir, obras que
consisten en una larga y dilatada conversacién entre una personalidad en-
trevistada y un periodista o, en ocasiones, un colega, que orienta y lleva
el didlogo. A ese género pertenece el presente libro de Louis Bouyer.
A través de sus pdginas, el periodista Georges Daix, por medio de pregun-
tas, a veces breves, otras en cambio méds amplias y esiructuradas a partir
de textos del propio entrevistado, va haciendo que Louis Bouyer pase
revista a su vida y en especial a su trabajo como teSlogo.

El didlogo sigue un esquema en el que se entrelazan lo cronoldgico
con lo sistemdtico. El libro se subdivide en un total de once capitulos
o entrevistas parciales, dotada cada una de ellas de unidad propia, por
razén del tema en que se centra. Los tres primeros capitulos son los
mds autobiogrificos; no faltan en ellos reflexiones doctrinales, pero pre-
domina la natracién de los hechos que condujeron a Louis Bouyer desde
el protestantismo hasta la fe catdlica y, una vez producida su conversién,
a la ordenacién sacerdotal, a la ensefianza como profesor de literatura
cldsica en el colegio de Juilly y, finalmente, a la dedicacién profesional
a la teologfa. A partir de este momento el didlogo se articula en torno a
cuestiones doctrinales versando, sucesivamente, sobre la reforma litdrgica
y la liturgia en si misma (cap. 4), sobte lo sacro y la importancia de la
valoracién de esa realidad para una auténtica antropologia (cap. 5), sobre
la mistica y la historia de la espiritualidad (cap. 6), sobre el misterio y
la estructura de la Iglesia (cap. 7), sobte el ecumenismo (cap. 8), sobre
las relaciones entre humanismo y cristianismo (cap. 9). Dos capitulos mds,
de los que luego hablaremos, completan la serie.

Todos esos coloquios giran —como cualquier conocedor de la obra

406



SCRIPTA THEOLOGICA 14(1982/1) RECENSIONES

de Bouyer puede intuir con la sola lectura de la enumeracién que prece-
de— en torno a los diversos libros escritos por el tedlogo francés, aun-
que, en ocasiones, desbordan ese 4mbito y desembocan en temas colate-
rales y, a veces, cronolégicamente posteriores. La referencia a la obra lite-
raria de Bouyer se acentdia en el capitulo diez, que lleva por titulo «las
dos trilogias». En €él, en efecto, Louis Bouyer comenta el plan de conjunto
de las dos trilogias, teoldgicas, que constituyen su proyecto mds ambicioso,
a fin de poner de relieve su sentido unitario: el intento, inspirado en parte
en Serguei Bulgakov, de realizar una amplia meditacién teoldgica sobre
la realidad cristiana desde la perspectiva de la comunicacién de Dios, ex-
poniendo, de una parte —primera trilogia—, la economia de esa comuni-
cacién divina mediante la consideracién de la Virgen (Le tréne de la
sagese, 1957), de la Iglesia (L’Eglise de Dieu, corps du Christ et temple
de UEsprit, 1970) y del cosmos (Cosmos: la gloire divine et I'univers,
adin en preparacién), y, de otra —segunda trilogia—, considerando a Dios
mismo como fuente de esa comunicacién, fijando su atencién, en el Hijo
revelador, por su encarnacién, del misterio divino (Le Fils éternel. Théo-
logie de la Parole de Dieu et christologie, 1974), en el Padre, principio
fontal de la vida divina (Le Pére invisible. Approches du mystere de la
divinité, 1976) vy, finalmente, en el Espiritu Santo (Le Consolateur: Es-
prit Saint et vie de grice, 1980).

A lo largo de estas entrevistas, Louis Bouyer oftrece datos y perspec-
tivas que ayudan a situar los diversos momentos de su labor intelectual,
y emite, en ocasiones, juicios —netos, como es su costumbte, y, a veces,
incluso tajantes y necesitados de una posterior matizacién— sobre hechos
y situaciones de la reciente historia teolégica y eclesidstica, No tendria
sentido pretender realizar ahora una valoracién de las diversas ideas y
pareceres expuestos en esas largas conversaciones por Louis Bouyer: su
misma variedad lo hace imposible. El hecho de que la entrevista esté
realizada siguiendo el filo de su produccién en el campo de la teologia,
invita en cambio a centrar la consideracién en la revisién del quehacer
teoldgico que aflora a lo largo del didlogo. Es, por lo demds, lo que hace
el propio Georges Daix, dedicando el undécimo y tltimo capitulo de
estas conversaciones a la cuestién que da titulo al libro: le métier de
théologien, el oficio de tedlogo. Ni que decir tiene que estas entrevistas
nos ofrecen no una exposicién técnicamente elaborada de la nocién y del
método de la teologia tal y como Bouyer los entiende y los practica, sino
una visién general trazada desde la propia vivencia personal, y, en ese
sentido, mds una declaracién de intenciones que una descripcién objetiva.
Pero no por eso deja de tener especial interés su lectura.

Ya en el tercero de los capitulos, al hablar sobre los comienzos de
su actividad teolégica, Georges Daix se dirige a Bouyer interrogdndole
sobre el quehacer del tedlogo. En su respuesta, Bouyer recuerda que la
teologfa implica un esfuerzo de comprensién de la fe y un intento de
sintesis personal de conocimientos; a continuacién, ampliando esa idea,
sefiala que «une synthése théologique ne peut se faite que dans un triple
échange: premiérement la Tradition vivante de I’Eglise saisie & travers
toute son histoire en référence 2 sa source dans la Patole de Dieu, deu-
xiémement, bien entendu, la vie de I’Eglise contemporaine et ses proble-
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mes et, en troisitme lieu, la culture contemporaine dont les problémes
d’une parte et d’autre I'expression par rapport 3 eux de la vérité chrétien-
ne de tous les temps sont nécesaitement inséparables» (p. 45). Las ideas
que aparecen luego en la conversacién que llena el capitulo once son en
realidad un desarrollo de estas afirmaciones iniciales.

1. Una Teologia desde la vida de la Iglesia. En sintesis puede de-
cirse que la visién de la teologia que nos ofrece Bouyer tiene su eje en
dos realidades fundamentales: una aguda conciencia de la intima relacién
que media entre verdad cristiana e Iglesia y un fuerte acento en la mis-
tica como dimensién esencial del existir cristiano; tanto una como ottra
dependen a su vez de una tercera: la profundizacién en la revelacién en
cuanto comunicacién de Dios al hombre.

a) «L’interlocuteur de la Révélation, c’est I’Eglise» (p. 208). Esa fra-
se sintética expresa, sin duda, una de las coordenadas decisivas del pen-
samiento y de la forma de proceder de Bouyer. La Palabra de Dios es pa-
labra viva dirigida a la Iglesia de modo que sélo la Iglesia posee la plenitud
de la fe. El tedlogo tiene que saberse parte de la Iglesia y colocarse a la
escucha de su fe (cfr. p. 212-214); mds aidn, concebir su entera labor como
situada en el interior de esa fe, ya que la fe —y entiéndase aqui la fe de la
Iglesia, lo que la Iglesia sabe de sf misma— es no sélo un punto de partida
sino un punto de llegada. Una actividad teoldgica merece ese nombre sélo
si los resultados a los que llega como fruto de su esfuerzo coinciden con
lo que la Iglesia piensa acerca de su propio ser y del ser de Dios. «Clest
pourquoi —apostilla—, je crois qu’il n’y a pas de condamnation plus grave
qu’on puisse porter sur l'oeuvre d’un théologien, méme génial, que lors-
qu’on dit que ses ouvrages nous permettent de connaitre sa pensée. L’oeu-
vte d’un vraie théologien doit nous permettre de connaitre non pas la
pensée de ce théologien dans de qu’elle a d’individuel, de particulier, mais
le nods Christou, cette pensée du Christ que la mens Ecclesiae, c’est —a—
dire la pensée de I’Eglise, seule, nous transmet et qu’elle garde vivante
pour nous» (p. 208-209).

b) La teologia estd «étroitement liée a la spiritualité» (p. 208). Una
teologia que no conduzca a la unién con Dios y a la alabanza de su gloria
y eso no de forma afiadida, y artificial, sino «de par son mouvement
méme», no es una teologia auténtica: «une théologie qui serait une scien-
ce froide, purement objective dans ce sens-la, ne serait pas du tout une
théologie» (p. 209-210). La teologfa, que implica identificacién con la fe
de la Iglesia, ha de estar intrinsecamente transida por el impulso espiri-
tual que anima a la Iglesia en la que fe y vida se dan a un tiempo. Teo-
logia mistica y teologia cientifica, vida de oracién y esfuerzo racional de
comptensién se reclaman, en el cristiano, la una a la otra (cfr. p. 103-104).

c¢) Todo ello es asi, en tltima instancia, como consecuencia de la
naturaleza de la revelacién que «n’est pas simplement communication
d’une vérité mais communication de vie» (p. 54; ver también p. 104-108,
126-129). «On ne peut donc interpréter justement cette révelation, on ne
peut la comprendre que lorsqu’on se place dans la perspective du salut
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et qu'on s’y dispose» (p. 104). La escucha de una palabra tiene que co-
rresponder a la naturaleza de la palabra misma que se aspira a escuchar,
y eso implica, cuando la palabra habla de una vida que se ofrece, una
actitud de adoracién y de entrega, incluso en el momento mismo en que
la atencién se centre en el entender, como ocurre en la teologia.

2. Teologia y preocupacién por el hombre. No es extrafio, a partir
de esas consideraciones de fondo, que Louis Bouyer haya desembocado
en un proyecto teolégico como el que se expresa en sus dos trilogfas:
una visién sapiencial de la entera realidad, considerada desde la perspec-
tiva de la comunicacién de Dios, Esa visién, en la que lo intelectual y lo
vital se funden en profunda unidad, se le presenta a Louis Bouyer como
reflejo adecuado de la verdad cristiana y, a la vez e inseparablemente,
como la respuesta decisiva a esos interrogantes y problemas del hombre
contempordneo que, en frase antes citada, constituyen, a su juicio, el tet-
cero de los elementos de cuya confluencia surge el quehacer teolSgico.

En un cierto momento, Georges Daix le pregunta si los acontecimien-
tos de la historia profana pueden ser considerados fuentes de la teologia.
«No; jciertamente!», es la respuesta de Bouyer (p. 215). A continuacién
completa su contestacién declarando que las aportaciones de la historia y
los avatares de la cultura son un estimulo para la tarea teoldgica, ya que
fuerzan a confrontar la Palabra de Dios con las cuestiones que la expe-
riencia humana plantea, pero, afiade, setfa un grave equivoco colocar esas
realidades al mismo nivel que la Palabra de Dios. Y esto no sélo porque
es la Palabra la que ilumina los acontecimientos, ni tampoco meramente
porque una teologfa, para ser auténtica, debe evitar la tentacién de dejarse
arrastrar por cuestiones sectoriales y referitlo todo a su centro —la rique-
za infinita revelada por el misterio de Cristo—, sino también porque es
ella misma, la Palabra de Dios, quien determina las preguntas.

Este tltimo punto es clarificado por Bouyer algunas paginas mds ade-
lante, en las que advierte frente al peligro de considerar la razén y la
revelacién como dos realidades situadas meramente una al lado de la otra,
como ocurre, precisa, cuando se atribuye por entero a la primera la ca-
pacidad de preguntar, limitando el papel de la revelacién al de aportar
respuestas a interrogantes que le vienen dados. «En réalité —comenta—,
un des caractéres les plus fondamentaux de la Parole de Dieu, c’est de
nous mettre nous-mémes en question et de nous obliger a modifier la
position des problémes telle qu’elle nous vient spontanément a lesprit»
(p. 218). El tedlogo, al petcibir, en si mismo y en el mundo que le rodea,
aspiraciones, afanes e inquietudes, debe confrontarlas con la Palabra de
Dios dejando que esa Palabra lleve esas aspiraciones y afanes a mds alld
de ellos mismos, ya que incluso nuestras preguntas mds teales y mds no-
bles se quedan cortas con respecto a lo que la Palabra divina revela y
comunica: es necesario pues modificarlas, introducir en ellas elementos
nuevos, antes de poder responder (cfr. p. 218-219). En tltima instancia,
y partiendo de la conviccién de que el saber debe estar unido a la vida,
la cuestién fundamental es determinar cudl es la vida verdadera: ¢la vida
del. hombre en su experiencia humana, con toda su riqueza, pero tam-
bién con su limitacién, o una vida- mds que humana porque viene de
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Dios? Ni que decir tiene que esta segunda es la respuesta verdadera. La
teologfa cristiana, aunque trascienda la problemdtica inmediata y se nie-
gue a estar en dependencia de las cuestiones del momento, es todo lo
contrario de un saber abstracto: es el saber més radical y absolutamente
concreto, ya que habla de esa vida divina que, por la gracia, constituye
la verdadera vida del hombre (cfr. p. 150; ver también p. 223).

3. El método teolégico. A nivel metodolégico las consideraciones y
planteamientos que acaban de ser expuestos desembocan en una forma
de concebir y practicar el quehacer propio del teblogo que Bouyer tipifica
declarando que, a lo largo de toda la vida, se ha esforzado por trabajar
segiin los métodos de la teologia positiva, tal y como fue concebida por
Petavio y Thomassino (p. 189-190 y 193). A fin de evitar equivocos,
advierte inmediatamente después que la teologia positiva, asi entendida,
es algo radicalmente distinto de un historicismo o de una mera historia
de la teologia: es obra de la razén creyente, cuyo fruto es «une presen-
tation synthétique de tout le mystére chrétien (...) dégagé de toute 'ex-
périence de I’Eglise au cours des siécles» (p. 193).

Es una equivocacién grave —amplia en pdginas posteriores— presen-
tar las cosas como si el tedlogo tuviera que optar entre una teologia po-
sitiva, entendida como simple exposicién histérica del desarrollo del pen-
samiento teoldgico y de la génesis de las definiciones dogmadticas, y una
teologia sistem4tica, concebida como esfuerzo de pura deduccién. En rea-
lidad «la théologie comprend ces deux aspects, non pas isolés mais inti-
mement unis, et elle les dépasse et les déborde pour ressaisir & sa source»
(p. 216). Hacer teologia es introducirse en la vida de la Iglesia y, por
tanto, en su historia, pero no con la simple pretensién de saber qué es
lo que se dijo o definié en tiempos pasados, sino con el deseo de adqui-
rir una conciencia cada vez més clara de la verdad y la vida que sostienen
a la Iglesia en todos y cada uno de los momentos de su decurso histérico.
Y todo ello a su vez con vistas a reconducit esa historia hacia su fuente:
la Tradicién apostélica, la Sagrada Escritura y, mds radicalmente, la rea-
lidad de Dios y de su comunicacién.

De ahi la enorme importancia que Bouyer atribuye al simbolo. Enfren-
téndose decididamente con Bultmann y la escuela postbultmaniana, Bou-
yer niega que sea necesario proceder a desmitologizacién alguna del men-
saje evangélico: la superacién del mito, en cuanto visién del mundo ce-
rrada, pantefsta e idoldtrica, estd ya realizada por la propia Palabra divina.
Al revelar la realidad de un Dios a la vez trascendente y comunicado
libremente a los hombres, la Palabra de Dios destruyé el mito y restaurd
el simbolo en su pureza originaria, ya que en un ser como el hombre,
que conoce a partir de lo sensible, el lenguaje simbélico, que procede por
metéforas evocadoras, es medio irremplazable para referirse a Dios (cfr.
p. 88ss.). Ciertamente lenguaje simbélico y lenguaje conceptual no se opo-
nen, ya que el simbolo presupone un verdadero conocimiento, y una de
las funciones de la teologia, como esfuerzo racional, es la de preservar
al creyente frente a una falsa interpretacién de los simbolos, pero ello
no quiere decit en modo alguno que el simbolo sea un lenguaje infantil
del que el hombre maduro pueda prescindir, ya que engarza en cambio
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con realidades bésicas: la condicién creada del hombre y la trascendencia
de Dios. Uno de los errores de la escoldstica decadente —que anticipa
asi el cientificismo contempordneo—, fue precisamente pensar que podia
expresatse acabadamente la realidad en términos de «puros conceptoss.
El esfuerzo racional, también en su vertiente de elucidacién y clarifica-
cién, es imprescindible, pero no puede ser concebido como la instancia
en la que se agota el pensamiento, y, a nivel teolgico, no es a fin de cuen-
tas sino un momento que nos remite a la Palabra de Dios en su fuente.
«Bien loin donc que la théologie nous dispense du recours a I’Ecriture
et 2 ses symboles beaucoup plus humains, complexes et poétiques, et donc
beaucoup plus évocateurs que de simples concepts abstraits, elle doit tou-
jours nous y reconduire» (p. 94).

Bouyer no ahorrard por eso criticas a una teologia de tipo predominan-
temente deductivo, centrada en la obtencién de «conclusiones teolégicas»
—de la que cree encontrar un paradigma en Juan de Santo Tomds (p.
211)—, mientras que, en cambio, manifiesta su comunidad de espiritu
con la teologfa tal y como la practicaron los grandes escoldsticos —pat-
ticularmente Santo Tomds, a quien alude con frecuencia— y, sobre todo,
los Padres. Su teologia es, en suma, una teologia preocupada no tanto
por el andlisis y la clarificacién conceptual —aunque no la excluya—,
cuanto més bien por la transmisién de una visién sintética, que aspira a
captat y a transmitir el espiritu, el alma, la unidad de la verdad cristiana.

En ese sentido su teologizar puede ser comparado —aunque con pat-
ticularidades especificas— con el de otros tedlogos de nuestra época que
han considerado la vuelta a los Padres como el camino hacia un enti-
quecimiento de la labor teoldgica, superando el excesivo esquematismo
de la dltima escoldstica; piénsese, por ejemplo, por limitarnos a Francia,
en un Daniélou y, sobre todo, en un De Lubac. Hay no obstante, como
ya hemos dicho, diferencias, entre otras cosas porque Bouyer manifiesta
un mayor acercamiento a la filosofia, debida tanto a la atencién que prestd
al renacimiento tomista en la linea de Etienne Gilson, como a su con-
tacto con Bulgakov y la teologia eslava (sobre los autores que influye-
ron en su formacién, ver la sintesis que ofrece en p. 163). Todos los
grandes tedlogos —afirma Bouyer— fueron al mismo tiempo grandes fi-
lésofos, porque, afiade, «il y a un élément de philosophie absolument iné-
vitable dans toute oeuvre théologique, au sens ou la philosophie, c’est
simplement la pensée humaine devenant pleinement consciente d’elle-
méme en appliquant 4 son expression des critéres rationnels» (p. 223):
pretender teologizar sin recurrir a la filosofia es hacer filosoffa sin sabetlo,
exponerse a suftir la accién de filosoffas implicitas, recibidas sin critica,
que no se estd en condiciones de dominar, y, por consiguiente, si esas
filosofias estuvieran lastradas por el error, exponerse a destruir o dafiar
la fe, como ocurtié con el nominalismo en la época de la Reforma pro-
testante y se trepite hoy de diversos modos (cfr. p. 225-226).

Pero si Bouyer afirma el cardcter imprescindible del momento filosé-
fico en el teologizar, es necesario, para describir fielmente su modo de
proceder, reconocer que ese momento filoséfico tiene, en su obra, una
funcién no sélo subordinada ——como es obvio, ya que la teologia pro-
cede a la luz de la fe—, sino, digamos, meramente auxiliar y no estruc-
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tural. Por otra parte —y en cietto modo como consecuencia— la rama
de la filosoffa a la que Bouyer presta una particular atencién no es tanto
la metafisica en el sentido estricto de ese término, cuanto la antropologia
y la metafisica del hombre, como lo pone de manifiesto, entte otras cosas,
la importancia que atribuye en la formacién del tedlogo al conocimiento
de las ciencias humanas y particularmente de la historia de las religiones,
de la historia de la cultura y de la psicologia (cfr. pp. 220-221). A fin
de cuentas todo se reconduce a la consideracién que antes hacfamos, dis-
tinguiendo, aunque implique una cierta simplificacién, entre una forma de
hacer teologia preocupada preferentemente por la definicién y el andlisis
de las diversas realidades de que nos habla la Palabra de Dios, y otra
que atiende ante todo a poner de manifiesto la unidad orgénica del con-
junto de las realidades cristianas y la mutua implicacién de unas en otras.

* * *

Como ya sefialamos al principio, unas entrevistas como las que com-
ponen Le métier de théologien, aunque sean amplias y detenidas, no pue-
den, por su propia naturaleza, dar una visién completa del método teold-
gico de un autor: lo que nos ofrecen es, mds bien, una declaracién de
intenciones y un planteamiento general. Un anilisis y una valoracién aca-
badas del teologizar de Louis Bouyer, como del de cualquier otro tedlogo,
debe realizarse sobre la base de un estudio de las obras en las que ese
teologizar se encarna y adquiere cuerpo.

En esas obras, por lo que a Bouyer se refiere, encontramos reflejados
los planteamientos de fondo que se manifiestan en las conversaciones con
Georges Daix, ya que Louis Bouyer ha sido siempre extremadamente
sincero y no ha disimulado jamds sus ideas y aspiraciones, sino que ha
procurado desarrollatlas con coherencia. Al mismo tiempo, en sus escri-
tos es dado percibir no ya sélo las implicaciones de las diversas opciones
de fondo, sino también la incidencia prictica de algunas actitudes vitales
mds o menos conscientes. Asi, por ejemplo, la admiracién hacia la teolo-
gia oriental le lleva, en ocasiones, a pasar por alto sus limites, siendo
en cambio mucho mds severo en los juicios sobre la teologia latina, lle-
gando a veces hasta la dureza (basta pensar, por ejemplo, en la critica
a la soteriologia de San Anselmo que hace en Le Fils eternel). Algo pare-
cido ocutre respecto a la filosoffa, cuya necesidad Bouyer proclama sin
ambages cuando habla en términos generales —como hemos tenido oca-
sién de sefialar—, pero ante cuyo uso en teologia reacciona con cierta pre-
vencién: el temor a desembocar en un intelectualismo que ahogue el sen-
tido vital de la Palabra de Dios le hace, de hecho, en m4s de una oca-
sién, rehuir el recutso a planteamientos abiertamente metafisicos que el
contexto reclamaba y que hubieran contribuido a clarificar o a dar soli-
dez al itinerario emprendido.

Desde una perspectiva mas amplia, el intento de Bouyer no ha dejado,
desde el inicio, de suscitar algunos interrogantes. A lo que aspira es a
promover una teologia que no sélo se edifique en contacto con la vida
de la Iglesia y con la experiencia espiriutal, sino que asuma esa vida y
esa experiencia en su propio proceder. Una tal aspiracién es sin duda
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grandiosa, pero ¢resulta realizable o implica una confusién de objetos y
planos? La teologia ha de estar ciertamente animada por la vida de fe,
sin lo que degenera en logicismo y termina incluso por perder su objeto,
pero ¢no resulta quizds obligado reconocer que se distingue, en cuanto tal,
de la vida de fe y especialmente de ese desarrollo de la vida de fe que es la
mistica? Aceptar ese hecho implica afirmar la limitacién de la teologfa,
pero tal vez sea, al mismo tiempo, requisito imprescindible para asentar
las bases de las que depende el surgir de una teologfa capaz de cumplir
la funcién especifica que le corresponde en la Iglesia: contribuir a la
comprensién intelectual y a la explicacién de la fe cristiana, entendiendo
aqui por fe no la virtud o disposicién del 4nimo, la fides qua en termino-
logfa clésica, sino la fides quae, es decir la verdad creida, con todo lo que
esa explicacién reclama de esfuerzo de penetracién y de dilucidacién inte-
lectual. La claridad entendida a modo reacionalista es ciertamente una
tentacién; la precisién conceptual es, o puede ser, algo muy distinto. Todo
ello sea dicho sin olvidar ni un momento, ya que en este punto la insis-
tencia de Bouyer no puede ser mds oportuna, la necesidad de una unién
estrecha entre teologia ‘sistemitica o especulativa, exégesis biblica, cono-
cimiento de la tradicién y vida mistica, ya que de esa unién —distin-
guir no es separar— depende la rectitud del teologizar.

En todo caso, e independientemente de esas obsetvaciones, una cons-
tatacién se impone: al concebir el proyecto teoldgico que termina cua-
jando en las dos trilogias, Louis Bouyer se propone una tarea ambiciosa,
que implica un esfuerzo de lectura de fuentes y de sintesis personal difi-
cilmente alcanzables. La erudicién histérica —especialmente patristica—
y la capacidad de intuicién de Bouyer son, sin duda, notables, y eso le
permite grandes aciertos a la hora de releer los escritos de autores anti-
guos y de abrir perspectivas o proponer pistas de estudio y reflexién.
Sin embargo, en las obras hasta ahora publicadas, se advierte una clara
desproporcién entre la parte destinada a la exposicién histérica de las ideas
y la dedicada a exponer la sintesis personal del autor. Ciertamente una
lectura de los textos de Bouyer hecha desde un planteamiento que distin-
ga muy netamente entte esos dos momentos cotre el riesgo de resultar
desenfocada, ya que el método de Bouyer, y més radicalmente, su deseo
de pensar insertdndose en el vivir de la Iglesia, le lleva a proponer sus
visiones sintéticas exponiéndolas a través del entramado mismo de la
historia. Eso no quita sin embargo que en més de un momento su obra
teolégica produzca la impresién de un esfuerzo todavia en camino, que
intuye la meta pero que adn no la petcibe, Sus escritos son por eso siem-
pre ‘sugerentes, aunque no siemptre conclusivos.

‘En ese hecho puede haber influido también esa teticencia, consciente
o inconsciente, ante la metafisica antes mencionada. No conviene olvidar
que el intento de Bouyer se inspira, en parte, en Bulgakov, lo que ne-
cesariamente lleva a acabar tomando posicién ante el idealismo. Bouyer
es consciente de ello, y en su didlogo con Georges Daix alude a la «gran
dificultad» que han encontrado siempre los que han querido expresar
«l’étroite union entre la vie en Dieu, la vie de Dieu et la vie qu’il veut
communiquer 3 sa créature, sans ramener Dieu au niveau de la créature,
sans résorber sa transcendance dans I'immanence» (p. 190). El desarrollo
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de sus obras manifiesta que esa preocupacién ha estado siempre presente
en su mente. Pero ¢cdmo hacerle frente sin entrar de lleno en la meta-
fisica, es decir sin profundizar metafisicamente en las realidades teoldgi-
cas? De ahi algunas oscilaciones de lenguaje y algunos planteamientos
no del todo satisfactorios.

Pero para proseguir por la via hacia la que apuntan estas observaciones
serfa necesario trascender el 4mbito de esta nota y pasar a analizar la en-
tera obra de Bouyer. Remitamos, para una discusién temitica mds de-
tallada de algunos de los planteamientos de Bouyer, a las recensiones pu-
blicadas en esta misma revista, a dos de sus obras principales: Le Pére
invisible y Le Fils éternel, debidas a C. Basevi y L. Alonso (10, 1978,
1178-1193 y 11, 1979, 249-267). Terminemos, por nuestra patte, volvien-
do al texto del libro que ahora analizamos. Al hablar, en la entrevista teco-
gida en el capitulo tercero, de sus primeras experiencias como profesor de
teologfa en el Institut Catholique de Paris, Georges Daix le pregunta si el
ser teSlogo es algo que se escoge como se escoge un oficio. «Je crois —res-
ponde— qu’on ne le choisit pas & proprement parler. Pas plus, tout au
moins, qu’aucune des grandes vocations. On est plutdt choisi par elles»
(p. 46). Se puede escoger el oficio de profesor de teologia, si se entiende
por ello la tarea de explicar lo que han dicho otros, pero ser tedlogo es
algo que nace del interior de la persona, algo que brota de la pasién por
la verdad de la que vive la Iglesia. Por eso el futuro de la teologia de-
pende de que quienes la cultivan sepan —por decirlo con la frase con
que termina la dltima de las entrevistas— abandonarse, por la fe y en la
fe, «a ce que Dieu seul peut lui donner et qu’il est incapable d’acquerit
lui-méme, sur le plan de la connaissance comme sur celui de la vie»
(p. 227). Esta actitud de fondo, mds que unas tesis concretas, es, sin
duda, el legado principal que Bouyer aspira a transmitir. Y ciertamente
el oficio de teblogo tiene ahi su rafz y su centro.

JosE Luis ILLANES MAESTRE

Eugene KevanE, Creed and Catechetics, a catechetical commentary on the
Creed of the People of God, Westminster, Maryland («Christian Classics»),
1978, XXIII 4+ 320 pp., 15 X 23.

En el prélogo de este libro el entonces Prefecto de la Congregacién
que entiende en el campo de la catequesis (el Cardenal Wright) manifes-
taba la intima conviccidén y esperanza de que este comentario catequético
sobre El Credo del Pueblo de Dios sirviera al lector para clarificar sus
propias creencias y le moviera a transmitirlas a los demds. Son bien sig-
nificativas sus palabras: «Por supuesto, este libro es ocioso para quienes
juzgan que la continuidad doctrinal es una tonterfa y ofende a la libertad
intelectual. Pero los que creen y entienden que el papel del tedlogo
y catequista es exponer las cuestiones modernas a la luz de las verdades
reveladas y auténticamente transmitidas —y no al revés—, experimen-
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