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El concepto de salvacién es considerado con justicia como pieza
nuclear a la hora de la elaboracién teoldgica. En efecto, si el que-
hacer del tedlogo tiene entre sus principales objetivos “mysterium
Christi et historiam salutis excolere” (1), es ldgico que se precise
lo més posible la naturaleza y extension de esta “salvacién”, cuya
historia se intenta poner de relieve. Por otra parte, los estrechos
lazos que unen cristologia, eclesiologia y soteriologia, lazos que son
eternos, dan lugar a que la exacta comprensién del concepto compla
sea imprescindible a la hora de interpretar con garantias de acierto
una obra teolégica coherente.

Este es el fin de nuestro trabajo: analizar las diversas acepciones
en que es utilizado el concepto de salvacién por un autor tan poli-
facético como es el Niseno y cuya interpretacion se ha hecho en al-
gunos puntos dificil, si no contradictoria, quizds porque en el sub-
suelo de los intérpretes latian concepciones objetivamente diversas
en torno a la naturaleza de la justificacién (2). Nos interesa concre-

(1) Cfr. Conec. Vat. II, Constitutio de Sacre liturgia, n. 16. Una de las
lineas de fuerza que vertebran la Oratio es la reflexién sobre el designio miseri-
cordioso de Dios en torno a la salvacion del hombre, un designio que se ha
manifestado en una oikovouic desarrollada a lo largo de la historia. Sobre el
sentido de olkovoula, Cfr. J. H. SrawrEY, The catechetical Oration of Grego-
ry of Nyssa, Cambridge, 1956 2, pp, 20, nt 2; 58, nts. 13-14; 80, nt. 13; 92, nt. 11;
119, nt. 7; 128, nt. 1; 133, nts. 7 y 14. Sobre el desarrollo de la “economia™ di-
vina a lo largo de la historia, culminando en la Encarnacién, cfr. Or. Cat. 15,
PG 45, 48A-49B.

(2) Nos referimos concretamente a las divergencias, a nuestro parecer, ra-
dicales entre las interpretaciones del Niseno por parte del P. Daniélou, p. e.
en Platonisme et théologie mistique, Paris 1944, y la mantenida por Ekkehard
Miihlenberg (Die Unendlichkeit Gottes bei Gregor von Nyssa, Gottingen, 1966).
Mientras que para Daniélou el Niseno seria una de las grandes figuras de la
mistica cristiana, para Miihlenberg el concepto de “unio mystica” atribuido al
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tar el término “a quo” de esta salvacidn, es decir, de qué nos salva
Cristo, estableciendo una jerarquia de importancia y momentos en
la liberacién de las diversas esclavitudes —corrupcién, muerte pe-
cado— a que se encuentra sometida la humana naturaleza. Interesa
también destacar el término “ad quem” de esta salvacidn, es decir,
-qué es el hombre “salvado”, hasta qué estratos de su ser llega esta
salvacion, qué mutaciones comporta en sus relaciones con Dios, en
el didlogo que mantiene con él, punto fundamental a la hora de
sefialar las coordenadas en que se mueve la mistica nisena, y espe-
cialmente el tema de la epéctasis (3).

Acotamos el trabajo a la Oratio Catechetica Magna, libro que por
sus caracteristicas de elaboracién sobria y consciente de lo que el
Niseno estima esencial e imprescindible parédosis (4) parece espe-
cialmente importante en el conjunto de su obra, cuando se trata de
dilucidar las lineas de fuerza del pensamiento niseno, preocupado
ante todo por la fidelidad a la verdad revelada (5). Ordenamos la

Niseno seria un anacronismo que venimos arrastrando en su comprensién desde
el Medioevo. A este respecto, son muy interesantes las observaciones que
Ch. Kannengieser hace a la obra de Miihlenberg en L’infinité divine chez Gré-
goire de Nysse, “Recherches de Science Religieuse”, 55 (1967) pp. 55-65.

(3) Nos referimos a si la epéctasis ha de entenderse como el resultado de
“una metafisica que erige en absoluto lo que hay de m#s radical en nosotros:
la insatisfaccién” (H. Urs v. BALTHASAR, Présence et Pensée. Essai sur la philo-
sophie religieuse de Grégoire de Nysse, Paris 1942, p. 76), o ha de entenderse
como “movimiento inmutable”, como experiencia real de Dios siempre safisfe-
cha y nunca en hartura, como la unién de la mistica de la luz y la mistica
de la tiniebla (Cfr. J. Danttrou, Mystique de la ténébre chez Grégoire de Nysse,
D 8p. II, 2, col. 1882-1885. J. GaitH, (La conception de la liberté chez Grégoire
de Nysse, Paris, 1953, pp. 204-206), ha sefialado los puntos débiles en la inter-
pretacién efectuada por von Balthasar.

(4) Cir. J. H SRawlLEY, 0. c., pp. XI-XII.

(6) Conviene tener presente esta preocupacién, que nos parece ocupa el
primer puesto entre las atenciones a que se dirige la labor literaria de este
gran hombre de Iglesia que fue S. Gregorio de Nisa. Asf se expresa al abordar
uno de los temas en que debido a su formacién filoséfica, concretamente al
neoplatonismo, era légico que diese a la filosofia una peculiar relevancia. Nos
referimos al tema del alma en el Didlogo sobre el alma y la resurreccion. S. Gre-
gorio pone en boca de Macrina lo que pudiéramos llamar su opcién fundamen-
tal desde la que aborda el asunto, con estas palabras: “Ellos (os filésofos),
conforme les parecié propio y conveniente, han tratado del alma segin su pro-
pio arbitrio; nosotros carecemos de esta libertad de decir cuanto queremos, ya
que usamos, como regla de toda doctrina y como ley, de la santa Escritura.
Mirando necesariamente a ésta, s6lo recibimos aquello que concuerda con la
intencién de las Escrituras (&verykadiwog mpdg tordTnY PAETOVTEG, TOUTO dEXO-
pebo povov, &t mep’ &v ) ovpgwvolv 16 TAV yeypauuéveov okbéme)” Dial.
de anima, PG 46, 49 c. Para nosotros los cristianos exlslf:le una ley y una regla
—el Niseno utiliza el expresivo término kovévi— que nos libera del sin-ley pen-
samiento pagano. El planteamiento negativo es radical: no recibimos méas
que lo que concuerda con la Sagrada Escritura. El parrafo citado termina
expresando lo mismo, pero con una formulacién positiva riquisima en matices:
es necesario “mirar” a la Escritura; es necesario estar en “sinfonia” con la
“intencién” (oxbéme) de lo que estd escrito. La oup.%mvia es expresién de la
obumvole, de la mutua conspiracién de las cosas. Comporta no sélo el no
desentonar, sino una armonia activa, una especial finura, “vibracién por con-
naturalidad”. En el mismo tratado calificar4d asi la armonia de todo lo creado
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exposicién segun las exigencias que impone el analisis de los tér-
minos.

1. EIl simbolo de Nicea

Antes de entrar en el estudio detallado de los matices y de las
implicaciones que encuentra el concepto de salvacién en el Obispo
de Nisa, es obligada una mirada a la tradicién anterior con la que
nuestro autor es tan respetuoso. Es obvio que el tema salvacién
se encuentra abrumadoramente presente tanto en los Padres ante-
riores como en la Sagrada Escritura, y que este no es el momento
de someterlos a una larga encuesta. Bastenos recordar cuanto al
respecto se contiene en el Simbolo de Nicea, del que S. Gregorio es
tan ardiente defensor, y que recoge en si los datos mas importantes
de la elaboracién patristica precedente. El Niseno debi6é usarlo no
s6lo como arma en sus luchas cristolégicas, sino que, sobre todo,
lo meditaria cuidadosamente, amorosamente, dejando embebidas en
€l las lineas maestras de su teologia.

He aqui las afirmaciones que mas directamente nos afectan:
“...que por nosotros los hombres y por nuestra salvacién (dik v
fuetépav cwplav) bajé y se encarnd, se hizo hombre, padecid, y
resucité al tercer dia, subié a los cielos, vendra a juzgar a los vivos
¥ a los muertos...” (6).

La salvacién de “nosotros los hombres” aparece tan estrecha-
mente ligada a la vida de Cristo, que es la tnica razén mencionada
al afirmar el misterio de la encarnacién. {Qué riqueza de matices

(PG 46, 25A-28B). (Cfr. J. Dantfrou, “Conspiratio” chez Grégoire de Nysse, en
“Mélanges offerte au pére Henri de Lubac”, t. I, Paris, 1963, pp. 291 ss.). “Estar
en armonia con la intencién (oxéme) de la Sagrada Escritura, si tenemos en
cuenta los profundos paisajes que intuye el Niseno ocultos en la letra escrita
(cir. p. e. el De vila Moysi o las Homilias sobre el Cantar de los Cantares), nos
lleva a concluir que el Niseno se estd refiriendo no sélo a que es necesario
recibir lo que esta escrito, a que no se pueda transgredir la letra haciendo afir-
maciones que no concuerden con ella, sino a gue, ademds, es necesario coinei-
dir con el espiritu que informa esa letra. Es necesario coincidir con su inten-
cién (okémey), vibrando positivamente con ella (oupgwvolv). Esto nos lleva
a afirmar que el Niseno se estd refiriendo a “sentir” rectamente la férmula
de fe que se profesa, a gustar piadosamente (edoepddc) las expresiones conte-
nidas en la letra escrita, es decir, “q;pove'iv 6pBac”. Este es asunto que fue
muy destacado en la controversia arriana, y no podia pasar desapercibido al
de Nisa, cuya Oratio es calificada por él mismo como Aéyog Tfic edoePelag
(PG, 459, A). Asi se habia expresado afios antes S. Atanasio: “...otras muchas
herejias, que pronuncian tan sélo los nmombres, no sientan rectamente (u7)
¢povoloon 6pBag), como se dice, y tienen (los ortodoxos) incluso por desven-
tajosa el agua administrada por ellos, carente de sdoéBewx” (Oratio II contra
Arianos, 43, PG 26, 237TB). (Cfr. J. IeiREz, Naturaleza de la “edoéfewx” en San
Atanasio, “Scripta Theologica™ 3 (1971) 31-73). Igual doctrina encontramos en
los capitulos 29 y siguientes de la Oratio en que el Niseno habla de la nece-
sidad de la rectitud en la férmula bautismal trinitaria para que el bautismo
sea salvador.

(6) La traduccién es del P. Ortiz de Urbina en El Simbolo de Nicea, Ma-
drid, 1947, p. 22-23.
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se encuentra contenida en la sobriedad de esta férmula, riqueza
que con toda probabilidad el Niseno tenia presente en toda su ex-
plicitacion?

Recordemos algunas de las conclusiones a que llega en su exé-
gesis el P. Ignacio Ortiz de Urbina, a cuyas abundantes citas patris-
ticas también remitimos al lector.

En primer lugar, las afirmaciones “por nosotros los hombres” y
“por nuestra salvacién” parecen afectar a todo el ciclo de la Reden-
cion, de forma que han de entenderse no sélo como que “bajé” por
nosotros, sino que también resucité por nosotros, y por nosotros
vendrd a juzgar a vivos y muertos (7). Con el énfasis que implica
el “hombres” afiadido a “nosotros”, parece que los Padres de Nicea
quisieron poner de relieve la universalidad de la Redencién; espe-
cialmente frente a las soteriologias gndsticas (8). En rigor, no se
afirma que la salvacién haya sido la tnica finalidad de la encarna-
cion del Verbo, pero se da a entender que éste ha sido su principal
fin (9). “Salvacion dice restituirnos con un sacrificio voluntario del
Salvador la vida eterna del cuerpo y la sobrenatural del alma; de-
rrotar al demonio y demas enemigos nuestros; darnos facilidades
para alcanzar la vida eterna; divinizarnos; ensefiarnos las verdades
de 1a fe; satisfacer la deuda de nuestros pecados. Todo ello implica
la caida universal del género humano en la culpa del pecado, y
alude con bastante claridad a la incapacidad natural del hombre
para salir de éI” (10).

2. La salvacidn: compia

Trece veces aparece en la Oratio Catechetica el término owtn-
plax (11), siempre aplicado a la salvacién en sentido religioso, y, casi
siempre haciendo referencia al modo (tpbémog) en que se efectia la
salvacidén, bien sea activamente (obra de Cristo), bien sea conside-
rada en el modo en que llega a ser eficaz (Zvepyodg) en el sujeto
receptor.

Aparece por primera vez en el breve capitulo 17 donde el Niseno
vuelve sobre las dos objeciones planteadas en el capitulo 15: ¢por
qué Dios no restauré al hombre con un simple acto de voluntad,
sino que escogié un camino tan largo como fue su encarnacién y su
muerte tras muchos siglos de existir la humanidad? ¢No era indig-
no de Dios padecer la experiencia de la muerte? (12). Como se ve
el tema mira directamente al sujeto activo de la salvacién y a la

(1) I. Or11Zz URBINA, O. C.,, P. 224.

(8) TIbid., 224.

(9 1Ihid., 228.

(10) Ibid., 233.

(11) Cp. 17, PG 45, 53A; 24, 65A; 26, 68D; 35, 85D-88A (dos veces); ibid.,
88A-B; ibid., 88C; ibid. 89A; ibid., 89C; 36, 92D; 39, 100D.

(12) Or. Cat. 15, PG 45, 48A-49A.
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sabiduria del plan salvador. Dando por supuesto que es propio y
digno de Dios el salvar al hombre, se pregunta por qué no lo hace
instantdneamente al igual que hizo la creacién; por qué elige un
largo camino al conseguirla con su nacimiento, su vida de treinta
afios, su muerte y su resurreccién; y, por otra parte, no encarnin-
dose inmediatamente tras el pecado. Veamos el replanteamiento de
esas objeciones, en el que encontramos por primera vez el vocablo
compla:

“Pues si hay en €l tanta fuerza, como hemos mostrado a lo lar-
go de nuestro discurso, que tenia en su poder la destrucciéon de la
muerte y dar acceso a la vida, ¢por qué no hace lo que quiere con
s6lo su voluntad, sino que opera (katepy&letat) nuestra salvacion
(Tv fjudv complav) a través de un largo camino, naciendo y ali-
mentandose, salvando al hombre por la experiencia de la muerte
(xal 1fj 100 Bavérov melpg oblwv Tév &vBpwmov), siendo conveniente
no padecer estas cosas y salvarnos (fjudg mepiowoacfo)” (13).

En su simplicidad, el texto citado sefiala las coordenadas en que
se mueve la accion salvadora de Cristo, estableciendo también los
fundamentos para identificar las notas especificas que acompafian a
esta salvacidn.

En primer lugar, se afirma que es conveniente al Verbo salvar al
hombre. Esta conveniencia dimana fundamentalmente de dos pre-
supuestos: a) Corresponde al Verbo salvar al hombre, porque El
fue su creador (14). b) Corresponde al Verbo salvar al hombre, por-
que posee una fuerza (dbvauig) capaz de destruir la muerte y revocar
a la vida, es decir tiene la capacidad de {womoielv (15). Estos presu-
puestos comportan tres conclusiones: a) la accién salvadora estd si-
tuada en el ambito de la diynamis creadora, requiriendo por tanto,
un poder divino, y excediendo todo poder humano. En consecuencia,
la salvacion operada por Cristo no puede ser confundida con nin-
guna salvacién humana, aunque en ultima instancia y, dado su ca-

(13) Or. Cat. 17, PG 45, 53A. SRAWLEY, 0. C., p. 73. Cfr. ibid., nts., 1-8

(14) EIl Niseno atribuye la creacién ora a Dios (p. e. Or. Cat., 8, PG 45, 3TD),
ora al Verbo (ibid. 5, 21B-D; 8,40A), concluyendo el capitulo octavo: “Sélo
Aquel que habia dado la vida en el principio podia revocar a quien habia
perecido; s6lo a El era conveniente hacerlo” (PG 45, 40C).

(15) “Es propio de Dios dar la vida ({womolelv) a los hombres, es propio
de Dios conservar los seres a través de su providencia (Tpovoiag), es propio
de Dios dar (yopilecBo) alimento y comida a quienes lo necesitan para vi-
vir... es propio de Dios conducir de nuevo hacia si misma por medio de la cu-
racién a la naturaleza (B.'Oyelog mpdg Eowthv éﬂavé?zew) pervertida por la
enfermedad” (PG 45, 44D. Cfr. ibid., 48B). En el cap. 37, encontramos el verbo
{womoiéw claramente utilizado en el sentido de salvar y dirigida su accién a
toda la naturaleza humana: El cuerpo de Cristo en la eucaristia, “m&oov
toomolel Ty oV &vBpomwv @vow” (PG 45, 96B). Commenta Srawley:
“n&oav..T.1. &8, ¢bow, i. e. all mankind, rather than the whole nature of
man, body as well as soul, since acc. to Gr. the Eucharist is especially intended
for the body, and he would scarcely introduce a further thought at this point”
(0. ¢., p. 147, ut. 3-4). :
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racter radical y absoluto, comprenda y englobe en una nueva orde-
nacidn todas estas salvaciones humanas, que en definitiva apareceran
todas como parciales y periféricas, es decir, sin alcanzar los dltimos
¥y més vitales estratos de la intimidad del hombre.

En este punto, el Niseno no puede menos de recordarnos que
sOlo a Cristo pertenece con rigor el titulo de Salvador (16). b) La
asimilacién del poder salvador al poder creativo comporta que aque-
llo de lo gue el hombre ha de ser salvado es de la muerte, del no-ser.
Baste recordar unas frases precedentes a este lugar:

“Nuestra naturaleza enferma tenia necesidad de un meédico; el
hombre caido tenia necesidad de alguien que lo levantase; quien
se habfa apartado de la vida (&paxuaptdv g {wfic) tenfa necesidad
de alguien que le diese la vida ({womoio0vtoc); quien se habia apar-
tado de la participacién del bien (to0 &yaxBol petovoiag), tenia ne-
cesidad de alguien que le revocase al bien” (17).

El concepto de muerte, de estado de corrupcién (¢fop&c) en que
se encuentra esclavizado el hombre —nacido para ser libre, debien-
do reflejar en su intimo ser y en todas sus acciones la infinita liber-
tad divina, ya que ha sido creado a imagen de Dios—, implica la
muerte fisica en su doble aspecto de final de la vida —final que es-
claviza la naturaleza humana a un limite temporal—, y sobre todo en
su aspecto de presencia constante, anticipada e ineludible a todos
los instantes de la cotidiana existencia, situacion que describe el de
Nisa, diciendo que el hombre se halla sometido al reino de la ¢0ops,
de la corrupcion (18). Implica también, seglin el texto citado, un
apartarse de la participacion real de lo bueno, del bien (petovoia t0d
dyxfo0). Evidentemente, el Niseno con esta expresion se reflere al
bien moral, a lo bueno. En la misma Oratio, S. Gregorio puntualiza
en doble sentido la jerarquia y naturaleza de estos bienes —bienes
f'sicos y bienes morales de los que el hombre se ha apartado—, y su
mutua relacién. Frente a los maniqueos defendié que el unico ver-
dadero mal (xaxkic) en sentido absoluto es el pecado (Guoptic) (19);

(16) Comenta Srawley: “2delto To0 (womowlviog & &pouapT®v Tig
Lwfjc”. Here it is used with a more general reference. The illustrations chosen
by Gr. are intented to show that in the Incarnation there was exhibited a
creative, sustaining activity like that to which Creation witnesses. He also hints
at its redemptive purpose (napotpoaneiooyv... v @OOW... émovicyew...) and
especially emphasizes the mastery over death and corruption” (o. c., p. 59, nt,, 3).

(17 Or. Cat., 15, PG 45, 48B-D.

(18) La @bopd, tan ligada al mundo de la generacién y de las pasiones, no
es s6lo el estar abocado a la muerte, como final inevitable, sino situacion de
mortalidad. Asi se expresa en el De virginitaie: “La precreacion corporal es
més principio de muerte que de vida para los hombres, pues la corruptibilidad
comienza con la generaciéon “De Virginitate, 14, PG 46, 377C. En la Oratio,
describe esta mortalidad al realizar la exégesis de las pieles de animales, di-
ciendo que al revestir de ellas a nuestros primeros padres se les dié “fuerza
para morir” (PG 45, 53C).

(19) Or. Cat. 7, PG 45, 29-D-32D. En cuanto al pecado, baste citar esta
afirmaeién: “Ninglin mal existe por si mismo fuera de la eleccién del libre
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los males fisicos —muerte, dolor, etc.—, son males en sentido re-
lativo, y de caracter medicinal (20). La raiz de todos los males fisi-
cos se encuentra situada en el pecado del hombre (21): Los males
fisicos han surgido como momento interno, como consecuencia di-
manante necesariamente de la naturaleza del pecado. Baste a este
respecto recordar la exégesis nisena a las pieles de los animales de
las que se revisten nuestros primeros padres tras el pecado origi-
nal (22). La intervencién divina en el castigo de la muerte se ha li-
mitado a no intervenir milagrosamente para impedir en forma vio-
lenta y no acomodada a su obrar, siempre respetuoso y atemperado
al ser de las cosas, las inevitables consecuencias del pecado (23). El
pecado no ha afectado al hombre sélo en la periferia, sino en su
ser mas hondo. S. Gregorio utiliza frases de enorme dureza: asi
como por el pecado nos hemos revestido de mortalidad en forma
tan profunda que se llega a afectar lo més intimo del hombre, su
tarea de microcosmo, siendo disuelta temporalmente por la muerte
la unién materia-espiritu del compuesto humano (24), asi también
es afectado su ser moral, que deja de participar en el bien y se trans-
forma en mal. “llpdg T™v xkakiav yeTapoppdBuuev”’, escribe en el
capitulo octavo (25). Sin embargo, esta corrupcion, tanto fisica como
moralmente considerada, no ha afectado al hombre intrinseca y de-
finitivamente. El hombre no es un ser intrinsecamente perverso.

Los males que padece siguen siendo “napa ¢pbow” “junto-a-la-na-
turaleza’ (26).

Volviendo al punto que mas directamente nos afecta en nuestro
trabajo, la profundidad en que el hombre ha caido en la muerte,
tanto en su aspecto fisico como en su aspecto moral, implica que
el hombre no puede salvarse a si mismo (27), y que la fuerza salva-
dora ha de ser de categoria aniloga a la fuerza creadora.

arbitrio (-npooclpacacog) ” (ibid). Sobre el sentido de mpoaipeoig, cfr. J. Gairs,
0. ¢, pp. 67-81

(2{)) Cir. Or. Cat., 8, PG 45, 33A-40C.

(21) TIbid.

(22) Cifr. J. DantrLou, Les tuniques de peau chez Grégoire de Nysse en
“Glaube, Geist, Geschichte, Festschrift fiir Ernst Benz”, Leiden, 1967, pp. 353 ss.

(23) Or. Cat., 22, PG 45, 60C-D.

(24) 8. Gregorio concibe la corporalidad del hombre no como resultado de
una falta, sino como parte integrante de la misién que Dios le ha confiado.
“Uniendo a ambos (Dios), lo sensible con lo intelectual en el compuesto hu-
mano por medio de aquella inefable e inexplicable contemperacién, digo que
esto hapia dispuesto quien los uni6é una vez: que la unién permaneciese siem-
pre” (Or. Cat. 16, PG 45, 52B).

(25) Or. Cat. 8, PG 45, 33B.

(26) EI Niseno, al hablar del revestimiento de las pieles de animales, pun-
tualiza que el hombre se reviste de mortalidad, pero que esto no llega hasta
afectar a “la imagen divina” (Or. Cai., 8, PG 45, 33D). La expresién mopd
¢Uowv es aplicada concretamente por el Niseno en el capitulo 26 de la Oratio
a los males que aquejan actualmente a la naturaleza humana (Cfr. PG 45, 68A).

(27) Cfir. Or. Ct., 8, PG, 45, 40 B-C.
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c¢) Tal profundidad ontolégica es requerida en la naturaleza de
la dynamis salvadora, porque su efecto es concebido como una nue-
va creacién. Asi lo vemos claramente expresado en el texto que ve-
nimos comentando, donde el de Nisa describe la salvacion como
“destruir la muerte y dar acceso a la vida”. Coherentemente con
todo el pensamiento niseno expuesto, y dado que el pecado engendré
todas las corrupciones fisicas, la accion salvadora ha de afectar pri-
maria y radicalmente al pecado, volviendo a “transformar al hom-
bre en bien”, haciéndole participar realmente del bien.

Si resumimos lo dicho hasta ahora, podemos sefialar las siguien-
tes caracteristicas de la cwmpla, segiun se desprenden de las cua-
lidades requeridas en la accién salvadora: 1) La compla consiste
en apartar al hombre del reino de la muerte y darle acceso a la vida.

2) La compla estd referida primariamente a los estratos maés
profundos del hombre, al 4mbito méas estricta y rigurosamente re-
ligioso.

3) La compla significa antes que cualquier otra cosa la libera-
cién del pecado, y como consecuencia de esto, como fruto de esa
nueva participacién en el bien, la liberacién de los demds males, los
cuales tuvieron su origen en el pecado.

4) La complx afecta a todos los males que padece el hombre;
pero no a todos en el mismo tiempo, ni con el mismo sentido, ni con
la misma jerarquia, aunque si a todos en su dimensién religiosa.

5) La asimilacién de la accién salvadora al acto creador arranca
a la compia de un 4mbito puramente humano, es decir, se requiere
un poder que excede toda capacidad creada. Al mismo tiempo, indi-
ca que la naturaleza de la salvacién tiene una entidad asimilable a
un nuevo acto creador.

Antes de pasar a otros textos, sefialamos brevemente las restan-
tes determinaciones de cwmplax seguin el lugar que venimos estu-
diando.

Con respecto a la accién salvadora, estos rasgos pueden resu-
mirse asi: El Verbo opera la salvacién en su existencia histérica;
esto supone que activamente considerada, la salvacién se ha ido
realizando en un largo camino —nacimiento, alimentacién, etc.—
culminando este camino en la muerte y la resurreccion de Cristo. En
este sentido, existe una clara diferencia, que el Niseno subrayari en
textos posteriores, entre creacion y salvacién mirados activamente.
Mientras que la creacién surge del instantdneo “fiat” divino, la sal-
vacion se ha hecho contando con el tiempo, a lo largo del tiempo, es
decir en temporalidad y temporeidad. Si el caricter de historicidad
y duracién temporal es parte integrante del modo en que se ha ope-
rado la salvacién, se encontrard también presente en el modo (tpd-
mog), en que esta salvacién sea participada, en que se torne eficaz
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(¢vepydg) en el sujeto receptor (28). El hecho de que la experiencia
de la muerte (Bav&rtov melpg) constituya un momento nuclear de la
accion salvadora vuelve a situarnos en claro terreno religioso. Y
esto, porque sefiala que el hombre es salvado ante todo del pecado,
¥ que es salvado por un acto sacerdotal de culto (29), un acto, al
mismo tiempo de obediencia (30). Con lo cual, la salvacién deviene
pura y simple iniciativa divina.

Finalmente la compla es determinada en un doble sentido al des-
cribirse el sujeto receptor. El sujeto es fju&c, nosotros. Cristo “ope-
ra la salvacién de nosotros”, “nos salva”. Se est4 refiriendo clara-
mente a “nosotros los hombres”, en clara afirmacién de universalidad.
Lo expuesto anteriormente al hablar del Simbolo de Nicea, y la in-
sinuacién de la apocatastasis, que encontraremos mas adelante, dejan
esta cuestion fuera de dudas. Por otra parte, Cristo salva al hombre
(colwv tov &vBpwmov). Pensamos que esta afirmacién ha de en-
tenderse, no de la universalidad, sino de la totalidad en que es
salvado el hombre. Cristo salva al hombre entero, su cuerpo y su
alma; le salva de todas las corrupciones. No insistimos en este pun-
to, que encontraremos méas claramente afirmado en ulteriores ca-
pitulos de la Oratio.

3. El modo en que se ha operado la salvacion

A este respecto, dos son las instancias planteadas al pensamien-
to Niseno en la Oratio, y, sobre todo, en el capitulo 25. Por qué Dios
no operd la salvacién humana con un solo acto de voluntad, sino
que recurrié a la existencia temporal del Verbo encarnado (31), si

(28) El término &vepyég lo aplica el Niseno en doble dimensién: a la
muerte-resurreccién de Cristo considerada como la fuente de donde dimana
toda la eficacia salvadora de las demés acciones de Cristo (Or. Ceat., 35, PG 45,
85D-88A), y a la vida sacramental, concretamente al bautismo, donde “la salva-
cién se torna eficaz (Zvepy6g) por medio de la purificacién obrada en el agua”.

(29) La muerte de Cristo es entendida por el Niseno en evidente continui-
dad con toda la tradicién como un acto sacerdotal y sacrificial: “Jesiis... es el
gran principe de los sacerdotes, que sacrificé su propio cordero, es decir, su
propio cuerpo por el pecado del mundo...” (Adv. Eunom. VI, PG 45, T1TB-C).
8. Pablo llama a Cristo sumo sacerdote, porque “aplacé sacerdotalmente con
su propia sangre por nuestro pecados” (Ibid. Cfr. L. F. Mareo Seco, Sacerdocio
de Cristo y sacerdocio ministerial en los tres grandes capadocios, en “Teologia
del Sacerdocio” IV, Burgos, 1972).

(30) Hablando del Sacerdocio de Cristo, el Niseno recuerda que fue fiel
(motév) a quien le constituyé sacerdote en cita de Hebr. 3,1, al mismo tiempo
que describe a Cristo sacerdote porque es oferente de su propio cuerpo (Adv.
Eunom., VI, PG 45, T17TB-C).

(31) “En resumen, siguiendo las consecuencias de este intento, haremos
una completa defensa (G&mchoylov) contra aquellos que atacan la economia
divina, es decir, preguntan por qué causa la divinidad no opera por si misma
(81’ awrtiic) la salvacién (cwtmplov) humana” Or. Cat, 24, PG 45, 65A-B. El
OL' éawthig esté en oposicién a la salvacién por medio de la humanidad de
Cristo. Anota Srawley: “&."£owthig, i. e. without using any agency inferior to
itself”, (o. c., p. 93, ut. 11).
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en la Redencion se han dado la mano justicia, sabiduria y poder di-
vinos (32). No entraremos en los detalles, muy interesantes, por
cierto, con que es descrita la accién redentora. Bastenos sefialar los
siguientes pensamientos contenidos en este capitulo, y que afiaden
nuevos matices al concepto de salvacidn.

El conocimiento humano fue engafiado (diopevoBeic) en la elec-
cién del verdadero bien (33). Con este engafio, el hombre se ha en-
tregado al diablo como siervo (34), y era légico que la misericordia
y justicia divinas encontrasen un medio justo, no dictatorial (tupov-
vikfj]) (35), para librarlo. La cwtnplx pues, consistird en la libera-
cion del error humano, de sus consecuencias y también en la libe-
racion de la esclavitud del demonio.

El Niseno, quizas en abierta reminiscencia de la teologia primi-
tiva, considera que Cristo para salvar al hombre ha engafiado al
diablo (36). ¢Este engafio es justo? La cuestién le preocupa, ya que
dedica a ella el capitulo 26. Al solucionar el problema, arroja nueva
luz sobre la extensién del concepto de salvacion:

“Y pues aquél (el demonio) produjo por fraude el enga-
fio de la naturaleza, también éste (Cristo), justo, bueno y
sabio, se sirvié de engafio para la salvacién de lo que habia
perecido (&ni complx t00 xatagb&pevtog), haciendo bien
(ebepyetddv) por medio de estas cosas no sdélo a quien ha-
bia perecido (tév dmolwAdta), sino también a quien habia
causado la destruccién (&noAsiav)” (37).

El fin directo del texto es justificar el engafio del demonio al
operar Cristo la salvacién del hombre. Esta justificacion radica no
en que se le engafna porque él engainé antes, sino en que este en-

(32) “Hemos mostrado ya que la bondad, la sabiduria, el poder y la in-
corrupciéon se han mostrado en la economia de la encarnacién. La bondad se
ha mostrado en haber decidido salvar (owoot) lo que habia perecido... La
sabiduria y la justicia se han mostrado en el modo (Tpémep) de nuestra sal-
vacién (owtnplag)” (Or. Cat., 24, PG 45, 65B-C).

(33) Cfir. Orat. Cat., 22, PG 45, 60C.

(34) El demonio por envidia de la bendicién divina que ha recibido el
hombre, destinado a ser rey de toda la tierra, le persuadié a que pecase, mez-
clando asi el mal a la capacidad de eleccién (Or. Cat., 6, PG 45, 29A-D). Con
esto, el hombre renuncia a su reinado y se somete al demonio, de forma que
para liberarlo Cristo efectia una sustitucién (GvtahAaypc). (Or. Cat. 24,
PG 45, 64D-65A).

(35) Cir. Orat. Cat., 22, PG 45, 60D.

(36) “...para que fuese recibido facilmente el cambio en nuestro favor por
quien lo pedia, la naturaleza divina se oculté en los velos de nuestra natura-
leza...” (Or. Cat. 24, PG 45, 64D-65A). Cfr. p. e. Ignacio de Antioquia, Caria a
los Efesios, 19,1, donde nos dice que quedaron ocultos para el principe de este
mundo la virginidad de Maria, su parto y la muerte del Sefior. Sobre la en-
carnacion como bajada oculta, cfr. J. Danmrou, Théologie du Judeo-christia-
nisme, Paris 1957, pp. 257 ss.

(37 PG 45, 68D.
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gafio beneficia al demonio. Por tanto, es necesario concluir que
aqui la compia es extendida al diablo. Nos encontramos indiscuti-
blemente ante un texto claramente afirmativo de la apocatastasis,
por lo menos con respecto al diablo (38). A méas de esto, la refe-
rencia al diablo es una clara alusién al pecado de origen (39). La
ruina del hombre encuentra su raiz en este pecado.

En este mismo capitulo, el Niseno afiade que la proximidad de
la luz a las tinieblas, de la incorrupcién a lo corrompido, es lo que
produce la purificacién (x&Bapolg), al explicar cémo la proximidad
de Cristo a la muerte ha producido la victoria sobre su imperio.
Muerte, corrupcién y vicio (8&vatog, ¢Bopd, kakic) son aniquila-
dos (40). La ocwmplx pues, es concebida como una aniquilacion
—no una ‘“no imputacién”—, y como una auténtica catarsis. Se
deja entrever por qué se necesita una fuerza divina para conseguirla.

4. El modo en que llega a ser operativa (¢vepydc) la salvacion

El profundo respeto niseno a la libertad humana como factor
teoldgico (41) y la concepcion de la salvacién del hombre como autén-
tica purificacién, como un nuevo nacimiento, daran lugar a que
subraye con vigor que en el modo en que la salvacién operada por
Cristo es recibida por los que se salvan juega un papel importante
la libre cooperacién humana. Esto quiere decir que juega también
el factor tiempo, que tiene importancia lo histérico; que encuentre
momentos claves en los que se recibe la salvacién —sacramentos—
¥ que conciba la vida cristiana como un largo caminar (42). Tam-

(38) Sobre el tema de la apocatastasis, c¢fr. J, Dantfrou, L’apocatiastase chez
S. Grégoire de Nysse, “Recherches de Science Religieuse” (1940), pp. 328 ss.

(39) A la concepcién nisena del pecado original dedic6é el P, José Vives un
trabajo hace afios cfr. J. Vives Soie, El pecado original en S. Gregorio de
Nisa, en “XXIX Semana Espafiola de Teologia”, Madrid, 1970, pp. 190 ss. El
P. Vives, muy preocupado por el realismo niseno, no se detiene a analizar el
comentario de Gregorio a textos claves de la S. Escritura, p. e, Rom. 5,12, He
efectuado este analisis de una elocuente cita y exégesis de Rom. 5,12 y 19 con-
tenida en el Adversus Apollinarem, 21 (PG 45, 1165B: ed. 'W. Jaeger, F. MUEL-
LER, Gregorii Nysseni Opera III (I), pp. 160-161) y enlazada con la exégesis a
la obediencia de Cristo en Filipenses, 2,8, en Kénosis, exaltacién de Cristo y apo-
caldstasis en la exégesis a Filipenses 2, 5-11 de S. Gregorio de Nisa, “Scripta
Theologica” 3 (1971) pp. 301-342.

(40) Or. Cat., 26, PG 45, 69A. El Niseno utiliza el término &goviopég, que
en la Oralio recibe la precisa significacién de aniquilacién. Asi, la muerte es
llamada &i&Auolg, porque no es un &poviouds.

(41) Cir. J. GairH, o. c., pp. 67 ss.

(42) Ya Origenes habia descrito la vida interior como un largo caminar
en la Homilia 27 in Numeros, o en las dos Homilias in Cantica. Por su parte,
el Niseno concibe la vida interior como un constante progreso en el acerca-
miento a Dios (Cfr. J. Dantfrou, Platonisme et théologie mystique, Paris 1944,
especialmente pp. 291 ss.). Sobre la unién entre vida interior y sacramentos,
cfr. ibid., pp. 25-35

155



L. F. MATEO-SECO

bién al aplicar la salvacién, Dios ha atemperado su accién al ser de
las cosas, en este caso, a su ser corporal (43).

Asi, leemos en el capitulo 35, donde el Niseno explica el miste-
rio contenido en la triple inmersién bautismal:

“Pues, ya que el modo de nuestra salvacion (6 tiig complag fudv
TpoéTog) no llegd a ser operativo (2vepydc) tanto de la direccion se-
gun la doctrina (¢x Thig kat& Tv didayv O¢nyQosws), cuanto por
medio (8u&) de aquellas cosas que hizo aquél que tomé sobre si la
comunidad con el hombre, operando con su obra (¥pyw) la vida
para que por medio de la carne tomada de nuevo por él y deificada
se salvase (ocuvblxow6ij) todo lo que es afin a ésta y de la misma es-
pecie (ovyyevig kol Subdgulov), era necesario encontrar un modo
(tpdémoc), en el cual hubiese cierto parentesco y semejanza (tic...
ouyyevela 1e kol 6poldég) en las cosas que se hacen por parte del
seguidor con respecto al que conduce. Es necesario ver en qué cosas
fue el conductor y guia de nuestra vida, para que, segin dice el
Apdstol, (Hebr. 12,2) la imitacién (ufunoig) segun el guia de nues-
tra salvacidn (&pynyodv 1fg cwmplag) tuviera éxito para los segui-
dores” (44).

El texto, en clara relacion con el rito bautismal, mira directa-
mente al modo de la salvacién, abriendo nuevas perspectivas en la
naturaleza de la cwmpix. Tpémog viene utilizado dos veces y con
referencia distinta. La primera vez estd referido al modo en que
esta salvacién tuvo lugar, y llegé a ser operativa en sentido activo;
la segunda vez esta referido a la aplicacién de esta salvacidn conse-
guida por Cristo. Ambos, sin embargo, guardan estrecha relacion.

Es de notar, en primer lugar, que el punto central del “modo” en
que Cristo consiguié la salvacién estd puesto mas que en la predi-
cacion en las obras, concretamente en su muerte. Con ello, el Niseno
se sitia en las antipodas del pensamiento gndstico (45). En segundo
lugar, y tal como habia sefialado el P. Ortiz de Urbina en su anali-
sis del Simbolo de Nicea, el Niseno entiende como hechos salvadores

(43) Cir. p. e, la relacién existente entre la eucaristia y nuestra corpora-
lidad segin la Oratio, cap. 37.

(44) PG 45, 85-88A. El texto es largo y enjundioso. He aqui la introduc-
cién de Srawley: “Gr. now unfolds the inner significance of the rite of baptism.
The redemtive acts of Christ, His Death and Resurrection rather than His
teaching, are the means by wich man’s salvation is effected. These must be re-
produced or copied by His disciples. Baptism is the means by which we imitate
what Christ did. The Threefold immersion and rising again from the water
represent the three days’ burial and resurrection. But in our case the process
of the resurrection is only accomplished in stages, of which Baptism is the
first. The imitation of Christ consists in the ‘break with sin begun in baptism...
The humble beginning made in baptism is a necessary prelude to our rising
again to a blessed and divine life”. SrawLEY, 0. c., D. 129.

(45) Bastenos citar la siguiente observacién de E. Cornelis: “Il1 est des
gnoses sans sauveur, il n'en est point sans gnose! Or, il ne fait pas de deute
que le sauveur de la gnose, 1a ou il apparait, est avant tout porteur du message
salvifique” en D Sp., VI, Paris, 1967, col. 533.
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no solo la encarnacién y la muerte de Cristo, sino su resurreccién y
glorificacién. Cristo, al tomar de nuevo su carne, opera juntamente
(ouvdilaowBi)) la salvacion de todo lo que es de su especie, es decir
de la carne humana (46).

La razén de fondo que permite que esta salvacién operada por
Cristo pueda aplicarsenos, estriba precisamente en la comunién y
parentesco (kowwvix, ouyyevela) de nuestra carne con la carne de
Cristo. El Niseno no hace aqui més que aplicar el aXxioma “lo que
no fue tomado no fue sanado’ (47). Esto vuelve a situar la natura-
leza de la salvacién en un panorama profundo. A la realidad onto-
légica de la encarnacién corresponde la realidad ontolégica de la
salvacion; asi como la encarnacién no es una realidad extrinseca
putativa o doceta, la salvacién tampoco puede concebirse en una
linea de extrinsiceidad, de docetismo o de no imputacién. La salva-
cién no puede ser otra cosa que una dvayévwnolwg (48), que tiene
como resultado una nueva criatura (49).

Dada la naturaleza del acto salvador, el cual descansa en la his-
toricidad de la encarnacién, y dado que la salvacién se nos aplica en
razon de la ouyyevela de nuestra naturaleza con Cristo, la coherencia
teoldgica de S. Gregorio le insta a poner de relieve que la aplicaciéon
personal de esta salvacion debe hacerse en una forma (tpdémoc) en
que exista semejanza, en cuanto ello es posible, entre lo que hizo el
Salvador y lo que hacen sus seguidores.

Los términos para calificar esta correspondencia de acciones, son
expresivos: ocvyyevela te kal dpodmg (50). Se trata de una autén-
tica incorporacién de nuestra vida a la vida de Cristo; se trata no
s6lo de aceptar su mensaje, sino de vivir su vida en una profunda
y verdadera imitacién (ul{unowc), emparentada ciertamente con la

(46) Notese que la carne humana es salvada juntamente con la carne de
Cristo en la resurreccién. El Niseno expone parecidos pensamientos al hablar
de la cruz de Cristo que conduce a todos los seres a una mutua conspiracién
y armonia (mpog plav ocdumnvolxy) (Or. Cat., 32, PG 45, 80D-81A). Cir. J. Da-
NIELOU, “Conspiratio” chez Grégoire de Nysse en “Mélanges offerts au Pére
H, de Lubac”, t. I, Paris, 1963, pp. 291 ss.

(47) Cfr. G. Nacianzeno, Epist. 101, PG 37, 181. Cfr. J. TIxeronT, Histoire des
dogmes dans Uantiquité chrétienne, II, Paris, 1908, pp. 114 ss.

(48) El Niseno utiliza frecuentemente este titulo, ya tradicional (cfr.
G. W. H. Lampg, 0. ¢, p. 47 con bastante frecuencia e inequivoco sentido.
Asi, p. e, en la Homilia in Baptismum Christi: “El bautismo es purificacién
de los pecados (duaptidv k&Bopolg), remisién de los delitos, causa (aiticr)
de regeneracién (évocyewﬁoswg) y de renovacién. Por regeneracién entiendo
la que se contempla con la mente, no la que se ve con los ojos” (PG 46, 580D).

(49) “Nosotros conocemos una doble creacién de nuestra naturaleza. La pri-
mera aquella por la que fuimos formados; la segunda aquella por la que fui-
mos re-formados. No hubiese sido necesaria una segunda creacioén, si no hubié-
semos vuelto inutil la primera por el pecado” (Adv. Eun., IV, PG 45, 636D-637TA.
Cfr. ibid., 640B).

(60) En este caso, ademés, los términos estdn usados como sinonimos, re-
forzando asi el Niseno la expresiéon de la comunién real que debe existir entre
nélestra vida y los hechos de la vida de Cristo (Cfr. J. H. SRAWLEY, 0. ¢., p. 131,
nt. 1).
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primera semejanza del hombre creado a imagen de Dios (51), una
semejanza que le afectaba intrinsecamente (52). La teologia de la
participacién en la vida de Cristo a través de los sacramentos y,
concretamente, a través del bautismo se encuentra en tiempos del
Niseno en su mayor esplendor (53). No podemos detenernos en este
tema, que nos apartaria del estudio del término cwmpia, aunque lo
enriqueciese. Bastenos citar un texto de Cirilo de Jerusalén, con-
temporaneo del Niseno, en el que late una poderosa claridad: “Que
nadie crea, por tanto, que el bautismo consiste sélo en la remision
de los pecados o en la filiacion adoptiva, ya que sabemos con certe-
za que, ademdas de purificacion de nuestros pecados y prenda del
don del Espiritu Santo, es antitipo de la pasion de Cristo. Por eso,.
nos decia S. Pablo: ¢Ignorais que todos los que hemos sido bauti-
zados en Cristo Jesus, hemos sido bautizados en su muerte? Hemos.
sido sepultados con El en la muerte por el bautismo. Esto lo dec’a
a quienes se imaginaban que el bautismo producia la remisién de los
pecados y la adopcién, olvidando que es también participacion (xot-
vovia), por via de semejanza (piunow), en los verdaderos sufrimien-
tos de Cristo” (54).

La complx, pues, seglin se desprende del texto que venimos es-
tudiando es conseguida por la obra (£pyw) de Cristo; nuestra natu-
raleza es salvada conjuntamente con (cuvdixow6ij) la “asuncién y
deificacién de la carne de Cristo”, precisamente por ser afin (ocvy-
yevég) a ella. Si es la ouyyevela el vehiculo de la salvacién, parece
coherente encontrar un modo de incorporacién personal a Cristo
—a la vida, muerte y resurreccién— en el que viviésemos lo que El

(61) Para Gregorio existe una profunda relacién entre creacién y reden-
cion. Ambas proceden de un mismo movimiento divino de misericordia. Por
eso ambos pertenecen exclusivamente a Dios. La redencién vuelve a la ante-
rior gracia, la que se perdié por el pecado, es decir, rehace la primitiva ima-
gen de Dios en el hombre. Si el hombre fue creado a imagen de Dios, en
esta nueva creacién se da una uiunowg real del Verbo Encarnado.

(62) En la Orat. Cat., 5, encontramos formulada en forma de objeciones la
profundidad en que afecta al hombre estar creado a imagen de Dios (PG 45,
24B. Cfr. J. Gaitg, 0. c., pp. 52 ss.). Cfr también Leys, L’image de Dieu chez
Saint Grégoire de Nysse, Paris, 1951. He aqui el criterio de Vilker: “Die Ge-
danke der eikcyv bildet bei Gregor die Grunlage der ganzen Konzeption”.
W. VOLKER, Gregor von Nyssa als mystiker, Wiesbaden, 1955, p. 270.

(63) Cifir. J. DantErou, Sacramentos y culto segun los Santos Padres, Ma-
drid 1964, pp. 57 ss.

(64) CImriLo pE JERUSALEN, Catequesis II, PG 32, 1082D-1084A. En el mismo
sentido se expresa S. Basilio: “Para devolvernos la amistad con Dios, tuvieron
lugar la encarnacién de Cristo, los ejemplos de su conducta evangélica, los su-
frimientos, la cruz, la sepuitura, la resurreccién, a fin de que el hombre, sal-
vado por la imitacién (pipnoig) de Cristo, recupere la antigua filiacién. Para
la perfeccién de la vida es necesario imitar a Cristo no sélo en los ejemplos de
dulzura, humildad y longanimidad de su vida, sino también en la muerte, como
dice Pablo, el imitador de Cristo: Configurados a su muerte para alcanzar
la resurreccién de los muertos (Filip. 3, 10-11). Pero, ¢cémo llegar a la seme-
janza de su muerte? Siendo sepultados con El por el bautismo”. De Spiritu
Sancto, 15 PG 32, 128D. En el mismo sentido se expresa con frecuencia el Ni-
seno, cfr. p. e. Hom. in Baptismum Christi, PG 46, 586 A-C.
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vivié, de forma que los seguidores viviesen en piunoiwg de Cristo. Esta
plunowg tiene lugar en forma especial y misteriosa (55), en los sa-
cramentos, concretamente en el sacramento del bautismo. La radical
fuerza con que el Niseno destaca los hechos de la vida de Cristo so-
bre su predicacién, parecen determinar paralelamente la amplitud
del término ulunolwg en la que se comprende naturalmente la fe,
pero no exclusivamente. Se trata no sélo de creer, sino también de
imitar real y misteriosamente la vida de Cristo.

5. Importancia salvadora de la imitacion de Crisio

En el capitulo 35, y, en clara consecuencia al “parentesco” de
naturalezas entre Cristo y los hombres como base de la salvacion,
se analiza la necesidad de que ese parentesco tenga lugar no sélo en
la naturaleza, sino también en las situaciones y en los actos de nues-
tro caminar histérico. Esta necesidad encuentra su expresion culmi-
nante en el tema de la imitacién de Cristo, tema que, enraizado en
el Nuevo Testamento, encontré ya vigorosas manifestaciones en San
Ignacio de Antioquia.

Esta imitacién es considerada por S. Gregorio en su doble ver-
tiente: imitacién de la vida de Cristo en las obras de cada dia, es
decir, en su vertiente moral (56), e imitaciéon de la vida de Cristo,
mejor dicho, incorporacion a la vida de Cristo, en la recepcién de
los sacramentos. En esta incorporacion sacramental encuentra la
salvacion su momento més tangible.

Tras sehalar la necesidad de seguir a Cristo, se pregunta el Ni-
sefio: “¢Qué hemos visto en el causante de nuestra salvacién? Una
muerte de tres dias y de nuevo la vida” (57). {Como es posible in-
corporarnos realmente a esta muerte? Contesta: la imitamos en el
bautismo en que concurren la penitencia (petoperelag) y la imita-
cién de la muerte (@av&rov uiunowg); la penitencia conduce al odio

(55) Cfr. Or. Cat. 35, PG 45, 89 B-D. “Though baptism is explained by Gre-
gory primarily as an (effective) imitation of the death and resurrection of
Christ, it is described also as the participation of purity and life” (D L. Baras,
Metowola ©col Man’s participation in God perfection’s according to saint
Gregory of Nyssa, Roma, 1966, p. 151.

(66) Para Gregorio, existe una imitacién sacramental de Cristo y una imi-
tacion moral, ascética. (Cfr. D. L. BaLas, 0. c., p. 152). Ambas no son sinénimas,
pero se encuentran estrechamente conectadas “La vie spirituelle, escribe Da-
niélou comentando al de Nisa, ne sera tout entidre que la réalisation, par la
mortification du vieil homme et la vivification de I'Homme nouveau de la
grice initiale du baptéme” (Platonisme et théologie mystique, Paris, 1944, p. 34).
El Niseno afirma taxativamente la necesidad del bautismo para que tenga efec-
tividad la nueva vida moral. “Digo qué no es posible que el hombre se encuen-
tre resucitado sin la regeneracién del bautismo®” (Or. Cat. 35, PG 45, 92A). Es
en el bautismo, donde la nueva vida del hombre encuentra su principio (&py&g)
y causa (aitic) (ibid). Por otra parte, exige que al nuevo nacimiento acompa-
fie una nueva vida. (Cfr. ibid.,, 40, PG 45, 101B-104C).

(67) Or. Cat, 35 PG 45, 88C. Comenta Srawley: “vekpoowg”, a state of
death, (o. c.,, p. 132, nt. 10).

159



L. F. MATEO-SECO

y alienacion del vicio (&Ahotpiwoi;), mientras que la imitacién de la
muerte obra su aniquilacién. En la triple inmersién bautismal, se
imita la muerte de tres dias y la resurreccion (58).

El hecho de que Cristo nos haya salvado a través de su muerte
no es algo fortuito debido a un decreto divino independiente de la
naturaleza de las cosas. Tampoco 1o es el que nuestra muerte haya
sido escogida por Dios como camino salvador, ni el que la salvacién
de los hombres tenga lugar en su imitacién incorporacion de la
muerte de Cristo. El pensamiento niseno es en este punto armonio-
sa y rigurosamente trabado.

En primer lugar, Cristo no murié por haber nacido hombre, sino
que tomoé cuerpo humano precisamente para poder morir (59). En
segundo lugar, la muerte de los hombres se ha seguido del pecado
mas que por una imposicién externa punitiva, por una urgencia di-
manante del ser, o mejor dicho, del no-ser del pecado. Baste re-
cordar la expresiva imagen de las pieles de animales, a que antes
aludimos (60). Existe una misteriosa razon, inherente a la misma
naturaleza de la muerte, que ha movido a la sabiduria divina en la
providencia de su economia, a permitir la muerte, consecuencia del
pecado, porque con ella puede destruir el pecado y sus consecuen-
cias. Al exponer esta razén, narra con decisiva nitidez las dimensio-
nes de la salvacion, y, en consecuencia, la importancia de la vida sa-
cramental.

También para este punto, el Niseno recurre a una comparacion
expresiva y poética: los vasos de barro. He aqui sus lineas funda-
mentales: Al pecar nos hemos transformado (upetapoppmdOoucv) en
vicio; por esta causa, el hombre, como un vaso de barro, es estre-
llado contra el suelo, para que, aventadas sus suciedades (“sordes”),
sea rehecho segun el primitivo estrdo mediante la resurreccion. La
muerte es impuesta a la naturaleza humana, para que en ella sea
deshecha la maldad por la separacién alma-cuerpo y el hombre sea
reformado de nuevo (&vaotoiyeiwbBfjvar) por medio de la resurrec-
cién, salvo, impasible, integro y ajeno a toda mezcla con el mal
(xakix) (61). El ser salvo equivale, pues, a la liberacién tanto de
los males fisicos como morales, por un medio tan radical como la
muerte y una reforma tan radical y profunda como rehacerlo de
nuevo.

(58) Ibid., PG 45, 88D.

(69) “Quizés, si alguno considera el misterio con acribia, podra decir con
mayor exactitud que Cristo no muri6é por haber nacido, sino que tomé sobre si
el nacimiento a causa de la muerte (Bovétouv x&pw)”. (Or. Cat. 32, PG 45,
80A).

(60) Or, Cat., 8, PG 45, 33B-C.

(61) Or. Cat., 35, 88D-89A. *Avaotolyelwotg, habla de “recomponer de nuevo
los elementos del hombre”, de “restauracion de todos los componentes del hom-
bre” (Cfr. SrawLEY, 0. c., p. 45, nt, 11. Cfr. Or. Cat 8, 36A-B)
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Esta economia de salvacién por la muerte tuvo su perfecto cum-
plimiento en Cristo, porque al ser Cristo mas fuerte que la muerte,
al sumergirse en su seno, la destruye:

“Ahora bien, en el causante de nuestra salvacion (ocwm-
plag), la economia seglin la muerte consiguié la perfeccion
habiéndose cumplido plenamente segin su propio designio,
pues por la muerte fueron separadas las cosas que estaban
unidas y de nuevo fueron unidas las cosas separadas, de
forma que purificada (xa®apbeiong) la naturaleza en la se-
paracion de las cosas que estaban unidas, quiero decir alma
y cuerpo, al retorno de las cosas separadas fuese pura (xoBe-
polox) de la extrafia mezcla (tfig &AAotplag mpiiag)” (62).

La radicalidad que supone la muerte viene pedida en razén de
la profundidad con que fuimos transformados en mal y, por tanto
de la profundidad a que es necesario llegar en la purificacién. Ope-
rada la salvacion, el hombre vuelve a ser limpio. Esta pureza en el
texto que nos ocupa, viene claramente determinada; se trata de ser
puro de toda mezcla con lo que es extrafo (&\\otplag) a la natura-
leza humana, creada a imagen de la naturaleza divina (63). El mismo
uso del término &Alotplag deja claro el sentido de la metamorfosis
operada por el pecado: no se ha destruido la naturaleza humana,
no se ha pervertido intrinsecamente; sélo padece una mezcla con el
mal. Por eso es posible, aunque dolorosa, una catarsis que devuelva
al hombre a su primigenio y auténtico ser.

A esta luz es necesario leer la rotundidad que lleva consigo la
participacién en la muerte de Cristo y, en consecuencia, la purifi-
cacion que se opera en el bautismo:

“Es propio de la fuerza divina la salvacién (cwtnpix) de
los que la necesitan. Esta se torna eficaz (2vepydg) por medio
de la purificacion (kaO&poswg) obrada en el agua. Ahora
bien, lo que se ha purificado (kaBxpiocBeic) estd participando
(év.uetovoiq) de la pureza (xaBopdmTog). Lo que es de ver-
dad puro (kaBapdv) es la divinidad (©edémg)” (64).

El poder divino, toca al sujeto receptor de la salvacién en un mo-
mento y lugar determinados y por medio de hechos concretos: la

(62) Or. Cat., 35, PG 45, 89A. Sobre la muerte de Cristo cfr. L. F. MaTEO
Seco, La Teologia de la muerte en la Oratio Catechetica Magna, “Scripta Theo-
logica™ (1969), pp. 465-467.

(63) 8. Gregorio, que repite incansablemente que por el pecado mezclamos
el mal a nuestra naturaleza (Cfr. Or. Cat., caps. 6-8), no cesa de repetir que
esta mezcla sigue siendo extrafia a la naturaleza humana, es decir, no ha lo-
grado destruir totalmente la imagen divina en el hombre. Por éso, puede ser
purificado.

(64) Or. Cat., 36, PG 45, 92D-93A.
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purificacién bautismal. Esta purificacion es tan real que el sujeto
entra en participacién objetiva (¢v petovoiq) (65) de la fuerza, y por
tanto de lo eminentemente puro: la divinidad. Por ella, el hombre
llega a tener familiaridad (oikewdmtax) con Dios (66). La purifica-
cién hace al hombre participar realmente de la pureza.

6. Ewucaristia y salvacion del cuerpo humano.

El capitulo 37 de la Oratio estd dedicado a la Bucaristia y su re-
lacion con la salvacién y resurreccién de los hombres. El Niseno
busca razones de congruencia para explicar por qué Cristo dio su
cuerpo para ser comido por nuestro cuerpo. Comienza recordando
que el hombre est4 compuesto de cuerpo y alma, y que es necesario
que ambos componentes sean salvados (ocwlopévoug) y, para ello,
que sean tocados por quien conduce a la vida (67). Y continda:

“Ahora bien, el alma (yuy), unida a €1 por medio de la
fe (& mlotewg mpdg adtov Gvakpabelon) tiene aqui el pun-
to de partida de la salvacién (cwmpiag). Pues la unién con
la vida produce la comunion de la vida. El cuerpo entra en
participacion y unién con el Salvador de otra forma” (68).

La extensidn de owmpix es clara: todo el hombre, cuerpo y alma.
Esta cwmpla se transmite en y por la unién estrecha con el Sal-
vador, ya que es la unién con la vida lo que hace participar de la
vida. Liberacién de los males que aquejan al hombre y unién con
Dios son dos términos inseparables; la fuerza y proximidad de la
vida expulsa las tinieblas de la muerte; o, si se nos permite un len-
guaje mas moderno, es la gracia la que al invadir al hombre le
hace participar de la divinidad salvandole de sus pecados y de la
muerte. El cuerpo recibe la fuerza salvadora de la proximidad al
cuerpo de Cristo, mientras que el alma se une con el Salvador por
medio de la fe. Los caminos hacia la salvacién aparecen asi, deter-
minados por la participacién en la muerte y resurreccién del Sefior,
que tiene lugar en hechos sacramentales, a los que el sujeto con-
curre con su penitencia y su fe. A pesar del fin liberador con que la
providencia permite la muerte de los hombres, no basta morir la

(65) Cir. D. L. BaLas, 0. c.,, pp 162-167, donde se precisa el concepto de par-
ticipacién de Dios, en relacién con las claras afirmaciones nisenas en torno
& la distincién entre ser creado y ser increado

(66) Comenta Srawley: “The purification effected in Baptism is the means
by which the convert enters upon a state of cwtnplex Zmrrkpia is defined
below as “mpog 10 Oelov Exewv TV oikewdtnTa” (0. €., p. 140, nt. 6).

(67) Comenta Srawley :“In the preceding chapters Gr. has shewn the
efficacy of baptism as a cleansing of the soul from sin. He now proceeds to
discuss the provision made for the redemption of the body” (0. c., p. 141, nt. 1).

(68) Or. Cat., 37, PG 45, 93A.
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propia muerte para ser salvos. Es necesario que esa muerte esté en-
troncada en la muerte de Cristo. Y a este efecto estd establecida la
economia sacramental (69).

7. Rectitud en la fe y salvacion

El dltimo lugar en que la Oratio utiliza el término cwmpla se
mueve en las dos coordenadas siguientes: 1) la salvacién sélo pro-
viene de Dios; 2) es necesaria una recta fe para la salvacién. Todo
ello vertebrado en torno a la idea del bautismo como nuevo naci-
miento y referido a la necesidad de confesar la divinidad de las tres
Personas en la ceremonia bautismal, ya que es a esta Divinidad a la
que se elige como “padre en su nuevo nacimiento espiritual” y no
a otra.

“Pues quien se somete a cualquiera de las cosas creadas,
se oculta a si mismo que no ha puesto en Dios la esperanza
de su salvacion (cwmpioag)” (70).

La rectitud en la fe es necesaria, ya que ésta es medio de unién
con la Divinidad. Vaciar la fe, no permanecer en su objetividad, es
lo mismo que constituir fuente de nuestra salvacién algo que no es
Dios, y, por tanto, engafiarnos, ya que la compla viene sélo de Dios,
y solamente en él puede colocarse la esperanza. Si antes veiamos
que en la accién salvadora de Cristo revestian importancia primor-
dial los hechos de su vida, concretamente su muerte y resurreccion,
con preferencia a las palabras, y que esto era aplicado a los sujetos
que reciben la salvacidon, a los que se indicaba la importancia cen-
tral de la piunowc de Cristo en la recepcion de los sacramentos y
en las obras subsiguientes, el Niseno se encarga de recordarnos
ahora que es imprescindible para la salvacién una fe recta, clara,
dando a entender que la fe no termina en los enunciados o formu-
laciones, sino en su objeto, es decir Dios. En efecto, bautizarse en
el nombre de un Dios, que no sea el Dios trino tal y como lo entien-
de el Simbolo de Nicea, es someterse a una criatura de nuestra imagi-
nacién haciéndola “padre de nuestro nuevo nacimiento” y por ello
no se ha puesto realmente en Dios la esperanza de nuestra salva-
cion (71).

(69) Cfr Or. Cat., 35, PG 45, 85D-92C. A continuacién veremos c6mo la co-
munién eucaristica —contacto real enfre nuestro cuerpo y el cuerpo de Cris-
to— tiene como fin el hacernos llegar la fuerza resurrectora del cuerpo de
Cristo.

(70) Or. Cat., 39, PG 45, 100D.
(71) 1Ibid, C.
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8. Lo Salvador: cwmpiov

El calificativo aparece cuatro veces a lo largo de toda la Ora-
tio (72) en aplicaciones diversas. Es saludable la gracia (y&pig) (73)
de Dios, dice en cita de Tifo 2,11, que aparecié a todos los hombres
a través de la naturaleza humana del Salvador, destruyendo todas
las abominaciones del diablo y la idolatria.

La encarnacién oculta y el consiguiente “fraude” del demonio ha
de ser estimado por éste justo y salvador (dixxiov 1e kol cwtmplov).
si llega a encontrar el sentido de la economia divina (74). Igual-
mente, son salvadores la sepultura (taghv) y resurreccién (é&véo-
o) del Sefior (75). Finalmente, cwmplov es aplicado al nuevo
nacimiento que tiene lugar en el bautismo:

“Para cualquiera es evidente que se recibe el nacimiento salvador
(v complov yévwnow) para una renovacion (&vakaviopd) y cam-
bio (petxfolij) de nuestra naturaleza” (76).

Describir qué supone este nacimiento seria estudiar el bautismo,
cosa que nos distraerfa. Bastenos sefialar que se trata en este naci-
miento de una renovacién y de un cambio real en nuestra naturale-
za (77). El Niseno insiste constantemente en este tema. “Es claro
que borradas (é€axhelpBévtwv) las perversas marcas de nuestras na-
turaleza, tiene lugar un transito (pet&otaoig) hacia lo mejor (mpoég
70 kpeittov)” (78). Este cambio real exige un cambio radical de
conducta, ya que “el cambio (petamoinolc) de nuestra vida originado
por medio del nuevo nacimiento (dux Tiic &varyevwioewc), no seria
tal cambio (petamoinowg), si permaneciésemos (diaxpeivopev) en lo
que estamos” (79). El nacimiento salvador lleva consigo el borrar
los pecados renovando y cambiando nuestro mismo ser y exigiendo
una nueva orientacién de conducta.

9. La accion de salvar: odlw

A lo largo de nuestro estudio, hemos tenido ocasién de sehalar
algunas caracteristicas de la accién salvadora. Resumamos, ahora,
y en gracia a la exhaustividad, los rasgos contenidos en el uso del
verbo odlw y compuestos. ZdLw parece en la Oratio siete veces, te-
niendo cinco de ellas a Dios o a Cristo como sujeto, una a la gra-
cia (x&pig) divina, y otra vez en impersonal (80).

(12) Or. Cat., 18, PG 45, 53D; 26, 69B; 35, 89C; 40, 101C.

(73) Ibid., 53D.

(74) Tbid., 69B.

(75) Tbid., 89C.

(76) Ibid., 101C.

(77 Cfr. Or. Cat. 40, PG 45, B-D.

(78) 1Ibid, C.

(19) Ibid., B.

(80) Or. Cat, 8 PG 45, 40C; 15, 48C; 19, 56C; 20, 57B; 23, 64A; 24, 65B;
37, 93A.,
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En el capftulo octavo aparece en forma ritmica y solemne, que
no puede menos de recordarnos una profesion de fe: “Esto hemos
oido sobre el misterio de la verdad: que Dios hizo al hombre en el
principio, y aprendimos que salvé (osowkévor) al que habia caido
(dloméntoxa)” (81). En este lugar, acompaiia al verbo colw una se-
rie de expresiones sinénimas que explicitan la riqueza contenida en
€l (82). Zwlw es equiparado a las siguientes expresiones: revocar
(dvaxkAnivad) a la gracia que se recibié en el principio, es decir a la
gracia original: llamar de nuevo (&vakoAéoooBat) a quien habia pe-
recido. El complemento directo (dianéntwka), equivale a los siguien-
tes participios: memtokéTog, dmwAwAbdTOg, METAXYUEVOL, GmOMOUEVNV.
Como se ve, todos giran en torno al sentido de pérdida, perecimien-
to, error, pecado. La accién de salvar encuentra como equivalentes,
“levantamiento (&véOpwoig) del caido, re-vocacidn (d&véxinoig) del
que habia perecido, llevar de la mano (xelpaywylx) a quien se habia
extraviado®.

En otros lugares, od{w equivale a librar del poder del adversario
y restaurar al hombre en su primitivo estado (mpdg v &€ &pyxfig
kat&otaowv) (83); el hecho de salvar (odooat) es manifestacion de la
misericordia divina (84), con lo que la salvacién es expresada como
gratuita iniciativa divina (85).

Una sola vez aparece el verbo en participio de presente: el Sal-
vador. El texto corresponde al cap. 37 y es breve: “El cuerpo tiene
otro modo de entrar en participaciéon y unién del salvador (ccdfov-
Tog)” (86). Zdlovrog tiene como sujeto indiscutiblemente a Cristo,
cuyo cuerpo es recibido en la Eucaristia.

(81) PG 45, 40C. Las variantes sefialadas por Srawley con respecto al texto
ofrecido por Migne no afectan al significado del parrafo (Cfr. SrRawirEY, 0. C.,
p. 52).

(82) “gA quién correspondia levantar al que habia caido, revocar a quien
habia perecido, re-encontrar a quien se habia extraviado? ¢A qué otro, sino al
sefior absoluto (kupley mévtwg) de la naturaleza? Pues s6lo a quien habia
dado la vida en el principio era posible y convenia llamar de nuevo a quien
habia perecido” (ibid. PG 45, 40C).

(83) Or. Cat., 15, PG 45, 48C.

(84) “Es testimonio de la bondad (&yoBétntog) el haber querido salvar”
ibid. 23, PG 45, 64A.

(85) En todos los capitulos dedicados a explicar el misterioso designio es-
condido en la encarnacién del Verbo, (Or. Cat., 9-32), el Niseno repite con fre-
cuencia pensamientos como éste: “La bondad divina se manifiesta en el haber
preferido salvar al que habia perecido” (Or. Cat., 24, PG 45, 65B). Frecuente-
mente utilza el término guovBpwmio: para referirse a las disposiciones de Dios
con respecto a los hombres. La ¢g\ovBpwria es la causa (odtic) de la apari-
cién (ﬂcxpouoiccza de Dios entre los hombres (Or. Cat., 15, PG 45, 48A). En
esta yilovBpwmio se manifiesta muy especialmente la fuerza divina (ibid., 24,
PG 45, 64B). Comentando Filipenses 2, 5 ss. manifiesta que la kénosis se debe
exclusivamente al amor al hombre (5w udbvnv ¢oavBpwmiov) (Adv. Eunom.,
XI, PG 45, 860A. Cfr. Adv. Apollin., 15, PG 45, 1152C.

“Nosotros confesamos que Dios, siendo en su naturaleza carente de materia,
invisible e incorpéreo, por una economia amante del hombre (oikovopia Twi
ohovBpdmy...” Adv. Apollin, 26, PG 45, 1180B.

(86) Or. Cat., 37, PG 45, 93A.
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Los verbos compuestos de olw aparecen con escasa frecuencia.
Encontramos a dixowlw en el cap. 21, donde el Niseno recuerda que
el hombre fue creado a imitacion de la naturaleza divina (uiunua
¢ Belag @Uoswg) y debia conservar (dwxowlw) esta semejanza
(dpolwow) hacia lo divino (87).

En el cap. 35 hemos encontrado ya a ocuvvdbixoolw pleno de in-
tencionalidad y significado: “salvar juntamente con” (88). Zuvdix-
owlw estd en pasiva, teniendo como sujeto a “&nav ovyyevéc”: todo
lo aparentado con la carne de Cristo, es salvado juntamente con la
carne de Cristo. El Niseno especifica en qué consistié esta salvacion
de la carne de Cristo de la que participa toda la humanidad con dos
genitivos: d&vaingelong, cuvamofewbelong: retomada y deificada (89).

~ Encontramos &moodlw al final del cap. 35, cuando expone la ne-
cesidad de la purificacion ultraterrena con parrafos que hacen pen-
sar en la apocatastasis: “Es claro que al oro adulterado le conviene
el crisol, para que, desprendido el mal (xakixg) que se habia mez-
clado (2ppiyBeiong) a ellos (odtoig), tras largos siglos la naturaleza
se conservase pura para Dios (Bakapdv &moocwbijvar 1@ ©ed TV
¢Low)” (90). La purificacién equivale a conservar integra para Dios
la naturaleza. El Niseno apunta con ello a una de las razones de fon-
do de esta “economia salutis” cuya exposicién ocupa toda la Oratio:
es necesario que la naturaleza sea conservada pura para Dios. No
parece aventurado concluir que k&Baxpoolg y cwtnpia se encuentran
tan estrechamente entrelazadas que no pueden separarse: sin conpla
no es posible una k&bBapoig real, y una ceompla que no produjese

(87) Or. Cat., 21, PG 45, 57C-D. Como nota Srawley (o. ¢, p. 24, nt. 5), no
puede decirse que el Niseno reserve dpolwoig para significar la semejanza so-
brenatural, ya que no encontramos en €l una intencionada diferenciacién entre
elkov ¥ duolwolg.

(88) PG 45, 85D-88A.

(89) La expresién “carne de nuevo tomada y deificada™ estd referida a la
carne de Cristo tras la resurreccién, y es usada por el Niseno, a nuestro pa-
recer, porque la glorificacién de Cristo en su carne tras la resurreccién con lo
que esto lleva consigo —impasibilidad, inmortalidad, etc.—, es entendida como
el llegar a sus uitimas consecuencias la comunicacién de idiomas. De ahi que
esta glorificacién del cuerpo pueda ser expresada como “deificacién”. (Cfr. p. e.
Adv. Eunom. VI, PG 45, 697A-C). El Niseno habla en este lugar y en lugares
paralelos (p. e. adv. Apollin.,, 55 PG 45, 1257C) de una exaltacién de Cristo en
la que su humanidad llega a participar en forma inefable de los atributos di-
vinos, participacién de la que no gozé en su vida mortal. El asunto preocupé
a Tixeront al encontrar estas expresiones como insinuando “une certaine trans-
formation de I'humanité en la divinté aprés la glorification du Sauveur” (His-
toire de Dogmes dans lantiquité chrétienne, II, Paris, 1931, pp. 128-130). J. Bou-
chet, piensa, sin embargo, que la unién de naturalezas en el pensamiento del
Niseno, “tend & se parfaire: réalise au plan des natures dés I’Incarnation, elle
se caractérise pendant le temps de “I'economie selon la Passion” par une ap-
propriation des passions et des suffrances de la nature humaine par la divini-
té, tandis que aprés Paques la forma servi recoit la gloire de la divinité” J. Bou-
cHET, Vocabulaire de I'union chez Grégoire de Nysse, “Revue Thomiste” 686
(1968) p. 537-538).

(90) Or. Cat., 35, PG 45, 92 B-C.
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una k&Baxpotg total no seria tal compix, ya que no habria conseguido
conservar o volver pura la naturaleza para Dios.

10. Los beneficiarios de la salvacion: cwlopévol

En el prefacio de la Oratio leemos lo siguiente: “El discurso ca-
tequético es necesario a los ministros del misterio de la piedad,
para que se multiplique la Iglesia con el acceso de los que consiguen
la salud (cwlopévwv), lo que sucederd si llega al oido de los infieles
(&miotwv) la palabra fiel segin la ensefianza™ (91).

Extension y significado de cwlopévev son claros: se reflere en
forma general a quienes forman parte de la Iglesia en reminiscencia
de Hechos 2,47 (92). Se trata, pues de los cristianos que no han sido
engafiados por las herejias (93), ya que los herejes aparecen en la
misma linea de &miotwv, que judios y griegos (94). Para ser salvo
se requiere salir de la &motix, fruto de haber colocado en primer
plano las propias opiniones (OnéAnyic); por ello es necesario que
llegue a sus ofdos una palabra fiel seglin el depdsito Apostdlico de
fe (95) y recibirlo fielmente. Queda asi indirectamente delimitado el
concepto ékxAeoia: la Iglesia se multiplica con el ecceso de aquellos
que, prescindiendo de sus propias opiniones, reciben la dday|] apos-
tolica. En el texto, se establece, ademas una estrecha relacion entre
salvacion, fe y pertenencia a la Iglesia.

El segundo texto en que aparece el término cwlouévev se mueve
en este mismo ambiente. Se trata del capitulo 29, dedicado al bautis-
mo como nuevo nacimiento libre en el que es posible, a diferencia
del de la carne, escoger los propios padres (96). Es necesario creer
que la santa Trinidad es de naturaleza increada y hacerla asi
por medio del nacimiento espiritual, origen de la nueva vida.
Para concluir la argumentacion, cita la escena de Nicodemo
recogida en Jn. 3, 1 ss., y concluye: “Lo que sucede, (a gquienes
no entienden la necesidad de confesar la Trinidad rectamente en el
bautismo), es semejante a la opinién de Nicodemo, que aprendiendo
del Senor que era necesario nacer de arriba (&vwBev), por no haber
captado todavia el sentido del misterio, volvia con sus pensamien-

(91) PG 45, 9A. Seguimos la lectura de Srawley “puotnplou tig edoefeiag”
en vez de la aducida por Migne “Blov Tfig &.”.

(92) Cir. J. H. SRAWLEY, 0. ¢, p. 1 nt. 3. El paralelismo parece evidente:
“6 8¢ KOplog mpooetiBel tolg owlopévoug” en Hechos, “...THf mpoodikij t@v
owlopévev en la Oratio

(93) El Niseno cita como herejes a los anomeos, maniqueos, Marcién, Va-
lentin y Basilides (ibid).

(94) Todos coinciden en haber antepuesto sus opiniones personales (Omo-
Mjyeol mpoelAnuuévol) a la sumisién al dogma (ibid B). Todos han de ser
“curados” con el discurso catequético.

(95) Comenta Srawley: ““H 3oy} is the Apostolic deposit of faith”, o. c.,
p. 1, nt. 3.

(96) PG 45, 97A.
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tos al vientre materno. De suerte que se volvia no hacia una natu-
raleza increada, sino a una naturaleza creada y esclava igual que
€l, ya que se inclinaba a un nacimiento de abajo (k&rtwBev), no de
arriba (&vwbev). Pero, dice el Evangelio que el nacimiento de los
que se salvan es de arriba (&vwBev elval 1@V owlopévev TV Yyév-
vnow) (97). Este nacimiento, cuya realizacién externa vemos en la
ceremonia bautismal, es intrinsecamente misterioso, de arriba,
&vwbev, y tiene como fruto una nueva criatura transformada hacia
lo mejor” (98). Méas adelante encontramos desarrollada la razon de
este &vwOev al hilo de la exégesis de Jn. 1,12: “A quienes lo recibie-
ron —dice el Evangelio de los regenerados (mepl t@v dvoryevvné-
Twv)— dié el poder de ser hijos de Dios. Pero, quien es hijo de
alguien, es semejante en todo a quien le engendra” (99).

Los “salvados” son tales, porque han recibido un nuevo y mis-
terioso nacimiento de arriba que les hace real y no sélo putativamen-
te hijos de Dios; la petamolnoig bautismal, al hacerlos hijos de
Dios, les ha dado cierta homogeneidad (époyevég) con El; un pare-
cido que es necesario mostrar con las obras a lo largo de la vi-
da (100).

11. Salvacion y restauracion

A lo largo de este trabajo, hemos visto cémo S. Gregorio de Nisa
concibe la salvacién como un volver a la gracia recibida al princi-
pio (101), como restaurar al hombre a su estado primitivo (102). La
idea es constantemente reforzada con términos como renova-
cién (103), revocacién (104), revocar a la gracia del principio (105).
El Niseno utiliza a este objeto y en sentido parecido dos veces la
palabra dmokat&otaoig. No entramos al citarla, en el significado
que la apocatdstasis adquirira como exclusivo en la teologia poste-
rior (106), tema que de por si no afecta a la naturaleza de la salva-
cién, sino en el matiz que envuelve de restauracion al estado primi-
tivo. En el capitulo 26, presenta a todo el universo dando gracias
porque “se ha hecho la restitucién hacia lo primitivo (eic 1o &pyaiov)
de los que ahora yacen en males” (107); en el capitulo 35, se estd
refiriendo a la resurreccién, y precisa: la naturaleza ha de llegar a

97 Or. Cat., 39 PG 45 101A-B.

(98) Cifr. Or. Cat., 40, PG 45, 101B-C.

(99) 1Ibid. 104B.

(100) TIbid.

(101) “mpog v &€ &pxific X&pw”, PG 45, 40C.

(102) “ngéog v &€ dg(%g )éorgd(mow” Or. Cat. 15, PG 45, 48C.

(103) Or. Cat. 40, PG 45, 101C.

(104) Or. Cat., 8 y 22 PG 45, 40C.

(105) Or. Cat.,, 8, PG 45, 40C.

(106) Sobre este problema tan debatido en el Niseno, cfr. SRAWLEY, 0. C.,
p. 100, nt. 7.

(107) Or. Cat., 26, PG 45, 69B.
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“la apocatéstasis de lo dichoso y divino, de lo que es inmune de tode
dolor, pues no se recibe un ser cualquiera en la resurreccion, sino
que son restituidos a la misma vida” (108).

Asi pues, la salvacion es una restauraciéon al estado anterior al
pecado de origen, a aquella criatura hecha a imagen de Dios, que
reflejaba en si las perfecciones divinas siendo libre de pasiones, de
corruptibilidad o de muerte, libre del error y que mantenia con Dios
un didlogo de amistad (109). El Niseno es firme y constante en este
pensamiento, que coloca su concepto de salvaciéon en las antipodas
de toda concepcién de la salvacion como algo extrinseco al hombre,
como un no imputarle el pecado. Para el Niseno la salvacion debe
sobreabundar el estado anterior a la caida en los bienes que real-
mente aporta al hombre en su ser mas intimo, ya que es aqui donde
encuentra el argumento contra las preguntas de los maniqueos: ¢no
es mejor no nacer que estar sometido a tantos males? {por qué Dios
creé al hombre habiendo previsto su futura calamidad? (110). San
Gregorio cierra los capitulos dedicados a contestar estas objeciones,
tras desarrollar la maravillosa comparacién de los vasos de barro,
en la que se dice que el hombre es re-hecho de nuevo, con la sobria
y solemne confesién: “Esto hemos oido del misterio de la verdad:
que Dios hizo al hombre desde el principio, aprendiendo también
que salvé al que habia perecido” (111).

CONCLUSION

Si el fin de este trabajo consistia en examinar los diversos ma-
tices con que el Niseno utilizaba el término compla en la Oratio Ca-
techetica, y llegar a través de ellos a puntualizar su concepto de sal-
vacion, es natural que al poner punto final al recorrido que hemos
realizado, sea imposible sintentizar en una breve conclusién la ri-
queza contenida en la Oratio. Sin embargo, destacaremos aquellos
puntos que nos parecen de especial importancia para situar las
coordenadas en que se mueve el pensamiento niseno.

1) El término cwmplia es utilizado por el Niseno exclusivamen-
te en sentido religioso. Es decir, S. Gregorio, a quien tanto preocu-
pan las esclavitudes sociales (112), entiende la salvacidon traida por
Cristo al género humano como liberacién del pecado, Ginico mal en
sentido estricto, y, a partir de esta liberacion y en igual sentido a
como en el mundo se introdujo la muerte acompafiada del dolor y

(108) Or. Cat., 35, PG 45, 92A-B.

(109) Cfr. J. Gaita, o. c., pp. 40-67. Sobre moppnole, cfr. J. Daniirovu,
Platonisme, pp 103-115

(110) Or. Cat., caps. T-8.

(111) PG 45, 40C.

(112) Cfir, J. GairH, 0. ¢., pp. 124-130.
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de la corrupcion, de la liberacion de los demés males. Asi como por
el pecado entré la muerte, asi también al nacimiento de la “nueva
criatura” acompafara en su plenitud escatoldgica la liberacion de la
corrupcién y de la muerte.

2) La salvacidon corresponde estrictamente a la Divinidad. En
primer lugar, porque ella fue la que creé al hombre; en segundo
lugar, porque es necesaria una fuerza divina para arrancarlo de este
mal “en el cual se ha transformado por su libre eleccion”. El hecho
de que sé6lo Dios pueda salvar al hombre implica no sélo que el
abismo en que ha caido es infranqueable, sino que la salvacién con-
siste en rehacerlo de nuevo, en ‘“volverle a la gracia que recibié en
el principio™.

3) EIl Niseno hace notar la profunda diferencia existente entre
el acto creativo y los actos salvadores. Mientras que el primero con-
siste en el instantineo “fiat” de que nos habla el Génesis, los se-
gundos son fruto de la existencia temporal del Verbo encarnado. Los
hechos de la vida de Cristo, histéricos y temporales, son la causa
de nuestra salvacién. Existen, pues, actos histéricos salvadores.

4) También la temporalidad cuenta en el modo en que es reci-
bida la salvacion. En la Oratio el Niseno nos habla de hechos y mo-
mentos histéricos, tangibles y concretos, en que de forma eficaz se
aplica la salvacién: nos referimos a los sacramentos del bautismo
y de la eucaristia.

5) Por el bautismo nos incorporamos en forma misteriosa a la
vida de Cristo; por la eucaristia, el cuerpo de Cristo entra en con-
tacto real con nuestro cuerpo transmitiéndonos su fuerza resurrec-
tora. A estos momentos claves, sacramentales, debe acompafiar una
auténtica conversién interior, un cambio en nuestras obras, que han
de imitar también la vida de Cristo.

6) El Niseno da gran importancia a la rectitud en la fe. Vaciar
la fe de contenido, como si fuesen férmulas sin objetividad, seria
lo mismo que constituir fuente de nuestra salvacién algo que no es
Dios, sino que es criatura nuestra —*“opiniones” engendradas por
nosotros—, y, por tanto, enganarnos, ya que la salvacién sélo viene
de Dios.

7) Finalmente, la salvacién es “un nuevo nacimiento”, es ‘“una
restauracion hacia la primitiva gracia”. El hombre es re-hecho de
nuevo con energia asimilada al acto creador. A una encarnacién no
doceta o putativa, corresponde una salvacién no putativa, sino real:
una verdadera regeneracién. Aquella primitiva imagen divina, aque-
lla familiaridad con que el hombre departia con Dios en el paraiso
terrenal, vuelven a tener su fundamento ontolégico: el estado de
gracia. Este punto nos parece capital a la hora de interpretar la mis-
tica Nisena, para no convertir su tiniebla en puro equivocismo.
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DE CONCEPTU SALUTIS IN ORATIONE CATECHETICA MAGNA SANCTI
GREGORII NYSSENI (Summarium)

Conceptus salutis merito in elaboratione theologica cardinalis
reputatur. Articulus analysi subicit peculiares notas conceptus so-
teriae apud Gregorium Nyssenum, multiplicis et variatae doctri-
nae auctorem, cuius interpretatio in aliquibus difficilis, ni dicam
8ibi contradicentem, evasit, fortasse quia in mentibus interpre-
tum conceptiones obiective diversae de natura iustificationis la-
tent.

Vox soteria a Nysseno sensu religioso unice adhibetur. Grego-
rius, vir adeo sollicitus de quacumque sociali servitute, salutem a
Christo hominibus allatam intelligit tamquam liberationem a ser-
vitute peccati, quod est unum malum sensu stricto, et ex hac li-
beratione tamquam liberationem a ceteris malis, eodem ordine
quo mors cum dolore et corrumptione in mundum irrupit.

Salus stricte pertinet ad Divinitatem, cum ipsa hominem crea-
verit, virtusque divina sit necessaria ut is a peccato eruatur. Quod
vero solus Deus possit hominem salvum facere indicat non modo
abyssum, in quam ceciderit, esse irremeabilem, verum etiam salu-
tem consistere in homine reficiendo, in “eo ad gratiam quam in
principio acceperit reducendo”.

Facta historica vitae Christi sunt causa nostrae salutis. Etiam-
que in modo huius salutis accipiendae temporalitas proprium pon-
dus habet. Nyssenus singulare tribuit momentum viiae sacramen-
tali. Has historicas actiones, quibus salus accipitur, comitari de-
bet vera hominis interioris conversio seu mutatio in operando.

Salus est “nova nativitas”, “ad pristinam gratiam versus re-
stauratio”. Homo denuo reficitur vi quadam actioni creatrici com-
paranda. Quod est summi momenti ad rectam inierpretationem
mysticae Gregorii, ne eius doctrina de tenebris in meram aequi-
vocitatem evacuetur.
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