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PRESENTACION

En el capitulo VIII, nums. 52 y 53 de la Const. Dogmaética “Lu-
men Gentium” del Concilio Vaticano II, se presenta a la Santi-
sima Virgen relacionada intimamente con Cristo y también con
la Iglesia, pero dando suficientemente a entender que se trata de
una misma relacién contemplada desde angulos distintos. “En
efecto, la Virgen Maria... es conocida y honrada como verdadera
Madre de Dios Redentor... Al mismo tiempo Ella... es verdadera-
mente madre de los miembros de Cristo... por lo que también es
saludada como miembro sobreeminente... a quien la Iglesia Ca-
télica... honra con filial afecto de piedad como a Madre aman-
tisima”.

Diriase que la maternidad divina de Maria incluye necesaria-
mente su maternidad respecto de la Iglesia. En el orden del pro-
greso teologico esto implicaria que la definicibn dogmatica de la
primera verdad suscitaria en la Iglesia una progresiva explicita-
cion de la segunda, que ha venido a plasmarse en las expresiones
doctrinales del Vaticano II(1).

(*) Este trabajo fue leido por los autores como ponencia conjunta en el
VI Congreso Mariolégico Internacional de Zagreb (Yugoslavia), celebrado en
agosto de 1971.

(1) “No se puede considerar a la Virgen una vez como unida a Jesucris-
to y alejada de nosotros, la Iglesia, y otra vez, como unida a nosotros y se-
parada de Cristo o a El contrapuesta. Precisamente lo que mds la une a El,
que es la maternidad divina, es lo que mas llega a mosotros, porque, como
Madre del Dios Redentor, es Madre nuestra”, N. Garcia Garcés, Comen-
tarios a la Const. sobre la Iglesia, BAC, Madrid 1966, p. 934. — Pablo VI, “...(Je-
sucristo) desde el primer instante de su encarnacién en el seno virginal (de
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La época visigética, rica en doctrina y simbolos cristolégicos,
abordé necesariamente el tema de la maternidad divina -de Ma-
ria (2) decidiendo en el plano litargico la unificacion de fecha
‘para la celebraciéon de su fiesta (3). La Maternidad de Maria res-

Maria) se costituyé en cabeza de su cuerpo mistico, que es la Iglesia. Maria,
pues, como Madre de Cristo, es Madre también de los fieles y de todos los
pastores, es decir, de la Iglesia”, Clausura de la 3.2 sesién del Concilio Va-
ticano II, cfr. Conc. Vaticano II, Constituciones, Decretos, Declaraciones, BAC,
Madrid 1967, p. 1038. El asunto ya preocupaba en la Mariologia ante-conci-
liar, cfr. J. A. Aldama, Sacrae Theologiae. Summa, III, BAC, Madrid 1956,
pp. 333-337, espec. 337).

(2) De los 18 concilios Toledanos que se celebraron en el periodo que va
«desde el 400 al 701, varios son importantes por su valor doctrinal. Asi, por
«ejemplo, el 1.°, el 3.° (afio 589, célebre por la inclusién del “Filioque” en el
Simbolo), el 4.° (633), el 6.° (638), el 11 (675) y el 16 (693) mos transmiten
simbolos y profesiones de fe en los que indudablemente estd clara la mater-
nidad divina de Maria (Cfr. Dz. 188-208; 470; 485, 490-493; 525-541; 568-575).

(3) Carmen Garcia Rodriguez, que ha estudiado bien esta época, dice con
relacién a esta fiesta de Santa Maria: “Parece demostrado que en época vi-
sigoda en Espafia s6lo se celebré una fiesta sin titulo especial. Es la tunica
que figura en todos los libros litirgicos y fuentes contemporaneas. Quedé
fijada el 18 de diciembre por el Concilio X de Toledo en el a. 656.

El canon 1 del Concilio expone el motivo de esa decision: después de afir-
mar la conveniencia de la unidad en la liturgia —si bien la diversidad no
afectaria a la unidad esencial de la Iglesia—, y recordar que todas las igle-
sias celebran en un mismo dia las fiestas de Pascua, Pentecostés y Navidad,
los Padres del Concilio se preguntan: ¢por qué no ha de celebrarse en un
‘mismo dia también la festividad de la gloriosa Madre de Dios? Diversas cir-
cunstancias han hecho que en las diversas iglesias de Espafia esa fiesta se
celebre en dias distintos. Como por la coincidencia con la Cuaresma o la
Pascua, no pueden celebrarse en la fecha conveniente (la del 25 de marzo)
Yy ademds no parece légico celebrar la Encarnaciéon del Verbo a la par que
la Resurreccién, los obispos reunidos en Toledo decretan que se celebre ocho
dias antes de la Navidad con toda solemnidad como ésta “nam quid festum
est Matris nisi incarnatio Verbi?”.

De este canon pueden derivarse ciertas conclusiones. Como advierte Du-
chesne, no se puede deducir con certeza que algunas iglesias de Espafa ‘ce-
lebraran la fiesta antes del 25 de marzo; el concilio se limita a reconocer
‘que, si bien esa seria la fecha conveniente, no lo permiten las disposiciones
:sobre la Cuaresma. Esto confirma la idea de que fue la fiesta de marzo la
que se fijé a partir de la Navidad y no viceversa. Lo que no puede deducirse
del canon es en qué dias se celebrara en Espafia la fiesta de la Virgen; tal
vez algunas iglesias lo hacian en la fecha galicana del 18 de enero. Lo cier-
to es que ya existia una fiesta de la Virgen con anterioridad al a. 656. Por
otra parte también es evidente que se trataba de una fiesta de la Anuncia-
«cién y Encarnacion: asi lo afirma expresamente el concilio, y la citada ley
antijudaica de Ervigio la llama “de la concepcién de Maria”.

El canon termina con un pirrafo que podria arrojar alguna luz sobre los
origenes de la fiesta; después de decretar que se le dé la misma solemnidad
que a Navidad, afade: ’

“Quod tamen nec sine exemplo decentis moris, qui per diversas mun-
di partes dignoscitur observari, videtur institui: in multis namque
Ecclesiis a nobis et spatio remotis et terris hic nos agnoscitur re-
tineri”. '

Podriamos preguntarnos si no se  aludiria aqui a iglesias orientales; la
expansién del culto mariano se deberia acaso a una influencia oriental.
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pecto de la Iglesia, si bien no aparece en la ensefianza conciliar
de la época estudiada, se ofrece en abundantes testimonios litur-
gicos. El estudio de los mismos constituye el objeto de nuestro
trabajo. No se trata tnicamente de constatar la existencia de
estos testimonios, sino principalmente de llegar a ver en qué me-
dida los redactores de los diversos formularios liturgicos relacio-
nan las dos verdades.

En nuestra investigacion nos reducimos, por el momento, a
los formularios de la fiesta litargica de la Maternidad Virginal
de Maria. Dejamos para otra ocasion el estudio, que presentimos
interesante, de otros formularios que afecten necesariamente al
tema mariolégico, aunque no siempre de un modo directo. Tales
pudieron ser, por ejemplo, el Oficio y Misa de otras festividades
marianas como la Asuncién o los formularios de Adviento y Na-
vidad.

Afortunadamente disponemos de buenas ediciones criticas que
ponen a nuestro alcance el material litargico apetecido. Para es-
te estudio concreto, con las limitaciones arriba indicadas, nos he-
mos valido de las siguientes ediciones: 1) Le Liber Mozarabicus
Sacramentorum et les Manuscrits Mozarabes, par D. Marius Fé-
rotin, bénédictin de Farnborough (Paris 1912) col. 50-53, donde
se contienen las oraciones propias de la Misa de la Fiesta de San-
ta Maria; 2) Oracional Visigotico (Cédice de Verona anterior al
afio. 732), por José Vives y Jerénimo Clavera (Barcelona 1946),
pp. 67-79 (nums. 202-236), en el que se transcriben las Oraciones
todas del Oficio de la misma festividad; 3) Antifonario Visigoti-
co Mozdrabe de la Catedral de Leén, Edicion del texto, notas e
indice por Dom Louis Brou, Benedictino de Quarr Abbey y Dr.
José Vives del Instituto P. E. Florez (Monumenta Hispaniae Sacra,
Serie liturgica, Vol. V, I) (Barcelona-Madrid 1959) pp. 67-76, don-
de se encuentran las antifonas de la Fiesta que estudiamos.

Advertimos ya desde ahora que en nuestro trabajo respetamos
la lectura de los Coédices originales tal como nos lo ofrecen estas
ediciones, que por cierto no siempre son unanimes en su criterio
de transcripcion.

Con las fuentes en la mano nuestro trabajo ha tenido diversos
empefios. Ante todo, hemos procurado esforzarnos en la medida
de lo posible por volcar el denso y variado contenido teolégico y
literario de los textos litargicos en una esmerada y respetuosa
traduccion castellana. Tarea importante, acometida también en
nuestro estudio, ha sido la de situar los textos liturgicos, sobre

A este respecto podemos recordar la opinién de Bishop de que dicho
culto se introdujo en Espafia por la traducciéon de textos de San Efrén. El
Culto de los santos en la Espafia romana y visigética (CSIC, Madrid 1966)
pp. 124-133.
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todo del Antifonario, en su entorno biblico, determinando minu-
ciosamente las muiltiples variantes respecto a la edicién Vulgata
y aduciendo el comentario biblico adecuado, indispensable para
una ulterior inteligencia del conjunto arménico de los textos. En
una tercera instancia, nuestra atenciéon se ha concentrado en el
fondo teolégico subyacente en las distintas formulaciones littur-
gicas. Conociendo el influjo cierto que en todos estos formularios
de la fiesta de Santa Maria tuvo el Obispo de Toledo San Ilde-
fonso (4) hemos procurado volver de continuo nuestra mirada a
su obra principal sobre el tema: “De Virginitate Perpetua Sanc-
tae Mariae” editada por Migne, PL 96, tratando de ver posibles
reminiscencias.

Todo este esfuerzo, de caracter eminentemente analitico, tie-
ne su reflejo en la primera parte de nuestro trabajo, que se ar-
ticula de una parte en una transposicién de los textos originales
con su correspondiente traduccion técnica paralela, y, de otra
parte, en los comentarios biblicos y teolégicos exigidos por aqué-
llos y que forman el cuerpo de nuestro escrito.

Una segunda y ultima parte, de indole sintética, tratara de
ofrecer una vision conjunta de la teologia latente en los formu-
larios estudiados, esforzandose por encuadrar la teologia estric-
tamente mariana con sus loégicas implicaciones en los diversos
campos teolégicos, y subrayando la relacién Maternidad divina
— Maternidad espiritual, objeto especifico de esta investigacion.

ESTUDIO ANALITICO DEL FORMULARIO
Ad Vesperum

Ant. Ant.

Vi_rgo Israhel ornare timphanis Virgen de Israel, adérnate con tus
tuis et egredere in coro psallen- timpanos y sal entre el coro de los
tium. que recitan los salmos.

(4) “Se reconoce generalmente la influencia que ejercié Ildefonso en la
difusion del culto a la Virgen; eso explica que las vidas del arzobispo de
Toledo por Cixila y Rodrigo de Cerrato le atribuya la institucién de la fies-
ta de diciembre. Su nombre no aparece en las actas del concilio, pero indu-
dablemente asistiria como abad de Agali, lo mismo que asisti6é a los conci-
lios VIII y IX en 653 y 655 respectivamente, en cuyas actas figura su firma.
La celebracion de la fiesta debié coincidir con el comienzo de su pontifica-
do, ya que fue consagrado el afo siguiente al X concilio.

La abundancia de MSS testimonia la popularidad de su obra De virgini-
tate perpetua Sanctae Mariae. La Hermana Braegelman observa que la aten-
cién que el XI Concilio toledano dedica a Nuestra Sefiora debié ser conse-
cuencia del tratado de Ildefonso, que influiria notablemente en el desarro-
llo del culto. Huella de este espiritu de devocion a Maria se encuentra en
las “Inlationes” y otras oraciones de diversas misas que establecen compa-
raciones entre la Virgen y la Iglesia (Inlatio de Navidad) o la Virgen y di-
versos santos (Leocadia, Eulalia, Juan Evangelista, Julidn), Carmen Garcia
Rodriguez, o. c., ibid.
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VR.

II.

II1.

IIIT.

VI.

VIIL

VIII.

VIIII,

SNO.

Beata es regina que prospi-
cis quasi lumen. Egredere.

Egredere quasi aurora val-
de rutilans. In coro.

Adsistit regina in vestito
deaurato. In coro.

Benedicta es tu filia a Do-
mino Deo tuo. In coro.

Benedicta tu pre omnibus
mulieribus super terram. In
coro.

Tu gloria Iherusalem tu
letitia Israhel. Egredere.

Esto filia fortissimi omnis
gloria filie regis. Egredere.

Audi filia et vide et incli-
na aurem tuam. Et egre-
dere.

Propera et veni in salute
populorum. Egredere.

Diffusa est gratia in labiis
tuis alleluia propterea be-
nedixit te Deus in eter-
num alleluia alleluia alle-
luia. II. Eructabit cor meum
Verbum bonum dico ego
opera mea regi alleluia. ITI.
A dextris tuis Deus adsistit
regina in vestito deaurato
circum amicta varietate au-
di filia -et vide et inclina au-
rem tuam et oblibiscere po-
pulum tuum et domum pa-
tris tui quia concupibit rex
speciem tuam alleluia. Be-
ne. IITI. Gnati sunt tibi fi-
lii constitues eos principes
super omnem terram me-
mores erunt nominis tui
Domine in progenie et ge-
neratione.

VR.

II.

IIT.

IIII.

VI.

VII.

VIII.

VIIII.

SNO.

Eres princesa dichosa, que
contemplas desde lo alto a
modo de luminar. Sal.

Sal como la aurora relu-
ciente (En el coro).

Entre la princesa vestida
de perlas y brocado. (En
el coro).

Bendita eres, hija, por el
Seifior tu Dios. (En el coro).

Bendita td mas que todas
las mujeres de la tierra.
(En el coro).

Ta gloria de Jerusalén, tu
el supremo orgullo de Is-
rael. Sal.

Hija se toda la gloria de
la hija del rey mas fuerte.
Sal.

Escucha, hija, y conside-
ra, inclina el oido. Sal.

Sal y ven para salvar a
los pueblos. Sal.

En tus labios se derrama
la gracia, alleluia, por eso
Dios te bendice eternamen-
te. Alleluia. II. Me brota
del corazén un poema be-
llo, recito mis versos a un
rey. III. A tu derecha, oh
Dios entra la princesa ves-
tida de perlas y brocado.
Oye, hija, y considera, in-
clina el oido, olvida tu
pueblo y la casa paterna
porque el rey se prendé de
tu belleza, alleluia. ITII. Has
tenido hijos que nombraras
principes por toda la tie-
rra y haran memorable tu
nombre, Sefior, por genera-
ciones y generaciones.

El titulo “Virgo Israel” con que se inicia el oficio visigético de
Santa Maria, esta tomado del profefa Jeremias que Jo utiliza en va-
rias ocasiones (18, 13 'y 31, 21) aplicandolo en expresion de ter-
nura al pueblo elegido. En el cap. 31, la misma expresion se em-
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pblea para prometer a Israel la participacion en los goces de la
vida, una vez conseguida la restauracion del reino. El Vs. 5 ha
servido de base para la antifona, aunque el autor ha cambiado
el “ludentium” de la Vul. por “psallentium” dando al texto un
caracter liturgico. De cualquier modo, se mantiene el clima de
alegria evocado por el profeta en todo el pasaje. Pueden verse en
la antifona elementos del salmo 44 (epitalamio real): (ornare...
egredere) y del salmo 150 (himno triunfal): (timphanis...et...in
coro). También el libro de Judit, del que se toman varios de los
versiculos que siguen, ha podido inspirar la eleccién del término
“ornare” (Jd. 10, 3) evocando los preparativos de Judit antes de
su triunfo sobre Holofernes.

Los versiculos van cambiando pasajes del aludido salmo 44,
del libro de Judit, del Cantar de los Cantares y de un profeta
menor, Habacuc. El primero de ellos toma el titulo de “regina”
— princesa, del salmo 44, y lo aplica a Maria a quien presenta
distante, pero atenta a nosotros (que prospicis quasi lumen). El
segundo se dirige a Maria con expresiones del Cantar (6, 9 “qua-
si aurora consurgens”) completadas con otras que evocan las ul-
timas palabras de David recogidas en el de Samuel (2 Sam 23, 4
“sicut lux aurorae mane rutilat”) (5). El verso 111 recoge tex-
tualmente el comienzo del versiculo 14 del salmo 44, tal como lo
reproduce la Vulgata, dando a entender por el verbo ‘“adstitit”
todo un cortejo nupcial (6). El IV es un versiculo que recoge li-
teralmente la versiéon Vulgata de Judit 13, 28. La alabanza de
Ocias a Judit es eco de la de Rut (3, 10). En el V, se reitera la ex-
presién inicial “benedicta tu” para afiadirle el versiculo 18 b del
mismo capitulo 13 de Judit que a su vez es eco de la alabanza de
Jael en Jueces 5, 24. El siguiente versiculo atribuye textualmente a
Maria las alabanzas de Judit (15, 10). Los versos VII y VIII, asi
como el Sono, estdn calcados del aludido salmo nupcial que -des-
pués comentaremos. Antes del Sono, se ha intercalado el verso IX
tomado parcialmente de Habacuc (3, 13). El texto de la Vulgata
traduce: “Egresus es in salutem populi tui”. El Profeta canta aqui
el triunfo de Jahvé sobre los enemigos de Israel, presentandolo
como guerrero que sale a campafla dispuesto a luchar por la cau-
sa de su pueblo. El compositor visigético acomoda el texto a Ma-

(5) Es un dicho de Yavéh dentro de una serie de versos (vv. 3b, ss.) que
resumen el reino de David. Aqui resalta el brillo espectacular del que gobierna
con temor de Dios, cfr. F. AseEnsio, La Sagrada Escritura, AT, II, Madrid
1968, p. 500.

(6) Las alteraciones del texto original, reflejadas en las variantes de los
codices, dan pie a otras lecturas. Por el contexto ulterior del propio salmo
puede admitirse, sin necesidad de apelar a este ambiguo versiculo, la exis-
tencia de esa procesion nupcial en el desarrollo de la pieza; cfr. R. ARCONA-
DA, La Sagradae Escritura, Texto y Comentario, A.T. IV, Madrid 1969, p. 189.
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ria y amplia la acciéon salvadora (‘“populorum” en lugar de ‘“po-
puli tui”).

En cuanto al salmo 44 (7) sirve de fondo el verso 7 (esto filia
fortissimi omnis gloria filie regis), y se cita textualmente (44, 11)
en el VIII. Aunque la expresién va dirigida a la princesa (“audi
filia...”), en realidad el pensamiento del salmista sigue centrado
en el rey; en la aclamacion del monarca estd necesariamente
incluida, aunque s6lo indirectamente mencionada, la princesa. En
el “inclina aurem tuam” hay que ver una expresion técnica equi-
valente a escuchar, mas también a llevar a la prdctica u obede-
cer (ob audire). También el Sono I cita textualmente 3b y c, elo-
gios dirigidos al rey; 1b corresponde con el II Sono. El III mezcla
14a y 11-12a. Al iniciar el Sono con las palabras ‘“a dextris tuis
Deus adstitit...” se ha identificado al rey del que habla el salmo
con el mismo Dios y la reina (Maria) queda constituida en su
esposa. Los hijos de Dios, por tanto, lo seran también de Maria.
El Sono IIII, ultimo, recoge 17 y 18a, subrayando la verdad de esa
paternidad fecunda e implicitamente la fecundidad materno-es-
piritual de Maria.

ANT. Abe Maria gratia plena Do- ANT. Dios te salve, llena de gra-
minus tecum beata es tu inter mu- cia, el Sefior es contigo, dichosa
lieres et benedictus fructus ven- eres entre las mujeres y bendito
tris tui. es el fruto de tu vientre.

VR. Audiam quid loquatur. VR. Escucharé lo que va a decir.

La Antifona recoge las palabras del Angel en Lucas (1, 28ab)
con la insercion de “Maria” y la salutacién de Isabel (42b) con
la variante “Beata es” en lugar de “benedicta”. El verso tomado
del salmo 84, 9 “audiam quid loquatur in me Dominus” muestra
la actitud de atencién y escucha a las palabras de Dios, carac-
teristicas de los profetas, cfr. Habacuc, 2, 1. En esa actitud se
representa a Maria el autor del formulario liturgico.

A. Spiritus Sanctus super ve- A. El Espiritu Santo vendra so-

niet in te et virtus Altissimi obum- bre ti y la virtud del Altisimo te

bravit tibi propterea quod nascetur cubri6 con su sombra, por eso, lo

ex te sanctum vocabitur filius Dei. que naceria de ti santo sera lla-
mado Hijo de Dios.

VR. Veritas de ter(ra). VR. La fidelidad desde la tierra.

Dos variantes presenta la antifona respecto a Lucas 1, 35 del
que es calco: ‘“obumvravit” por el futuro “obumbrabit” que ha
podido obedecer a simple error de intercambio v-b frecuente en
los copistas de este manuscrito y “propterea” en lugar de “ideo-

() Sobre el sentido mesidnico de este salmo, cfr. R. ArRcoNaps, La Sagrada
Escritura, Texto y Comentario, AT., IV, Madrid 1969, pp. 191-193.
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que et”. El verso reproduce el comienzo del verso 12 del salmo 84,
que es el mismo del verso de la antifona anterior.

AL. Exultabit spiritus meus in
Deo salutari meo quia respexit hu-
militatem ancille sue ecce enim
beatam me dicent omnes gentes
alleluia alleluia. VR. Lauda anima
mea. HYM. A solis ortu. VR. Deus
in medio eius non. PSLDO. Ecce
tempus dicit Dominus in quo par-
turiens generabit alleluia et erit
iste pax in eternum alleluia alle-
luia alleluia. Gloria et.

AL. Mi espiritu saltara de gozo en
Dios mi Salvador porque ha mi-
rado la pequeiiez de su sierva y he
aqui que todos los pueblos me lla-
maran feliz. Alleluia. Alleluia. VR.
Alaba alma mia. HYM. Desde la
salida del sol. VR. Dios en mitad
de él no. PSLDO. He aqui el tiem-
po, dice el Seifior, en el que la que
ha de parir parira alleluia, y éste
sera la paz para siempre, alleluia,
alleluia, alleluia. Gloria y.

Se reproduce Lucas 1, 47-48 con las siguientes variantes:

“exultabit” por “exultavit” por error del copista, omisién del “ex
hoc” y cambio del ‘“generationes” de la Vulgata por ‘“gentes”. El
verso primero estd tomado del cantico de confianza, primero de
los cinco salmos del pequefio Hallel, 145, 1b.

La ultima antifona alleluyatica, tomada de Miqueas en el pa-
saje en que se anuncia a Belén como ciudad donde nacera el Sal-
vador de Israel (5, 1-6), recoge, en su primera parte, el contenido
del versiculo 3ab (Vulgata 2ab) y, en la segunda, el versiculo 5a
(Vulgata 4a), segin la lectura del texto masorético que reprodu-
ce la Vulgata y que se presta mejor a una interpretaciéon mesia-
nica.

Oratio ad vesperum

202.

Virgo, Christi genetrix et humani Oh Virgen Madre de Cristo y re-
generis reparatrix inplorantium paradora del género humano, pre-

preces auribus offer divinis; ut
tuo gaudeamus intercessu pecca-
minum aput Dominum obtinere
remissionem, cuius sexus absque
pudoris corruptione omnium ge-
nuit salvatorem.

senta ante Dios las oraciones de
los que suplicamos; que nos goce-
mos de conseguir ante Dios el
perdén de los pecados, por inter-
cesion de Ti, Virgen, cuyas entra-
fias engendraron al Salvador de

todos.

A diferencia de las oraciones de la Misa, dirigidas fundamen-
talmente al Padre o a Jesucristo, en esta oracion de visperas se
invoca a la Virgen Madre.

La oracién, que es la primera de-la celebracion liturgica del
dia, se inicia con una invocaci6én a la Sefiora que resume y cen-
tra el tema de la Fiesta del dia: (Virgo Christi genetrix et huma-
ni generis reparatrix). Creemos de sumo interés el estudio de esta
aclamacién por su caracter programatico. Virginidad, maternidad
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divina e intervencién de Maria en la restauracién de todo el gé-
nero humano quedan aqui sintetizadas. Nos llama la atencién la
ajustada y precisa estructura de la frase. Se da una especie de
graduaciéon légica de atributos a Maria; la que fue Virgen vino a
ser Madre y con ello restauré la humanidad. Pero al mismo tiem-
po queda notoria una especie de paralelismo entre la maternidad
virginal y la funcién restauradora de Maria respecto a la huma-
nidad. Quedan asi situadas en un mismo plano de objetividad. Se
atestigua aqui desde el principio la conciencia que el redactor tie-
ne del papel fundamental soteriolégico de Maria, y 1o que es muy
importante, que esta funciéon ha de entenderse en estrecha rela-
cién con la maternidad virginal.

Lo que se dice en la invocacién, se confirma en el cuerpo de
la oracién. Es precisamente por su funcién mediadora por lo que
a Ella se recurre. Su condicién de Madre de Cristo la coloca jun-
to a la divinidad permitiéndole su acceso inmediato (imploran-
tium preces auribus offer divinis). El contenido de estas preces,
concretado a continuacion, es el perdéon de los pecados por parte
del Sefior, gracia que se consigue por la intervencién de quien se
supone eficaz intercesora por ser Madre-Virgen del Salvador uni-
versal (tuo gaudeamus intercessu peccaminum aput Dominum ob-
tinere remissionem, cuius sexus absque pudoris corruptione (8)
omnium genuit salvatorem).

Benedictio
203.

Dominus Iesus Christus, qui olim El Sefior Jesucristo, que se digné
ex virgine dignatus est nasci, suae en otro tiempo nacer de la Virgen,
vos genetricis intercessu sanctifi- os santifique con la intercesién de
cet. Quique matrem servavit a su Madre. Y el que libré a la ma-

(8) El verbo “corrumpere” en el latin de la época ya implica una idea
relacionada con la virginidad: “devirginare”, segin la tercera acepcién del
término en Du Cange, Glossarium Mediae et Infimae Latinitatis, Editio nova
a Léopold Farre, Reimpresion de la edicién 1883-1887, llevada a cabo en Graz
(Austria) 1954, vol. II, p. 583.

La idea, por lo demds, es muy de San Ildefonso de Toledo. Cfr. p. ej. “Non
matrem virginitatis deserit decus, mon virginem maternus impedit partus;
et virginem nobilitat fetus, et matrem habet pudor virgineus”: De Virgini-
tate Perpetua Sanctae Marige, PL 96, 63; mis adelante dird: “Tu sancte Ga-
briel, angele Domini, qui properas ad singulare virgineum decus in mundo,
enarra quid incorruptius, quid sincerius quid integrius, quid solidius inter vir-
ginitatem maternam et conditionem angelicam, inter virgineam fecunditatem
et angelicam formationem, inter incorruptibile virgineum decus et angelorum
exordium, inter pudorem prole perauctum et angelicae nobilitatis initium™:
Ibid., col. 95; y también: “Item iuxta eundem ait (Isai. 45), ut sine corrup-
tionis accessu, solo Spiritus Sancti calore, et virtus altissimi obumbratio-
ne aperiatur terra corporis, virginalis uterus, et hunc germinet salvatorem”:
ibid., col. 74. Polémicamente habia manifestado en otro pasaje: “Negas (Jo-
viniane) Deum quod vellet facere quivisse, quem contendis genetricem inte-
gram invenisse, corruptioni deditam reliquisse”, Ibid., col. 59.
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corruptelae contagio, sinum cor-
dis vestri emaculet a delicto.
El qui eam fecit virginem mane-
re post partum, caelum vobis tri-
buat possidere post transitum.

dre del contagio de la depravacion
purifique de pecado lo mas intimo
de vuestros corazones.

Y el que la hizo permanecer vir-
gen después del parto os conceda

la posesiéon del cielo después de
la muerte.

La oraciéon va dirigida a Cristo, en una suplica trimembre en
la que se pide: la santificacién, la purificacion de los pecados y
la posesion del cielo (vos... sanctificet, sinum cordis vestri ema-
culet a delicto, caelum vobis tribuat possidere).

En definitiva, el contenido de esta plegaria es el resumen de
la obra redentora de Cristo, hecha realidad en el redimido, tanto
en la vida presente como en la etapa escatolégica. La Virgen que-
da englobada en esa obra redentora de su Hijo, cosa que se resal-
ta en cada una de las tres oraciones relativas de la plegaria, a
las que puede atribuirse un valor causal. Maria aparece aqui co-
mo prototipo de Redencién: como si el redactor, al dirigirse su-
plicante a Cristo, quisiera dar a entender que quien se ha exce-
dido en Maria, su Madre, bien puede otorgar los dones solicitados.
Hasta aqui, s6lo apareceria Cristo como fuente unica de salva-
cién, tanto para Maria en grado eminente y ejemplar como para
el resto de la Humanidad. Mas es la peculiar prerrogativa de Ma-
ria como Madre-Virgen-Inmaculada (quique matrem servavit a
corruptelae contagio) (9).

Ad Matutinum de III Salmo

A. Super populum tuum Deus sa-

A. Dios, la Salvacién y bendicién
lus tua et benedictio. Domine quid.

sobre tu pueblo. Seiior qué.

Tomada del ultimo versiculo del salmo 3, que es de David. Y
dice exactamente: “Domini est salus, et super populum tuum be-
nedictio tua”. Se muestra aqui la confianza del salmista que, en
principio, pedia el auxilio divino para si (vr. 8) y aqui lo solicita
también para su pueblo (vr. 9).

204.

Voce nostra ad te clamamus, Iesu
redemtor et Domine, qui suscep-

Gritando invocamos, Jesus Reden-
tor y Sefior que te hiciste defen-

() Manifestacion que la. eleva sobre todos los mortales, 10 que permi-
te pensar en Ella como mediadora en la aplicacion de esos dones gra-
tuitos de Cristo (suae vos genetricis intercessu sanctificet); dicho en otros
términos, se muestra aqui “Mater gratiae” como da pie a conjeturar la ter-
minologia utilizada (sanctificet —emaculet a delicto— caelum- possidere) que
apunta los aspectos positivo, negativo y escatologico de la vida divina en el
alma.
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tor factus es noster, adsumendo
carnem ex virgine, quam tibi dig-
nam ante secula prescieras gene-
tricem: descendat igitur, quesu-
mus, super populum tuum ita be-
nedictionis tuae profusio manifesta,
sicut mater tua Maria ab angelo
inter mulieres predicata est bene-
dicta; ut, sicut illa exultavit con-
cipiens Verbum, ita nos letemur
vicisse per te milia adversantum;
qualiter qui matris tuae et virginis
gloriosum partum concinimus, a
te, qui es nostrum caput et gloria,
copiosius exaltemur.

sor nuestro al tomar carne de una
Virgen a quien desde los siglos.
habias predestinado como Madre
digna tuya; te rogamos que asi
como tu Madre Maria fue llama-
da. por el angel bendita entre las
mujeres, asi también descienda.
sobre tu pueblo la abundancia.
manifiesta de tu bendicién, para
que, de la misma manera que Ella.
se alegré al concebir el Verbo, asi
también nosotros nos alegremos
de haber vencido por tu medio
a los innumerables enemigos; €
igualmente que celebramos el par-

to glorioso de tu Madre y Virgen
seamos exaltados mas por ti que
eres nuestra cabeza y gloria.

La oracién primera de maitines contiene una aclamacion diri-
gida a Jesus Encarnado de Maria-Madre-Virgen; una peticion
implorando bendicién divina sobre los fieles y una conclusion, en
forma de oracién final, de confianza en el triunfo nuestro sobre
el enemigo, todo ello teniendo a la vista el salmo IIIL. ,

Estudiemos cada uno de estos componentes. En la aclamacion
(voce mea ad Dominum clamavi, dice el salmo), hecha a Jesus,
asociado a nosotros por ser Hijo de Maria, se destaca el doble
elemento objeto de la fiesta, la virginidad y la maternidad, pero
haciéndose ver la misteriosa conexion de ambas ya desde la eter-
nidad. En la presciencia divina, la virginidad es un requisito exi-
gido a quien hubiera de cumplir, en forma digna de Dios, la alta.
misién de ser Madre de Dios (adsumendo carnem ex virgine, quam
tibi dignam ante secula prescieras genetricem). :

Llamamos la atencién sobre la expresion “tibi dignam gene-
tricem” que da pie, no sélo a la prerrogativa de la virginidad ma-
ternal aqui expresamente aludida, sino a ulteriores dones de Ma-
ria exigidos en Ella para estar a la altura de Dios.

En la peticién se solicita descienda profusa y abiertamente
(profusio manifesta) sobre el pueblo fiel (populum tuum) la ben-
dicién de Cristo (super populum tuum sit benedictio tua, dice el
salmo) siguiendo el modelo de Maria (sicut mater tua Maria ab
angelo) el redactor atribuye al angel lo que en realidad profirié
Isabel, cfr. Lc 1, 42, “inter mulieres predicata est benedicta”. ¢En
qué consiste esta bendicion? La ultima parte de la plegaria puede
aportar alguna luz. Hay que entenderla a la luz del salmo IIT que
ella glosa. El salmista que se ve acorralado de enemigos se mues-
tra sereno y tranquilo hasta el punto de no perder el suefio, por-
que se apoya en el Sefior que es su escudo y su gloria (El redac-
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tor de la plegaria dice de Cristo que es nuestro “caput et gloria”
mientras que el salmista dice de Dios que es “clipeus et gloria, qui
erigis caput meum’). Sabe bien que ‘“del Seiior viene la salva-
cién y la bendiciéon sobre su pueblo”. Se identifica salvacién con
bendicion. Este salmo de confianza en la salvacién que viene de
Dios, el autor de nuestra plegaria lo ve realizado plenamente en
Maria por el hecho de su concepcion-virginal y lo considera tam-
bién realizable en todos aquellos que aceptan (concinibus = estar
de acuerdo, cantar a una) la realidad misteriosa de una Madre-
Virgen.

ANT. Audite domus David Domi-
nus dabit vobis signum ecce vir-
go concipiet et pariet filium et
vocabitis nomen eius Emmanuel.
VR. Audite heec.

ANT. Oye casa de David, el Sefior
os dara la seial: He aqui que la
Virgen concebira y daria a luz un
hijo y lo llamaréis Emmanuel. VR.
oid esto.

La edicion Vulgata de Isaias dice en el capitulo 7: “audite
ergo, domus David:...” vr. 13; vr. 14: “propter hoc dabit Dominus
ipse vobis signum. Ecce virgo concipiet et pariet filium et voca-
bitur (en lugar de “vocabitis”) nomen eius Enmanuel”.

205.

Deus, qui domui David profetali
vaticinio predixisti novum fieri sig-
num, atque miraculum inauditum,
‘quod virgo Verbum -conciperet;
quod insolito virginitas parturiret;
prebe auditui nostro gaudium et
letitiam; ut exultent in nobis ossa
humiliata, quo quidquid de te vera
fide predicatorum adnuntiatione
cognovimus et tenemus, in emolu-
mento nobis prodesse futuri iudi-
cii gratulemur.

Oh Dios que predijiste a la casa
de David mediante un vaticinio
profético que surgiria una nueva
sefial, y un milagro nunca oido:
que una Virgen concibiera al Ver-
bo y que jhecho insélito!, la virgi-
nidad diese a luz; concedednos
gozo y alegria para que se alegren
nuestros huesos quebrantados: y
asi, nos regocijemos de todo cuan-
to por boca de los predicadores
hemos conocido acerca de ti y sos-
tenemos con fe firme, nos reporte
ventaja en el juicio venidero.

La oracién toma pie del vaticinio de Isaias (cfr. Is 7, 10 s.),

que la tradicién cristiana, siguiendo a San Mateo y a San Lucas
habia interpretado en sentido mesianico, y en el que habia visto
Ppreanunciada la concepcién virginal de Jesas en las entrafias de
la Virgen (10). La verdadera fe (vera fide), que nos llega por el

(10) San Justino, Arol. I, 33, PG 6, 381; Dial. cum Tryph. 66, 71, T1, PG 6,
628, 633, 644, 673; San Ireneo Adv. Haereses, 3, 21, 4, PG T, 950; Tertuliano,
Adv. Jud. 9, PL 2, 617; De carne Christi, 17, PL 2, 781; Origenes, Contra Celsum,
31, PG 11, 728; Lactancio, Divin. Inst., 4, 12, PL 6, 479; San Epifanio, Adv.
Haer., 54, 3, PG 41 965. El inicio de la oraci6n subraya como lo significativo
(signum) de la Encarnacién virginal radica en su novedad (novum miracu-
lum inauditum). Esto mismo vemos también en el santo obispo de Toledo.
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oido (praedicatorum adnuntiatione) y viene a constituirse en gozo
y alegria (Gaudium et letitiam) (11), es el conocimiento firme, es-
table (cognovimus et tenemus) y total (quidquid de te). Aqui la
fe se relaciona con la salvacion interior, como se infiere por la
utilizacion del vr. 10 del salmo 50. En la expresiéon penitencial “los
huesos quebrantados”, el salmista describe el desgarramiento in-
terior a consecuencia del pecado; pero el verso aducido es una
peticién cargada de esperanza (regocijo, alegria, regocijense) an-
te el perdon que Dios otorga al alma (12).

Aunque, segun ya hemos notado, la fe aqui no es restrictiva,
su posicién tras el misterio de la maternidad-virginal situa a éste
en primer plano, atribuyéndole por tanto un valor soteriolégico-
enfatico.

A. Dabit vobis Dominus signum A. El Sefior os dara una sefial en
in terra virgo in utero accipiet et 1la tierra, la virgen recibira en su
pariet filium et vocavitis nomen seno y dard a luz un hijo y lo
eius Emmanuel scitote gentes quo- llamaréis Emmanuel, sabed gentes
niam nobiscum est Deus. VR. Om- que Dios con nosotros. VR. Todas
nes gentes. las gentes.

La antifona ofrece el texto de Isaias con unas ligeras varian-
tes y afiade al final una interpretacién del “Emmanuel”, sin duda,

Cfr.: “Sed vere illud esse signum, si virgo pareret et integra esset. Illud ef-
ficeret nmovitatem si virgo parturiret, et pudore nitesceret. Illud haberet ad-
miratione condignum, si virgo generaret et incorrrupta consisteret. In illo
ostendit miraculum si in humana conceptione fieret, quod humana natura
nesciret. In illo rei stuporem fieri, si femina et virginalibus simul et mater-
nis inserviret officiis. In illo facti admirationem perauctam iri, si uno mu-
lier tempore laetaretur praemiis simul et pudoris et prolis; o. c., col. 65; poco
antes habia dicho: “fecisti sino loquendi ratiocinatione mirabile, egisti sine
rei exemplo singulare, formasti sine comparationis similitudine potentiale,
complesti sine consimili aequiparatione vitale”, ibid., col. 65; previamente
habia compuesto esta bella concatenacién: “Illud incognitum, illud inusita-
tum, ut virginitas conceptu clarescat, ut partum virginitas comitetur, ut ge-
neratio assignet virginem, ut virginitas probet matrem, matrem quoque ut
virginitas glorificet, virginem ut gravitas matris honoret, ut decus mater-
num virginitas assequatur, ut decus virgineum matris fecunditate servetur”,
ibid., col. 63; y en frases mds concisas habia dicho: “inauditum oraculum,
inusitatum opus, incognitum arcanum, invisum factum”, ibid., col. 58.

El santo obispo no desaprovechard ocasién mas adelante en su bello dis-
curso para insistir en el tema: “Quae tanto a se aeterna naturae lege dis-
cordant, ut numguam tunc mater, quando virgo; nunquam tunc virgo, quan-
do mater; nunquam virgo pariat, nunquam mater virginitate clarescat; unum
tempus nunquam teneat virginem simul et matrem; una femina nunquem
virginitate simul et prole congaudeat”. Ibid., col. 100-101. “Itaque si iuxta
assumptionem humanitatis haec enenarrabilis generatio huius prolis idip-
sum est, quod solius matris eius incorruptio singularis, bene angelicae crea-
tioni, quae labi potuit, praefero integritatem genitricis huius quae nascentis
exitu interrumpi non potuit”. Ibid., col. 102.

(11) Cfr. Ps. 50, 10.

(12) R. Arconapa, La Sagrada Escritura, Texto y Comentario, AT, IV,
Madrid 1969, p. 212.
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inspirado en Mt 1, 23 (“vocabunt nomen eius Emmanuel: quod est
interpretatum, nobiscum Deus”), aunque todo el anadido desde
“scitote” tal vez tenga un antecedente veterotestamentario que
pudiera recordar el compilador del antifonario: Judit, (13, 13b)
(“Aperite portas quoniam nobiscum est Deus, qui fecit virtutem
in Israel”), libro en el que con seguridad se ha inspirado el com-

positor de la fiesta.

206.

Emmanuel nobiscum Deus, Christe
Dei filius, qui admirabile signum
David domui donas, quum ex virgi-
ne te nasciturum pronuntias, qui
Mariam matrem creasti, ut Domi-
nus, de qua postea natus es filius:
da nobis; ut qui cum illa a te, vel
per te creati sumus ex nicilo, si-
mili ut ea credulitatis remunere-
mur ex premio.

Oh Emmanuel, Dios con nosotros,
Cristo Hijo de Dios, que das una
seflal admirable a la casa de Da-
vid al vaticinar que nacerias de
una virgen y que como Sefior creas-
te a Maria Madre de la que luego
naciste hijo, concédenos que los
que juntamente como ella hemos
sido creados de la nada por ti a
semejanza de ella seamos galar-

donados con el premio de la fe.

El vaticinio de Isaias sirve también de marco a esta plegaria.
“Emmanuel”, término inicial de la antifona ambienta en este sen-
tido. Dos partes se distinguen claramente en ella: una invocacion
acumulativa de titulos cristolégicos y una peticion.

La invocacién, dirigida a Cristo, destaca en él su filiacion di-
vina (Christi Dei filius), su naturaleza también divina (Deus) y
su presencia entre nosotros (Emmanuel, nobiscum Deus). La am-
pliacion de esta parte invocativa desarroila en dos oraciones re-
lativas sendas ideas teolégicas. La operacién divina ad extra de
la profecia, atribuida en la anterior oracién al Padre, aqui se
atribuye al Hijo (quum ex virgine te nasciturum pronuntias), asi
mismo se le atribuye la creacion de Maria.

La peticién establece un parangén entre Maria y nosotros, en
base del cual se solicita el favor de Dios. Nuestro comun origen
(cum illa a te, vel per te (13) creati sumus ex nicilo) del Sefior
nos permite esperar un final también comiun. ¢Cual es este final?
Sabido ello, tenemos el objeto de la peticion. Depende del valor
que se atribuya al genitivo “credulitatis” dependiente del “ex pre-
mio”. Si se trata de un genitivo epexegético, el premio con el que

(13) A te vel per te. La autocorreccion del redactor estaria sugerida por
el “per ipsum” del prélogo de San Juan (Jn 1, 3). Alli, la preposicién latina
“per” traduce la particula original griega “did” con genitivo, que suele indi-
car causa instrumental, pero también se utiliza ampliamente en el Nuevo
Testamento para expresar la causa principal (cfr. Rom. 11, 36). No se indica
aqui, por tanto, ni que Cristo es causa instrumental de Dios Padre, ni que
es agente principal, pero intermedio. San Juan recoge la misma idea que
Hebr 1, 2 en que se afirma la actuacion del Padre por el Hijo; cfr. J. Lear,
Le Sagrada Escritura, Texto y Comentario, NT, I, Madrid 1964, p. 804.
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esperamos ser galardonados es la fe. El contexto, sin embargo,
estd por un genitivo especificativo ‘el premio de la fe”. Igual que
Maria como premio de su fe en el anuncio divino obtuvo a Cris-
to, asi nosotros por aceptar este misterio de la maternidad vir-
ginal obtendremos como premio al mismo Cristo. Con lo cual el
premio que esperamos de Dios es, al propio tiempo, premio que

alcanzamos por Maria.

Al. Alleluia creabit Dominus no-
bum super terram alleluia. Femina
circumdabit virum alleluia. VR. Sit
nomen.

Al. Alleluya, el Seilor cre6 algo
nuevo sobre la tierra, alleluya, la
mujer rondara al varoén, alleluya.
VR. Sea el nombre.

“Creabit” en lugar de ‘“creavit” por confusién normal del co-

pista.

207.

Decantet tibi, Domine, omnis crea-
tura canticum novum, qui in vir-
gine Maria ostendisti novae par-
turitionis miraculum, ut femina
circumdaret virum, ut virgo sine
virili coitu virilem pareret sexum:
presta, igitur nobis eius sufragio
tueri in seculo, quae te partu edi-
dit incorrupto; ut mens nostra ful-
gore Sancti Spiritus vegetata, ita
amorem dilectionis tuae concipiat,
ut bonorum semper actuum par-
turiat incrementa.

Que toda creatura, Sefior, te en-
tone un cantico nuevo, a Ti que
hiciste manifiesto en Maria el mi-
lagro de un nuevo alumbramiento,
que una mujer rodeara al varénm,
que una virgen, sin obra de hom-
bre, diese a luz a un varén; con-
cédenos pues tu proteccion en el
tiempo por la intercesion de aque-
1lla que te dio a luz sin incorrup-
cion para que nuestra mente vivi-
ficada con la luz del Espiritu San-
to de tal modo conciba el afecto

de tu amor, que dé a luz mayor
abundancia de buenas obras.

El interés de la invocacién dirigida a Dios se centra en la cla-
ra alusién a Jeremias 31, 22, de donde estan tomadas las palabras
de la antifona y la expresion “femina circundaret virum”. El pa-
saje profético en cuestion ha planteado muchas discusiones en
torno a la “novedad” que se anuncia en él (¢hasta cuando has de
estar titubeando, hija rebelde? Pues hara Dios una cosa nueva
en la tierra: la mujer rodeara al varén). Ya planteé un serio pro-
blema a los traductores de los LXX que, sin duda por resultar-
les enigmatico el texto hebreo, traducen asi: “El Sefior suscitara
la salvacion para nueva plantacién; los hombres rodearan en sa-
lud”. La Vetus Latina y con ella muchos Padres latinos, traducen
como la version griega diciendo: ‘“Creavit Dominus salutem no-
vam, in salute circuibit homo”. La tradicién judia no lo entien-
de en sentido mesidnico y ve en ello solamente una nueva reanu-
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dacién de relaciones amorosas entre Israel y Dios su esposo (14),
0 una vuelta al cumplimiento de los compromisos contraidos en
la Alianza (15). La interpretacion catélica en general ha visto en
la mujer a Israel esposa de Yahvé, que es el varon, haciendo con-
sistir la novedad en que Dios hard que en la nueva etapa esca-
tolégica, Israel buscard afanosamente unirse a Yahvé como su
Dios (16). La Vulgata traduciendo ‘“femina circumdabit virum”
evoca la concepcion virginal en San Jerénimo (17) a quien segui-
ran Santo Tomdas y San Buenaventura. Por haber utilizado esa
misma, traduccién de la Vulgata, y haciéndose probablemente eco
de la interpretacion jeronimiana, el redactor de nuestra oracién
ha visto en el pasaje el nacimiento virginal de Cristo.

En la segunda parte se pide la proteccién divina para esta vida
(presta igitur nobis...tueri in seculo): el amor a Dios (amorem
delictionis tuae), fruto del Espiritu Santo (mens nostra fulgore
Sancti Spiritus vegetata), acrecentard nuestras buenas obras (ita...
ut bonorum semper actuum parturiet incrementa). Pero es de
notar céomo toda esa divina proteccién que, por la accién del Es-
piritu Santo se traduce en una vida santa, se hace depender de
la intervencion singular de Maria (eius sufragio quae te partu edi-
dit incorrupte) (18).

RS. Missus est a Deo angelus Ga- RS. Fﬁe enviado por Dios el an-

briel ad Mariam virginem dicens
abe Maria gratia plena Dominus
tecum benedicta tu inter mulieres
propterea quod nascetur ex te sanc-
tum vocabitur filius Dei. VR. Spi-
ritus Sanctus super veniet in te et
virtus Altissimi obumbrabit tibi.
Propterea.

gel Gabriel a Maria virgen para
decirle: Dios te salve, Maria, llena
de gracia, el Sefior es contigo, ben-
dita ta eres entre las mujeres, por
eso lo que naceri de ti santo se
Ilamari hijo de Dios. VR. El Es-
piritu Santo vendra sobre ti y la
virtud del Altisimo te cubrirj con

su sombra. Por eso.

Responsorio compuesto a base de Lc 1, 26-28 y 35 con muchas
omisiones y algunas transmutaciones de palabras (“a Deo” de-
lante de “angelus Gabriel”), inserciéon de otras no existentes en

(14) Os 1, 2; Is 54, 5-8; Ex 16, 59-60.

(15) “Yahvé crea algo nuevo sobre la tierra, y el pueblo y casa de Israel
se adheriran a la Ley” dice el Targum, segin la referencia de A. Copamin, Le
livre de Jérémie, 1920, pp. 227-228.

(16) M. Garcia CorDERO, Biblia Comentada, III, Madrid 1961, p. 590. Para
una interpretacion distinta, que vendria a significar la seguridad que tendrian
los israelitas repatriados en su camino de retorno, véase E. NAcar, Sobre la in-
terpretacion de “femina circumdabit virum” (Jer 31, 22): Est Bibl 1 (1942)
405-436.

7)) In Jeremiam, PL 24, 880-881.

(18) E1 término “suffragium” que inicialmente significa “dinero” adquie-
re entre otros los significados derivados “auxilium” y “orationes”, sobre todo
en el ambito cultual. Cfr. Du Cange, o. c., vol. VII, p. 650 ad vocem “Suf-
fragium”.
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la Vulgata (“ad Mariam virginem”, “abe Maria, gratia plena”) y
cambios de expresiones (“in mulieribus” de la Vulgata, 1, 28, lo
ha transformado en “inter mulieres” de 1, 42). Al final del res-
ponsorio se da una inversién del verso 35 b y c.

Responsorium — Missus est angelus Gabriel

208.

Salvator omnium Iesu Christe, qui
novae operationis efficacia virgi-
nem per angelum visitas, verbo fe-
cundas habituram sine corruptio-
nis iniuria prolem, et permansu-
ram cum integritate virginea ma-
trem: per huius actionis innena-
rrabile sacramentum te quesumus
piisimum Dominum; ut infundas
in nos benedictionis omnimodae
donum, qui operaris in virgine in-
signe generationis tuae miraculum,
et tanto nobis copiam gratie cae-
lestis inpendas, quanto genetricem
tuam gloria conceptionis exornas.

Jesucristo, salvador universal que
visitas a la virgen mediante un
angel con la eficacia de una nue-
va obra, fecundas con la palabra
a la que ha de tener prole sin la
injuria de corrupcién y permane-
cera madre con la integridad vir-
ginal; te suplicamos, Sefior piado-
sisimo, por el misterio inenarrable
de este hecho, que infundas en
nosotros el don de tu multiforme
bendicién, tG que obras en la vir-
gen el milagro insigne de tu ge-
neracién, y que nos otorgues abun-
dancia de celestial gracia en la

medida en que adornas a tu ma-
dre con la gloria de la concepcidén.

La invocacién es una parafrasis del pasaje lucano de la anun-
ciacién, del que se ha tomado el texto del responsorio (Missus est
angelus Gabriel). El titulo “Salvator”, que no se encuentra en el
relato de la anunciacion, es también de S. Lucas, que lo pone en
boca de los angeles y, por cierto, unido al titulo de “Cristo” (Lc 2,
11 “quia natus est vobis hodie Salvator Christus”). La universa-
lidad de salvacion, puesta de manifiesto por el genitivo “omnium”,
esta expresamente dicha asi, en la versién de la Vulgata, por San
Pablo, de donde probablemente esta tomado el titulo completo
“salvator omnium” (I Tim 4, 10: “qui est Salvator omnium homi-
num maxime fidelium).

El misterio de la maternidad virginal maravilla de nuevo al
redactor por su singularidad (novae operationis) (insigne mira-
culum) y por su inescrutabilidad (inenarrabile sacramentum) (19).

Sorprende la inventiva del autor para hacer tan numerosas
variaciones sobre un mismo tema, combinando de multiples for-
mas una rica gama de términos en torno a los dos ejes del mis-
terio: virginidad-maternidad. En este sentido, es de notar la ex-
presion nueva “sine corruptionis iniuria”, paralela a la de “cum
integritate virginea”, y que devuelve al vocablo ‘“corruptio” su

(19) “Sacramentum” equivale aqui a “Misterio”, segin un uso normal de lzt
latinidad medieval (cfr. Du Cange, o. c., vol. VII, p. 257) confirmado aqui
por la expresién paralela “incarnationis tuae misterio” de la oracion 210.
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sentido primero de alteracion fisica —cumrrumpere = destruir to-
talmente— 1o que representa un motivo de atentado al honor
—inijuria— para las madres. En Maria, en cambio por ser virgi-
nal su concepcion de Cristo, es un honor (gloria conceptionis exor-
nas).

En la peticion Maria aparece como causa ejemplar, a modo de
pauta a la que debiera acomodarse el mismo Cristo a la hora de
Tealizar su salvacién en nosotros (tanto nobis copiam gratiae cae-
lestis impendas, quanto genetricem tuam gloria conceptionis exor-
nas).

ANT. Missus est Gabriel angelus
ad Mariam virginem disponsatam
a Ioseph annuntiams verbum et
expabescit virgo de numine ne ti-
meas Maria invenisti gratiam aput
Dominum ecce concipies et paries
et vocabitur altissimi filius. VR.
Dies diei eructuat verbum. Ange-
lus.

ANT. Fue enviado el angel Gabriel
a Maria Virgen desposada con José
para anunciarle el Verbo y la vir-
gen se turbo ante la majestad, no
temas Maria, has hallado gracia
delante del Sefior; he aqui que
concebiras y daras a luz y sera
llamado hijo del Altisimo. VR. El
dia le pasa mensaje al dia. El
angel.

Sobre el mismo pasaje evangélico, con muchas condensaciones

Y una variante ‘“expavescit virgo de numine” que atribuye el des-
concierto de Maria, no tanto al contenido del mensaje angélico
como da a entender la Vulgata, cuanto al hecho mismo de la apa-

Ticién.
209.

Sancta Dei genetrix, guae, saluta-
ta ab angelo, aure concepis ver-
‘bum, fide maturas obsequium, car-
ne generas filium de numine ex-
pavescens, de gratia preveniente
confidens; supplicum vota efficax
accipe plebium, et preces opulenter
Temunera singulorum; ut materno
cunctos gremio solaturos accipiens
quos in hac peregrinatione ad te
concurrentes respicis cernuos, Iesu
‘Christo filio tuo Domino nostro
representes inlesos.

Santa Madre de Dios, que, saluda-
da por el angel captas la palabra
por el oido, que llevas a su térmi-
no la obediencia con la fe, que
asombrandote con la majestad di-
vina pero confiando en la gracia
preveniente, engendras al hijo en
carne, recibe eficazmente las ofren-
das del pueblo suplicante y colma
con creces las oraciones de cada
uno para que, acogiendo a todos
los que se han de reconfortar en
tu regazo materno, y a quienes ves
recurrir a ti en este peregrinaje,
los presentes ilesos a Jesucristo tu
Hijo Seifior nuestro.

Es la segunda oracion de la fiesta que se dirige a Maria con

‘una nueva ilustraciéon del tema responsorial de San Lucas, ahora
abreviado (missus est Gabriel). El titulo de aclamacién con que
se abre la plegaria destaca un elemento fundamental de la fiesta
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celebrada, la maternidad divina (sancta Dei genetris), pero no el
distintivo que es la maternidad virginal. En realidad, el de “ma-
dre” es titulo bastante para esperar de ella eficaz intercesiéon
ante el Hijo.

Se acumulan, como ya es habitual, amplificaciones tematicas
en frases breves de rico contenido doctrinal. En las oraciones in-
dicativas (concipis-maturas-generas) es dificil resistirse a ver una
gradacion que refleja el proceso maternal: concepciéon, gestacion,
parto. Mas, al propio tiempo, los complementos correspondientes
a cada uno de estos verbos (instrumentales: aure-fide-carne; y
los complementos directos: verbum - obsequium - filium), apuntan
a un proceso madurativo interior en Maria: la buena acogida que
ella dio a la palabra del angel (salutata ab angelo, aure concipis
verbum), abrigada por la fe (fide maturas obsequium), la convier-
ten en madre fisica de Cristo (carne generas filium). Estariamos
aqui ante un sugestivo juego de palabras cargada cada una de ellas
de un valor pregnante. Los participios “expavescens” y “confidens”
expresan bien el estado de 4nimo de Maria ante tamaifio misterio:
el incoativo “expavesco” que la Vulgata ha usado sé6lo en dos oca-
siones, ambas en S. Marcos (9, 15 y 16, 6), para traducir el griego
éxOaupéw, indica una entrada en estupor ante algo sorprendente y
no ajeno a lo divino, que se ha resuelto en un estado de aquies-
cencia (20). El término nos parece, por ello, bien elegido. Por su
parte el verbo “confido” se emplea aqui con una construcciéon sin-
tactica no clasica (21), en la misma forma que la Vulgata ha tra-
ducido en dos pasajes neotestamentarios (2 Tes 3, 4 y Hebr 6, 9:
“confidimus autem de vobis) el verbo griego meifw (22). Se indi-
ca, pues, la firme persuasion, la plena certeza. El asombro de Ma-
ria ante la divinidad no ha perturbado en ningin momento (son
participios de presente con valor de accién continuada) su abso-
luta confianza en el favor divino. El estupor, aqui, no ha supuesto
alejamiento.

(200 “Populus videns Iesum stupefactus est et erpaverunt, et accurrentes
salutabant eum”. “Nolite exrpavescere. Jesum quaeritis... surrexit, mon est hic”.
En este caso, como puede comprobarse por el contexto subsiguiente, v. 8, el
estupor llegé a tomar cuerpo en las tres mujeres, pero no les impidi6 un com-
portamiento mormal aunque reservado.

(21) Se atestigua s6lo con dativo o ablativo sin preposicién, en este ulti-
mo caso con valor generalmente locativo — confiar en, poner la confianza en.
Por ejemplo: “sibi confidere”, frecuente en Cicer6n y César, y la expresion
“tam potenti duci confisi” de Tito Livio (24, 5, 12). La construccién con “in”
es decadente; y con “de” se atestigua en Apuleyo de Madaura a comienzos
del siglo segundo (De Platone, ed. P. Thomas 1908, pp. 2-20).

(22) La construccién griega en ambes pasajes es diversa:. en Tesalonicen-
ses se. dice memoi{fauev... £¢° budg y en Hebreos memeiouebo d& mepl OBV
En el primer caso es un perfecto segundo con valor de presente medio de meifw
(= confiar) que en la voz media significa “confiar”, “obedecer”; en el segundo,
es un perfecto pasivo del mismo verbo, significando “estar persuadido”.
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Sigue una suplica confiada en la que, en principio, no se alude
a su funcién intercesora, esperandose inmediatamente de ella la
obtencién del objeto suplicado (supplicum vota efficax accipe ple-
bium, et preces opulenter remunera singulorum). Mas al concre-
tarse el contenido de la peticion, el redactor vuelca toda una teoria
de doctrina mariana, que merece un detenido estudio. Maria estéa
fundamentalmente para llevarnos ilesos hasta su Hijo (Iesu Chris-
to filio tuo Domino nostro representas inlesos). Pero ¢cémo lleva
a cabo esta misiéon? Como Madre nuestra. Basta que Ella descubra
en nosotros sé6lo un gesto de humildad y de abandono de nuestra
parte (quos in hac peregrinatione ad te concurrentes respicis cer-
nuos) para que nos acoja a todos reunidos en bloque familiar
(cunctos) y nos consuele en su regazo de Madre (materno cunctos
gremio solaturos accipiens) (23). Es la primera vez que aparece
en las oraciones de la fiesta un testimonio expreso de la mater-
nidad espiritual de Maria y su papel de Madre para la época de
la Iglesia (hac peregrinatione) en orden a la salvacién escato-
logica.

A. Angelus Domini apparuit Io- A. Un angel del Sefior se aparecio

seph dicens noli timere accipere
Mariam ' quod enim in ea natum
est de Spiritu Sancto est. VR. Deus
in medio eius.

a José y le dijo: No temas recibir a
Maria, pues lo que en Ella se ha
engendrado es del Espiritu Santo.
VR. Dios estd en medio de él.

El autor de la antifona no cita de memoria; tiene a la vista
Mt 1, 20 al que cita textualmente con la adicién légica del nom-
bre “Ioseph” (con la omisién normal del titulo “Ioseph fili Da-
vid” al comienzo del mensaje) y con omisiones intencionadas; “in
somnis” para darle a la aparicion angélica mayor realismo y, so-
bre todo, “coniugem tuam’” que pudiera malsonar en la fiesta de

la Virginidad de Maria.

210.

Ineffabile genitum patris ingeniti
verbum, quo nascente pudor ma-
tris - virginis claruit, et -claritas
nove generationis inluxit; te enim
faciente, facta sunt cuncta, que
in incarnationis tuae misterio cre-
dimus operata; scilicet quod ange-
lus Iosep viro genetricis tuae ap-
paruit, quod te in ea natum de
Spiritu Sancto esse predixit: pres-
ta proinde nobis, quesumus, meri-

Oh inefable Verbo engendrado del
Padre Ingénito, con cuyo naci-
miento el pudor de la Madre Vir-
gen adquirié brillo y el brillo de
la nueva generaciéon llegé a su
cenit; pues por tu accién, creemos
es una realidad todo el desarrollo
del misterio de tu Encarnaciéon:
que un angel se aparecié a José
esposo de tu Madre y predijo que
habia sido engendrado en Ella del

(23) El ablativo “materno gremio” puede ir afectando a “solaturos” o tam-
bién a “accipiens” e incluso a ambos conservando siempie un valor locativo-

instrumental.

362



MARIA EN LA LITURGIA VISIGOTICA

tis sanctae matris tuae et virgi-
nis, ut, conceptione Sancti Spiri-
tus fecundati, sic te concipiamus
in corde, ut non aliut quam te
semper parturiamus in opere.

Espiritu Santo: rogamos pues nos
concedas por los méritos de tu
Santa Madre y Virgen el que, fe-
cundados por la concepcién del
Espiritu Santo, de tal manera te

concibamos en el corazén, que en
las obras siempre demos a luz no
otra cosa que a Ti.

La antifona ‘“Angelus Domini”, tomada de S. Mt (1, 20) nos
ambienta en la aparicion angélica a José en sueiios (Angelus Do-
mini apparuit in somnis ei), aduciendo un aspecto nuevo en la
tematica de la fiesta: subrayar la virginidad en la maternidad
desde el angulo de vision de S. Mateo. ‘Este evangelista, que no
ha descrito con pormenores el nacimiento de Cristo, si ha tenido
la intencion de marcar la notable diferencia en el modo de nacer
de Cristo y de sus ascendientes: éstos nacieron por generaciéon na-
tural; Cristo nace de Maria, esposa de José, por obra del Espiritu
Santo, y en este hecho histérico, el evangelista ve cumplida la
célebre profecia de Isaias sobre una virgen-madre: Cristo nace
virginalmente. La aparicion del angel, en este caso, venia a es-
clarecer esta realidad misteriosa a los ojos de José.

La oracién, dirigida al Verbo, mira a Este en su generacion
eterna del Padre y en su generacion temporal de Maria. Esta, una
vez mas, se define como Madre (Quo nascente, pudor matris vir-
ginis claruit) en la misma linea de realidad que Dios-Padre (inef-
fabile genitum Patris ingeniti verbum... et claritas nove genera-
tionis inluxit): tan Hijo del Padre en su primera generacién eter-
na, como Hijo de Maria en su segunda (nove) generacion en el
tiempo. Asi lo hace ver la eleccion del mismo tema verbal para
ambas generaciones. A este Hijo del Padre y de Maria se atribu-
ye todo el proceso del misterio objeto de la fiesta y motivo inme-
diato de esta oracién (te enim faciente, facta sunt cuncta, que in
incarnationis tuae misterio credimus operata; scilicet quid an-
gelus Ioseph viro genetricis tuae apparuit, quod te in ea natum
de Spiritu Santo esse predixit).

La peticién tanto en su contenido como en el modo de expre-
sarlo, reincide en temas anteriores. Se desea una identificacion
absoluta con ese Hijo de Dios Padre y de Maria. Esa identifica-
ciéon se ha plasmado en una imagen tomada del proceso genera-
tivo que desarrolla el fen6meno sobrenatural de la gracia en una
concepcion operada en nuestro espiritu (sic concipiamus in cor-
de) que tiene por objeto el mismo Cristo (sic fe concipiamus) y
cuyo fruto maduro en obras es también y s6lo El (ut non aliud
quam te semper parturiamus in opere). Pero he aqui que el ori-
gen y causa de todo este proceso divinizante en el hombre no es
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otro que el misterio mismo de la maternidad-virginal de Maria
que actia a modo de fecundante (conceptione Sancti Spiritus fe-
cundati). Bien entendido que esta “concepcién del Espiritu San-
to” podria interpretarse como la concepcién histérica de Cristo,

0 como la accién interna del Espiritu Santo en nuestras almas.

AL. Respexit Dominus humilita-
tem ancille sue alleluia fecit mihi
magna qui potens est et sanctum
nomen eius alleluia. VR. Quoniam
Iacob elegit.

AL. El Seiior mir6 la pequefiez de
su esclava, alleluya, me hizo ma-
ravillas el que es santo, alleluya.
VR. Porque eligié6 a Jacob.

Reproduce literalmente Lc 1, 48a y 49, segin la version Vul-

gata.

211.

Magnificat ecce te, Domine, re-
demtorem nostrum beatae gene-
tricis voce omnis conventus ecle-
siae, quia respexisti humilitatem
ancille tuae, quum te, et virgo
sancta concepit, et ecclesia cre-
dendo cognovit; quum de illa pro-
dires, ut istam redimeres; quum
illam beatam dicant omnes gen-
tes, in istam beatificentur popu-
lorum omnium nationes: suscipe
ergo, Domine, Israhel populum
tuum, memor misericordiae tuae,
quae loquutus es patribus nostris;
ut conplementum sit divinae pro-
missionis totius mundi redemtio
singularis.

Tu Madre feliz pronuncié la acla-
macién “porque miraste la peque-
fiez de tu esclava”. He aqui, Se-
fior, que -con esas mismas palabras
te engrandece a ti, redentor nues-
tro, toda la asamblea de la Iglesia;
porque a ti te concibié una virgen
santa y la Iglesia, al creer esto, te
conocio; porque saliste de aquélla
para redimir a ésta, porque a aqué-
lla la llaman dichosa todas las
gentes y en ésta seran dichosas
las naciones todas; acoge, pues,
Sefior a Israel tu pueblo, acordan-
dote de tu misericordia que pro-
metiste a nuestros padres; asi, la
culminacién de la promesa divina

serd la singular redencién del
mundo entero.

El himno del “Magnificat” inspira esta oracién, prestandole
en muchos momentos palabras textuales. Hay sin embargo una
transposicién interesante. Como es sabido, en el himno de Lucas,
Maria anuncia que, en adelante, la aclamaran dichosa a ella to-
das las generaciones. El autor de esta pieza liturgica considera
que estas alabanzas a Maria redundan en la Iglesia (quum illam
beatam dicant omnes gentes, in istam [ecclesiam] beatificentur
populorum omnium nationes); y lo que es mas importante, ello
se debe a la especial relacién de Maria con la Iglesia. El honor
tributado a Maria es por su virginidad maternal; pero ésta care-
ceria de sentido si el fruto de ese honroso misterio no fuera el
redentor. Toda la gloria de la Madre-Virgen deriva de la reden-
ci6n en razén de la cual tiene al Hijo (quum de illa prodires, ut
istam [ecclesiam] redimeres). El redactor, que dirige toda esta
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densa plegaria a Jesucristo (magnificat ecce te, Domine redem-
torem nostrum), pone en el mismo plano a Maria Virgen-Madre
Yy a la Iglesia-creyente: la alabanza que la asamblea de la Iglesia
(omnis conventus ecclesiae) tributa a Cristo, es posible porque Ma-
ria nos da virginalmente a ese Cristo (et virgo sancta concipit)
y porque la Iglesia lo reconoce por la fe (et eclesia credendo cog-
novit).

La alabanza a Dios no toma pie aisladamente de Maria o de
la Iglesia: la maternidad virginal de Maria aparece como una rea-
lidad objetiva, necesitada de aceptacién, para lograr su maxima
eficacia soteriologica; en la medida en que los pueblos, al acep-
tar, vayan constituyéndose en Iglesia, se irda haciendo fecunda esa
singular maternidad. Asi podria entenderse el resumen final de
la plegaria: la redencién de todo el mundo, es decir, la acepta-
cion que éste haga de todo el hecho redentor, ha de ser el com-
plemento de la obra objetiva de redencién (ut complementum sit
divinae promissionis totius mundi redemtio singularis).

RS. Angelus Domini venit ad Ma-
riam dicens ei alleluia Spiritus
Sanctus super veniet in te alleluia
et virtus Altissimi abumbrabit tibi.
Propterea quod nascetur ex te
sanctus vocabitur Filius Dei alle-
luia.

VR. Abe Maria gratia plena Do-
minus tecum benedicta tu inter
mulieres. Propterea.

RS. El angel del Seiior vino a
Maria y le dijo alleluya, el Espiri-
tu Santo vendri sobre ti alleluya,
y la virtud del Altisimo te cubrira
con su sombra. Por eso lo que na-
cers de ti, santo, se llamara hijo
de Dios, alleluya.

VR. Dios te salve Maria, llena de
gracia el Seflor es contigo, bendita
ti entre las mujeres. Por eso.

El responsorio reproduce Lc¢ 1, 35, con la edicion de “Domini”

que no se encuentra en la Vulgata, con alguna pequefia adapta-
cién exigida por el estilo del responsorio (“venit ad Mariam di-
cens” en lugar del simple “dixit ei” y, por ultimo, con un cambio
de particulas que no afecta al sentido: “propterea’” por “ideoque”).

212.

Iesu Dei filius, qui beatissimam
Mariam sic virginem adprobas, ut
matrem ostendas; sic matrem ho-
noras, ut virginem admirabili con-
ceptu efficias, dum tua deitas ad
eam angelum destinat, a quo se
inter mulieres audiat benedictam:
concede supplici familie tuae; ut
ad instar eius cor nostrum -casti-
tate fructificet, et iussis tuis ob-
sequi non recuset; quo cum ea
mereamur ultimo iudicii tempore
a dextris tuis adsistere, quam

Jesus Hijo de Dios, que apruebas
a la bienaventurada Maria como
virgen, de tal manera que la
muestras madre; la honras como
madre de suerte que la haces vir-
gen con una concepcion admira-
ble al enviarle un angel que la
llame bendita entre las mujeres:
concede a tu familia suplicante
que, a imagen de Ella, nuestro
corazén dé frutos de castidad y no
rehuya atenerse a tus mandatos;
a fin de que merezcamos en el
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ultimo dia del juicio situarnos a
tu diestra con Aquella que ahora
creemos que siendo Virgen te ha
engendrado realmente.

nunc credimus virginem te vera-
citer generasse,

La parte invocativa a Jesus expone los dos ntucleos del mis-
terio celebrado por la fiestd con un tratamiento estético a base
de retruécanos de sabor agustiniano. Jesus, en cuanto Dios, apa-
rece como sujeto de atribucion en el hecho de la virginidad-ma-
ternal y en su anuncio angélico (Dei filius... dum tua deitas eam
angelum destinat).

La suplica se pone en boca del pueblo fiel (nunc credimus) al
que se define como familia de Cristo (concede supplici familie
tuae). El objeto de la peticién se concibe en dos etapas como for-
mando un todo organico; en ambas juega Maria un papel. En la
fase terrena, Ella representa el modelo de nuestra castidad y de
nuestra docilidad a la voluntad de Cristo (ut ad instar eius cor
nostrum castitate fructificet, et iussis tuis obsequi non recuset).
En la etapa escatologica, estara a nuestro lado junto a Cristo
(quo cum ea mereamur ultimo iudicii tempore a dextris tuis ad-
sistere, quam nunc credimus virginem te veraciter generasse) (24).

ANT. Vidi porta in domo Domi-
ni clausa et dixit ad me angelus
porta ista quam vides non ape-
rietur neque aliquis per eam tran-
sibit quoniam Dominus Deus Is-
rahel egredieutr per eam et erit
clausa. VR. Tollite portas.

ANT. Vi una puerta cerrada en
la casa del Sefior y me dijo el
angel: esa puerta que ves no se
abrira y nadie pasara por ella por-
que el Sefior Dios de Israel salié
por ella y permaneceri cerrada.
VR. Levantad las puertas.

En la antifona se reproduce Ex 44, 1-2 pero con sugestivas va-
riantes: todo el verso 1.0 se resume en la expresion “vidi porta in
domo Domini clausa” que puede obedecer a simple error del co-
pista, o a una adaptacion poco experta teniendo a la vista el tex-
to mismo que presenta el adjetivo “clausa” en nominativo. El
mensaje profético se pone en boca de un dngel y no en boca del
Sefior como lo hace la Vulgata. De esta manera, la antifona re-
laciona de un modo mas explicito el pasaje de Ezequiel con la
escena de la anunciacién que nos narra Lucas. La expresion réa-
lista de la Vulgata ‘et vir non transibit per eam” queda dulcifi-
cada por el eufemismo ‘“neque aliquis per eam transibit” que, por

(24) A dextris adsistere. El verbo “adsistere” lo ha empleado la Vulgata en
el Nuevo Testamento, en clima escatolégico y mesidnico, aplicado a Cristo y
traduciendo €l participio mxparyevéuevog = habiendo sobrevenido: Hbr. 9, 11:
“Christus autem assistens pontifex futurorum bonorum...”. Junto al sintagma
“a dextris” suele poner el verbo “sedere” (Mt 26, 64: “videbitis Filium hominis
sedentem (xo®Yuevov) a dextris virtutis Dei”; Cfr. también Mc 16, 19: “as-
sumptus est in caelum et sedet (2x&Bioev) a dextris Dei”.

366



MARIA EN LA LITURGIA VISIGOTICA

cierto, responde mejor al sentido original. Finalmente la razon
que se da para que la puerta permanezca cerrada, se atribuye, en
ambos textos, al paso exclusivo del Sefior, pero, mientras la Vul-
gata utiliza para ello el verbo “ingressus est”, el autor de la an-
tifona emplea “egredietur” apuntando mas bien al parto virginal.

213.

Verbum, virtus et sapientia patris,
qui materni uteri portam nec in-
grediens violas, nec egrediens dis-
sipas; quum nec conceptus cor-
rumperet virginem, nec parturitio
matrem virginitate privaret: pres-
ta nobis; ut obtentu suo, que te
genuit filium nobis preroget quod
rogatur; et, que te meruit sine
coitu parere, nos conceptu tuo fa-
ciat parturire; ut, in portis Syon
dilatantes os nostrum, salutis con-
cipiamus spiritum, et sic nove na-
tionis tuae precicemus miraculum,
ut cor nostrum fides semper pos-
sideat incorruptum.

Verbo, poder y sabiduria del Pa-
dre, que ni al entrar violas la
puerta del seno materno, ni al sa-
lir la rompes; ya que ni la con-
cepcion corrompié a la virgen ni
el parto privo de la virginidad a
la Madre. Concédenos que por tu
intercesion la que te engendré su
Hijo se anticipe a nuestro ruego
y la que merecié alumbrarte sin
humana intervencién, logre por tu
concepcion engendrarnos a nos-
otros, que abriendo nuestra boca
en las puertas de Sién, recibamos
un espiritu de salvacién y, de tal
suerte pronunciemos las maravi-

llas de tu nueva nacién que la fe
mantenga siempre incorrupto nues-
tro corazon.

La antifona, y con ella todo el fondo biblico de la oracién,
juegan con la expresién “puerta cerrada” del profeta Ezequiel. El
profeta dice textualmente: ‘“llevome luego de nuevo a la puerta
de fuera del santuario que daba al oriente, pero la puerta estaba
cerrada y me dijo Yahvéh: esta puerta ha de estar cerrada; no
se abrird ni entrara por ella hombre alguno, porque ha entrado
por ella Yahvéh Dios de Israel; por tanto, ha de quedar cerrada.
Por 1o que hace al principe, podra sentarse en ella para comer el
pan en la presencia de Yahvéh; entrara por el vestibulo de la
puerta y por el mismo saldra” (Ez 44, 1-3). Al afirmar Ezequiel
que la puerta oriental del templo permaneceria indefinidamente
cerrada, insinia que Yahvéh Dios no volveria a abandonar el san-
tuario, como hiciera en casos anteriores. Aun el principe que ten-
dria acceso a ella desde el interior del templo, no podria salir por
ella. Algunos Santos Padres han visto en esta ‘“puerta cerrada’”
una figura o tipo de la virginidad de Maria (25). En realidad, co-

(25) San Jer6nimo, PL 25, 430; Teodoreto, PG 81; San Ambrosio, De insti-
tutione virginis, 8, 52. Entre ellos también Ildefonso que dice: “Haec in Eze-
chiele domus Dei est, cuius pudoris integerrima claustra, ad orientem consis-
tens porta semper est clausa. Quae neque ante natum, neque post natum hunc
filium alterius accesum vel transitum novit. Quia ipse solus dominus per eam
nascendo transivit. Unde et semper est clausa, quia semper est virgo. Haec vir-
go in psalmo thalamus Dei est, quia de utero eius iste incarnatus Deus proces-
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mo bien anota M. Garcia Cordero (26), el texto de Ezequiel sélo
puede aplicarse a la virginidad de Maria de un modo acomodati-
cio, ya que nada en el contexto apunta a un sentido literal o ti-
pico. El redactor de la oracién que comentamos, siguiendo la linea
interpretativa de los padres aludidos, ambienta en el pasaje pro-
fético de Ezequiel el contenido doctrinal.

En este clima, cobran un tono especial los titulos ‘“Virtus et
sapientia Patris” aplicados al Verbo. Aqui, el poder ha consis-
tido en saber, la fuerza mas bien es “mafia”, habilidad para
entrar y salir de esa puerta sin abrirla ni forzarla (qui materni
uteri portam nec ingrediens violas, nec egrediens dissipas). Que
el autor lo entiende todo esto de la virginidad maternal, es ob-
vio, maxime cuando él mismo da explicita cuenta de ello (quum
nec conceptus corrumperet virginem nec parturitio matrem vir-
ginitate privaret).

La stplica se resuelve en dos peticiones. En la primera, Ma-
ria anticipa sus ruegos a los nuestros, mostrando en su solicitud
por nuestros intereses un rasgo tipico de su maternidad espiri-
tual (ut obtentu suo, que te genuit filium nobis preroget quod
rogatur). Esa misma maternidad queda explicitamente subra-
yada en el segundo miembro de esta peticion cuando, de la
Madre virginal de Cristo y precisamente por serlo (conceptu tuo),
se espera sea también nuestra madre (et, que te meruit sine coi-
tu parere, nos conceptu tuo faciat parturire). Los términos para
expresar una maternidad espiritual de Maria para con nosotros
no pueden ser mas claros (nos-parturire); clara también nos
parece la conexién, o, si se quiere, derivacion de esta maternidad
espiritual respecto de la maternidad fisica de Maria. .

La segunda peticiébn se inicia con alusiones veterotestamen-
tarias. La expresion “in porta Syon”, sinécdoque equivalente a
la ciudad de Sién, usada por el salmista (Ps 86, 2), evoca la ciu-
dad de Dios, donde el Sefior estableci6 de modo preeminente su
residencia. Merece por ello los maximos elogios. La acomodacion

sit velut sponsus, in ea relicto peremnis virginitatis decore mansuro”, o. c.,
col. 67. Esta misma idea desarrolla Ildefonso, sin expresa mencién del profe-
ta, en la siguiente frase: “Nam virginitatem Dominae meae genita proles nec
introiens nec exiens laesit, mec concepta, nec nata violavit, nec eam cum
hospitaretur in illa tristavit, nec illa cum egrederetur incorruptione privavit.
Hanc ergo feminam conceptio virginem reddit. Hanc feminam partus virginem
servat. Hanc feminam generatio virginem habet. Hanc feminam filius ita post
exitum novit, sicut ante conceptum invenit. Et huius semper virginitas inco-
rrupta, semper integra, semper illaesa, semper inviolata”. Ibid., col. 95. Y en
otro contexto afirma: “Ne domum domini iniuriis corruptionis confodias, ne
portam domus Dei, eius exitu clausam, a quocumque posse adiri contendas”...
“Cualiter introierit, nemo novit; qualiter exierit, egressio sola cognoscit. Abs-
que veste Deus, ut ita dicam, ingreditur, qui, ut certe dicam, carne vestitus
egreditur”. Ibid. col. 61.

(26) M. Garcia CoRDERO, Biblia comentada III, Madrid 1961, p. 961, nota 2.
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de esa imagen de Maria parece normal: en Maria se da esa sin-
gular presencia de Dios, en Ella mora Dios. Al situarnos junto
a Maria se ensancha el corazén (dilatantes os nostrum). ‘“Dila-
tare os”, que literalmente significa “ensanchar, abrir la boca” es
empleada en la Vulgata metaféricamente para indicar un gesto
de burla o de alegria (27), mas también se emplea con un valor
mas literal (28), traducible en castellano por “abrir la boca”. En
este caso, la razén de abrirla, al encontrarse ante Si6n, es poder
efectuar una honda inspiracion que nos devuelva la vida (in
portis Syon dilatantes os nostrum, salutis concipiamus spiritum).
Es evidente que la expresion es metaforica y el aire aqui intro-
ducido en nuestros pulmones no es otro que el Espiritu. De ser
~yerdad la acomodacion (portae Syon = Maria) de Maria recibi-
riamos esa efusion del Espiritu, ese aliento de vida mantenién-
dose asi la imagen de maternidad espiritual.

La oracion concluye relacionando la efusion del espiritu en
forma maravillosa (sic nove nationis (29) tuae predicemus mira-
culum), la fe y la bondad moral (ut cor nostrum fides semper

possideat incorruptum).

A. Virgo Israhel revertere ad ci-
vitates tuas usquequo dolens aver-
teris generabis Dominum salvato-
rem oblationem nobam in terram
ambulabunt homines in salvatio-
ne, VR. Gloria dicta sunt.

214.

Iesu Domine, qui nasciturus ex vir-
gine et caput serpentis antiqui et
totius delicti contagia proculcas-
ti, dum te oblationem novam vir-
go mater parturiret in terris, quam
exulare cupiebat serpens e sedi-
bus suis: largire nobis, ita serpen-
tis huius instinctum, omniumque
beccaminum odire contactum, ut
te solum anima nostra diligat,
quem et in muneris retributione
percipiat, et in eternitatis delecta-
tione possideat.

(27) Salmo 34, 21:

“et dilataverunt super me os suum”

A. Virgen de Israel, vuelve a tus
ciudades hasta cuando dolorida an-
daras descarriada, engendraras al
Sefior Salvador como una oblacién
nueva y los hombres caminaran
por la tierra salvados. VR. Cosas.
gloriosas se han dicho.

Senor Jesus, que estando para na-
cer de la Virgen, aplastaste la ca-
beza de la antigua serpiente y la.
influencia de todo pecado, mien-
tras la Virgen Madre te daba a
luz en la tierra como una oblacion
nueva que la serpiente deseaba.
desterrar de su posesién; concé-
denos odiar de tal manera el ins-
tinto de esta serpiente y el con-
tacto de todos los pecados, que
nuestra alma te ame a ti solo, y
que te reciba en premio y te po-
sea en la eternidad dichosa.

que la ver-

sién actual del salterio liturgico traduce por: “se rien de mi a carcajadas”.
(28) Salmo 80, 11: “dilata os tuum et implebo illud”.
(29) No nos resistimos a hacer notar la evocacion neotestamentaria que:
nos sugiere esta terminologia: ‘“et obstupuerunt ex circuncissione fideles, qui
venerant cum Petro, quia et in nationes (2mi t& #Ovr)) gratia Spiritus Sancti

effusa est”. Act 10, 45.
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La antifona ambiental, en su primera frase, recoje literal-
mente la version Vulgata de un verso de Jeremias (31, 21). El
apelativo de ‘“virgo”, doncella, aplicado por el profeta también
en otra ocasién (cfr. 18, 13) al pueblo de Israel, es una expresion
de ternura por representar a Israel como doncella desposada con
Dios. En el pasaje del que estd tomado el texto antifonal, Jere-
mias anuncia la restauracién del reino de Israel, o reino del Nor-
te, utilizando una serie de iméagenes indicativas de la inminencia
de la vuelta del destierro. El texto que constituye la antifona es
una exhortacion ante la proximidad y seguridad del retorno: Is-
rael no debe andar vacilante al empreder el camino del regre-
s50(30).

Sin duda, el clima de triunfo ante el enemigo que habia aplas-
tado a Israel, haciéndole desaparecer como pueblo, y la consi-
guiente alegria por la restauracion del reino evoca en el autor
del formulario liturgico la acomodacion de dicho pasaje a Maria
como se advierte en el resto de la antifona. En ese marco triunfal,
el sentido de la expresion “Virgo Israhel” se modifica: Maria,
Virgen del Nuevo Israel, debe volver gozosa a las posesiones
recuperadas por su Sefior e Hijo. La oracién se dirige a Jesus
como promotor y realizador de esa victoria, en la que se ha
juzgado baza decisiva su nacimiento virginal (Iesu Domine, qui
nasciturus ex virgine et caput serpentis antiqui et totius delicti
contagia proculcasti). Por ese mismo hecho, el triunfo de Jestus
es triunfo de Maria, dato que se certifica por la proposiciéon tem-
poral-causal que sigue: “mientras la Virgen Madre, es decir, ya
que la Virgen Madre...” (dum te oblationem novam virgo mater
parturiret in terris; quam (31) exultare cupiebat serpens e sedi-
bus suis).

Se concluye la oracién pidiendo que el triunfo de Jesus, que
€s también el de su virginal Madre, repercuta en nosotros en
esta vida, mediante nuestro odio a la serpiente y a su fruto pe-
caminoso y el amor exclusivo al Sefior (largire nobis, ita serpen-
tis huius instinctum, omniumque peccaminum odire contactum,
ut te solum anima nostra diligat). Para la otra vida, este mismo
Jesls se espera como recompensa y como objeto de eterno dis-
frute (quem et in muneris retributione percipiat, et in eternita-
tis delectatione possideat).

(30) M. Garcia CORDERO, 0. c., pp. 519 y 589.

(31) Es dificil determinar con certeza el antecedente del relativo “quam”.
Puede ser “oblationem” y también “virgo mater” que estd mas cercano. Se
Teproduce aqui la misma ambigiiedad del protoevangelio (Gen 3, 15) que la
Vulgata Latina y San Jer6nimo (PL 23, 991) traducen por “ipse” y la Vulgata,
-en la mayoria de los cédices, y muchos Padres latinos como San Agustin (PL
34, 204) y antes que él San Ambrosio (PL 14, 618) vierten por “ipsa”. En cual-
-quier hipétesis, Maria queda implicada en la odiosidad de la serpiente.
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AL. Misericordia et veritas occu-
rrerunt sibi alleluia iustitia et pax
obsculate sunt se alleluia alleluia
alleluia. VR. Laudate nomen.

215.

Cognoscentibus nobis miseriam nos-
tram, ostende, Domine misericor-
diam tuam; nicil in carne nostra
prevaleat turpis concupiscentia,
quorum in terra tuae divinitatis
inhabitat gloria; in Christo enim
tuo misericordia et veritas sibei-
met occurrerunt, in quo etiam ius-
titia et pax se complexe sunt,
quum in utero virginis suae incar-
nationis misterium operatur, qui
nos iustificat impios et reconciliat
inimicos: concede; ut ipsum ha-
beamus misericordissimum Domi-
num protectorem, quem terribilem
prestolamur et iudicem.

AL. Encontraronse la misericordia
y la verdad alleluya, la justicia y
la. paz se besaron, alleluya, allelu-
ya, alleluya. VR. Alabad el nombre.

Muestra, Sefior, tu misericordia a
nosotros que conocemos nuestra
miseria; que no prevalezca la tor-
pe concupiscencia en nuestra car-
ne en cuya tierra habita la gloria
de tu divinidad; pues en tu Ungi-
do encontraronse la misericordia y
la verdad, como también se abra-
zaron la justicia y la paz al rea-
lizarse el misterio de su Encarna-
cién en el seno virginal que nos
justifica a nosotros impios y nos
reconcilia a los que somos enemi-
gos; concede tener como protector
al mismo misericordiosisimo Sefior
a quien esperamos como juez te-

rrible.

Del salmo 84 estan tomadas las palabras de la antifona, verso
11, con la variente “occurrerunt”, en lugar del “obviaverunt” de
la Vulgata y en el mismo salmo se inspira también el cuerpo de
la oracién. En la primera parte, el autor de este salmo, hablando
en plural, hace una aciéon de gracias a Dios a la vuelta del des-
tierro. La segunda parte de la que se han tomado las palabras
“misericordia et veritas”, refleja la actitud personal (verbo en
sigular) del salmista. Prorrumpe en una serie de anuncios espe-
ranzadores para el futuro. La misericordia y la fidelidad, la jus-
ticia (32) y la paz, personificadas, caracterizan la deseada res-
tauracion. Estamos ante un salmo, si no directamente mesianico,
si de un mesianismo tipico: la salvacién de Israel en los distintos
momentos de su historia es como un esbozo o tipo de salvacion
plena que traera el Mesias (33).

La aclamacion inicial (ostende Domine, misericodiam tuam) es
calco del versiculo 8 del salmo: pero aqui se ha amplificado el pro-
nombre “nobis” de la Vulgata mediante un participio (cognos-
centibus nobis miseriam nostram). Un nuevo préstamo del salmo
(cfr. v. 10 b) encontramos en la segunda aclamacién (nicil in
carne nostra preveleat turpis concupiscentia, quorum in terra
tuae divinitatis inhabitat gloria); se pide pues, que la ‘“gloria de

(32) Se trata no de la justicia vindicativa sino de la justicia salvadora
de la que habla p. e. Is 45, 21.

(33) R. Arconapa, La Sagrada Escritura, Texto y Comentario, AT, IV, Ma-
drid 1969, pp. 291-292.
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la divinidad”, presente ya en la tierra, no se vea obstaculizada
por las torpezas de nuestra concupiscencia. ¢Cuil es el sentido
de esa “gloria de la divinidad”? En el salmo, por el paralelismo con
el primer hemistiquio: “la salvacién estd ya cerca de los que le
temen”, la “gloria”, sin ulterior especificaciéon, implica una cierta
salvaciéon. Aunque el término, en otros pasajes de la Biblia (cfr.
Is 10, 3), pueda significar “riquezas’-“magnificencia”, unido al
verbo “habitar” excluye esta interpretacion.. Se trata, pues, en
el salmo de una manifestacion o presencia protectora de Dios
sobre Israel en la linea de la “gloria de Yahvéh” simbolizada en
la nube del desierto (cfr. Ex 40, 34) (34). Esta presencia salva-
dora de Dios se verifica de modo preeminente en Cristo; asi lo
da a entender el redactor de la oracién objeto de nuestro estu-
dio (in Christo enim tuo). Todo el cuadro armonioso de perso-
nificaciones del v. 11 del salmo (bondad, fidelidad, justicia y paz)
que materializan la presencia protectora de Dios, confluye en la
figura de Cristo: en El tierra y cielo se abrazan (35) (miseri-
cordia et veritas sibeimet ocurrerunt, in quo etiam justitia et
pax se complexe sunt). Y este abrazo se realiza por la misteriosa
encarnacion en el seno virginal que nos justifica y nos devuelve
la amistad con Dios (quum in utero virginis suae incarnationis
misterium operatur, qui nos justificat impios et reconciliat ini-
micos) (36). El papel de Maria como puente o0 lazo de unién de
los hombres con la divinidad se ha puesto aqui de manifiesto
una vez mas: es su seno materno, es decir, su condiciéon de ma-
dre virginal de Cristo, la que produce en nosotros la justificacion
y la que proporciona nuestro retorno amistoso hacia Dios.

RS. Filia Syon consecrabis Domi-
no multitudines populorum et tu
Betlem dnmus acceptionis paucis-
sima in milibus Iuda ex te prodiet
principium regni Israhel cuius
progressio ab initio seculi propter
quod tempus parturientis advenit
et paries velociter redemptorem
omnium filiorum Israhel.

VR. Dabit vobis signum in terra
virgo in utero accipiet. Et paries.

RS. Hija de Sion, consagraras al
Sefior multitudes de pueblos y ta
Belén casa de favor, la mas pe-
queila entre las muchas de Juda,
de ti saldra el comienzo del reino
de Israel, cuyo origen desde el co-
mienzo de los siglos; por lo cual
vendra el tiempo de la que ha de
dar a luz, y dara a luz realmente
al redentor de todos los hijos de
Israel. VR. El Sefior os dard un
signo en la tierra, una virgen re-
cibira en su seno. Y daras a luz.

(34) S. BARTINA, La Sagrada Escritura, Texto y Com. AT, I, Madrid 1967,

p. 525.

(35) Cfr. v. 12 donde la fidelidad (veritas) de Israel a su Dios se hace bro-
tar de la tierra, mientras desde el cielo vela providente la justicia.

(36) Posible alusién al v. 9 del salmo.
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La antifona estd inspirada en el profeta Miqueas. En su frase
inicial, Aldama ha visto resonancias de Mich 4 13 (37). Si. asi
fuera, alli se habla del triunfo de Israel en la época mesidnica,
cuando los pueblos todos le estardan sometidos y sus despojos
(rapinas eorum) y sus riquezas (et fortitudines eorum), seran
consagrados a Jahvéh, Sefior de toda la tierra (Domino univer-
sae terrae) (38). Referido a Maria, ello implicaria un reconoci-
miento de la intervencién positiva de Maria en ese triunfo de
Israel y en ese poderio del Seifior. El resto de la antifona repro-
duce con ligeras variantes Mich 5, 2-3 (39).

La frase conclusiva se ha adaptado teniendo presente el mo-
tivo de la fiesta. Lo que queda fuera de dudas es la identificacién
Maria-Hija de Sién. En la expresion “Hija de Sién”, el profeta
evoca a la ciudad de Belén, cuna del futuro caudillo de Israel.
Maria, segin eso, es la “Hija de Sion”, es decir la madre de quien
naceria el libertador de Israel, nacido en Belén.

216.

Iesu virtutum omnium Deus, qui Jesis, Dios de todas las virtudes,

per beatae genetricis tuae miste-
rium consecras tibi multitudines
populorum, dum novo miraculo
virginem conceptione mirabili di-
tas, et matrem virginitatis honore
non privas, ut incarnationis tuae
misterium et singulare citra simi-
litudinis exemplar maneret, et ad-
mirabile sine aliqua dissertione
rationis existeret: dona nobis,
huius arcana misterii et plena fi-
de cognoscere et pleniori caritatis
ardore diligere; ut per hoc, quod
de te, que vera sunt, credimus,
ad hoe, quod te diligentibus tri-
buis, ardentius veniamus.

que por el misterio de tu dichosa
madre te consagras multitudes de
pueblos, mientras enriqueces a la
virgen con un nuevo milagro, el
de la concepcién admirable y no
privas a la madre del honor de
la virginidad, para que el misterio
de tu encarnacién permaneciese
como un singular modelo imitable
de semejanza y fuese admirable
sin discusion alguna de la razoén:
concédenos conocer con fe plena
lo mas recéondito del misterio y
amarlo con un amor mas vivo de
caridad, para que por lo que cree-
mos acerca de ti, y es verdadero,
lleguemos mas ardientemente a lo
que das a los que te aman.

La oracion se dirige a Jests, a quien se le reconoce su natu-

raleza divina y la posesién de todas las virtudes (Iesus virtutum
omnium Deus). Y es el mismo Jestis el que ahora, a diferencia
de la antifona, consagra a Dios multitudes de pueblos, eso si
a través del misterio de su Madre (per beatae genetricis tuae

@37) J. A. Awpama, El tema mariano “La Hija de Sién” en la liturgia vi-
sigotica, La ciudad de Dios, 181 (1968) 865.

(38) M. Garcia CORDERO, 0. C., pp. 1211-1217.

(39) La Vulgata dice: “Et tu, Bethlehem Ephrata, parvulus es in milibus
Juda: ex te mihi egredietur qui sit dominator in Israel, et egressus eius ab
initio a diebus aeternitatis. Propter hoc dabit eos usque ad tempus, in quo
parturiens, et reliquiae fratrum eius convertentur ad filios Israél.
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misterium consecras tibi multitudines populorum). Ese misterio
se explicita, como es habitual, en un nuevo alarde de efusién de
conceptos y términos (dum novo miraculo... existeret). Existe
una intercomunicacién del misterio de Maria-Madre y del mis-
terio del Hijo-encarnado (incarnationis tuae misterium): ambos
consagran a Dios multitudes de pueblos. Con Aldama nos pre-
guntamos qué pensamiento late bajo esta consagracion. Podria
pensarse que se alude a la unién objetiva de la humanidad con
Cristo en virtud de la encarnacién en el seno de Maria: el re-
dactor de ambas piezas liturgicas habria seguido la linea de la
“Recapitulatio” paulina y el pensamiento de los Padres. Pero no
se excluye, desde luego, el que sea “la fe en el misterio de esa
misma maternidad virginal la que lleva a Cristo los pueblos que
lo aceptan” (40). Favorece esta ultima interpretacion la peticion
final (dona nobis, huius arcana misterii et plena fide cognoscere
et pleniori caritatis ardore diligere) robustecida por la proposi-
cién conclusiva en la que aparce la fe en este misterio como un
elemento previo a la donacién divina. Pero advirtiendo que es
una fe, ni ajena a la caridad (te diligentibus), ni extrafia a la
esperanza (ut per hoc, quod de te, que vera sunt, credimus, ad
hoe, quod te diligentibus fribuis, ardentius veniamus). Los ver-
bos subrayados permiten un valor temporal aplicable al momento
presente y al futuro.

ANT. Bethlem domus Eufrata non
es minima in principibus Iuda ex
te egredietur rex qui regat popu-
lum meum Israhel et egressus eius
a diebus eternitatis. VR. Ecce
audibimus eum.

ANT. Belén, casa de Efrata, no
eres la mas pequeila entre las
principales de Juda, de ti saldri el
rey que gobierne a mi pueblo de
Israel y su origen desde los dias de
la eternidad. VR. He aqui que lo

hemos oido.

Tomada en su conjunto de la profecia de Miqueas (5, 2), in-
troduce, siguiendo a Mt (2, 6) (41), significativamente el negativo
“non”, con lo cual convierte el apelativo histérico “parvulus es
in milibus Juda” del profeta, en exaltacién enfatica de caracter
mesjadnico. La que era ciudad pequeiia, desde la perspectiva po-
litica, es punto de arranque en la historia de salvacion en Cristo.

217.

Te celestem principem, Iesu Domi-
ne, adoramus,

Te adoramos, sefior Jesus, princi-
quem in civitate pe celestial de quien hemos sabido

(40) J. A. Arpama, art. cit., p. 866.

(41) El Evangelista modifica no el sentido pero si el texto original he-
breo de Miqueas tal vez para adaptarse a la explicacién que dieron de €l los
escribas. Cfr. S. del Piramo, La Sagrada Escritura, Texto y Comentario, NT,
I, Madrid 1966, 2.2 ed., p. 32.
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Betlem vaticinio profetali nascitu-
rum esse cognovimus; etenim ita
eam incarnationis tuae misterio
preminere prenuntias, ut minimam
in principibus Iuda non facias,
dum ex ea proditurus ostenderis,
et in ea natus apertissime decla-
raris, quum ad nos per virginem
veniens, virginitatis portam, nec
adiens reserasti, nec prodiens.
Proinde totis te visceribus depreca-
mur, Omnipotens; ut qui genetrici
tuae prestitisti, ut esset mater et
virgo, eius orationibus ecclesia tua
catholica fide sit incorrupta, et
caritate fecunda; ut, et in te cre-
dentes, copiosa parturiat, et a cul-
parum labe purgata, ad te sine
macula et ruga perveniat.

por el vaticinio de un profeta que
habias de nacer en la ciudad de
Belén, pues de tal manera anun-
cias anticipadamente que ella so-
bresale por el misterio de tu en-
carnacion, que no la haces la mas
pequefia entre las principales de
Juda, mientras muestras que sal-
dras de ella y declaras a todas lu-
ces que naceras en ella, cuando
viniendo a nosotros mediante la
virgen no abriste la puerta de la
virginidad ni al salir. Te rogamos,
pues, Omnipotente, que pues con-
cediste a tu madre el que fuese
madre y virgen, por sus ruegos
sea tu Iglesia catoélica incorrupta
por la fe y fecunda por la cari-
dad, para que dé a luz en abun-

dancia a los que creen en ti y que
limpia de la mancha de las cul-
pas llegue hasta ti sin mancha ni
arruga.

En la aclamacién inicial se da cuenta y razén del afiadido
hecho en la antifona, especificando que la grandeza adquirida
por Belén procede del hecho, anunciado proféticamente, del na-
cimiento en ella del Principe celestial (te celestem... in civitate
Betlem... nasciturum). Esa grandeza de Belén se incrementa por
el modo singular de dicho nacimiento (eam... preminere prenun-
tias, ut minimam... non facias... quum... per virginem veniens...).
La virginidad en la concepcién y en el parto se ha expresado
~con la bella imagen del sello de la puerta no violado al entrar
ni al salir.

La oracion va dirigida a Jestus, caudillo celestial, Dios, omni-
potente (te celestem principem... adoramus... deprecamur... Om-
nipotens) y se hace con una especial intensidad (totis... visce-
ribus). El objeto de la plegaria establece un paralelo entre la
maternidad y virginidad de Maria, de una parte y, de otra, la
fecundidad e incorrupcion de la Iglesia. De qué incorrupcion se
trate, parece claro: la Iglesia ha de mantenerse fiel a sus creen-
cias (fide sit incorrupta), a su credo (ut et in te credentes); po-
dria dudarse del significado de la fecundidad de la Iglesia. El
texto dice: ‘“et caritate fecunda”, que admite varios sentidos:
fecunda por la caridad, y fecunda en caridad. En el primer caso,
se trataria de un aumento numeérico de fieles gracias a la cari-
dad ferviente de la Iglesia y a su acci6én apostélica; en el segun-
do se-entenderia un mayor incremento de caridad en los miembros
de la Iglesia. La ultima proposicion, de caracter final, nos incli-
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na a esta segunda interpretacion, ya que en ella se habla de una
burifcacién interior (ut... a culparum labe purgata,... sine ma-
cula et ruga...). En cualquiera de las hip6tesis, el papel de Maria
acercando a Cristo estd fuera de duda (eius [Mariae] orationibus
ecclesia... ad te... perveniat).

A. Tu turris gregis nebulosa filia
Syon ad te veniet salbator et ve-
niet  potestas prima regnum filie

A. Tu, torre de rebafo, hija es-
belta. de Si6n, a ti vendra el Sal-
vador y vendri el antiguo pode-

rio, el reino de la hija de Jeru-
salén. VR. Pedid lo que favorece la
paz.

Iherusalem. VR. Rogate que pacis.

La antifona vuelve a inspirarse en Miqueas (4, 8). Pero ad-
vertimos, siguiendo también aqui a Aldama (42), la sustituciéon
del genitivo original (turris filiae Sion) por un vocativo (Tu...
filia Sion) quedando asi la expresiéon plenamente personal y re-
sSultando indentificada la “turris nebulosa” con la “Hija de Si6n”
¥y ambas expresiones, a su vez, personificadas al referirise a Maria,

como se confirma en la oracion correspondiente.

218.

Iesu Domine, qui nativitate divina
precedis omnia, et in fine seculo-
rum nasceris ut redimas universa,
dans in omnipotentia initium re-
bus, et in humilitate iustificatio-
nem reddens hominibus, quum ne-
bulosae turris hospitium ingrede-
ris, et ad eam potestas prima reg-
naturus accedis: tribue nobis, illo
te spiritu confiteri, quo per uterum
virginis humanae voluisti mortali-
tati coniungi; ut ita te cum patre
et Spiritu Sancto solum Dominum
veneremur, ut unum sicut te sanc-

Sefior Jesus, que antecedes todas
las cosas por tu nacimiento divino,
naces al fin de los tiempos para
redimir a todas ellas, dando con
la. omnipotencia el principio de las
cosas y devolviendo con la humil-
dad la justificaciéon a los hombres
al entrar en el hospedaje de una
torre de nubes. Y llegas a ella para
reinar como poder primero; con-
cédenos confesarte con aquel es-
piritu con el que quisiste unirte a
través del seno de la Virgen a la
naturaleza mortal; para que de es-

ta manera te veneremos como
tnico Sefior juntamente con el
Padre y el Espiritu Santo, como
unico Seiior e hijo te engendré la
santa Madre.

ta genetrix et Dominum genera-
vit et filium.

Dirigida a Jesus, sobre quien se acumulan una serie de desa-
rrollos teolégicos: en el plano puramente divino, un nacimiento
eterno (nativitate divina precedis omnia), su omnipotencia crea-
dora (dans in omnipotentia initium rebus); en el plano mesia-
nico su nacimiento temporal (et in fine saeculorum nasceris),
humilde (in humilitate), para devolver la justificacion a los hom-
bres (iustificationem reddens hominibus) y para devolver la li-

(42) J. A. Awpama, art. cit., pp. 866-867.
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bertad al universo entero (ut redimas universa) restaurando de
esta forma el sefiorio inicial del Verbo (et ad eam potestas prima
regnaturus accedis); este ultimo plano se hace realidad gracias
a su encarnacién en el seno de Maria (quum nebulosae turris
hospitium ingrederis).

Se pide el mismo espiritu en virtud del cual se realizé la
union del Verbo con la naturaleza humana mediante la concep-
cion virginal. Para determinar de qué “espiritu” se trate, habria
que conocer sobre qué términos carga el interés del redactor.
Podria pensarse que se pide el Espiritu Santo, por el que tuni-
camente fue posible el misterio virginal; ‘“per uterum virginis”,
Yy, en general, el contexto y la razén de ser de la fiesta darian
bie para ello. Pero, tal vez mejor, se pide espiritu de humildad,
que dispuso al Verbo para rebajarse hasta nosotros (quo... hu-
manae voluisti mortalitati coniungi; y ya antes: in humilitate...),
Y. a nosotros debe disponernos para reconocer en el Verbo encar-
nado, en el hijo de Maria, al “Sefior” (ut ita te cum Patre... Do-
minum veneremur...).

AL. Tu Behlem domus Effrata’

alleluia non eris minima in prin-
cipes Iuda orietur enim ex te qui
regat populum Israhel a11e1u1a al-
leluia.

VR. Lauda Iherusalem.

AL. T{ Belén casa de Efrata, al-
leluya, no seras la mas pequeiia
entre las primeras de Juda, pues
de ti surgira el que rija al pueblo
Israel alleluya, alleluya.

VR. Alaba Jerusalén.

La antifona se refiiere a la profecia de Miqueas (5, 2) acomo-
dandose practicamente a la version que de ella hace Mateo (2, 6).

219,

Magna ‘est, Domine, Betlem civi-
tas illa incarnationis tue altrix,
profetarum inlustrata preconiis,
dum ex ea proditurus adnuntiaris,
et in ea gloriosus ostenderis; quum
illic specie et pulchritudine bea-
tissimam matrem tuam ac virgi-
nem decorasti Mariam, que te me-
rito. incorrupta sicut incorrupta
concepit: adesto proinde miseris
nobis precibus eius adsiduis; ut
sicut illam generatio tua provexit
ad laudem, ita nos eius merita
provehant ad salutem.

Grande, Sefior, es Belén, ciudad
cuna de tu encarnacion, ilustrada
con los anuncios de profetas,
mientras eres anunciado que es-
tas para llegar y te muestras en
ella con gloria; cuando alli enga-
lanaste con gracia y hermosura a
tu beatisima Madre y Virgen Ma-.
ria, que justamente te di6 a luz
sin corrupciéon como . sin corrup-
cion te concibié; socorre a nuestra
pobreza. por la constancia de sus.
suplicas, para que asi como tu ge-
neraciéon le sirvio de alabanza, asi
también sus méritos nos conduz-
can a la salvacion.

La peticion, dirigida a Cristo, presenta a Maria no sélo como
in‘tercesora (praecibus eius adsiduis) sino como especial mere-
cedore de nuestra salvacién, gracias a su maternidad divina (ut

11. — SCRIPTA THEOLOGICA III
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sicut illam generatio tua provexit ad laudem (43) ita nos eius
merita provehant (44) ad salutem).

RS. Bethlem civitas Dei summi ex
te prodiet dominator Israhel et
egressus eius sicut a principio die-
rum eternitatis et pax erit in te-
rram nostram quia veniet.

VR. Gaudebunt campi et omnia
que in eis sunt tunc exultabunt
omnia ligna silvarum. Quia.

RS. Belén ciudad del Dios excel-
so, de ti saldra el dominador de
Israel y su origen como desde el
principio de los dias de la eterni-
dad, y habra paz en nuestra tierra
porque vendra.

VR. Se alegraran los campos y to-
do lo que en ellos hay, entonces

saltaran de gozo todos los arbo-
les de la selva. Porque.

Tomado de Miqueas (5, 2 y 5). El verso reproduce textualmen-
te el salmo 95, 12 que es un canto a la realeza universal de Dios,
en un lenguaje que evoca las profecias mesidnicas. Concreta--
mente, el verso 12a habla de un gozo cuyo paralelismo puede
verse en Is 35, 1 (laetabitur deserta et invia et exultabit solitudo
et florebit quasi lilium), donde se pinta de modo deslumbrante
la felicidad de los tiempos mesidnicos. En cuanto al verso 12b,
recuerda el “montes et colles cantabunt... et omnia ligna regio-
nis plaudent manu” del deuteroisaias (Is 55, 12) en que la vuelta
triunfal del pueblo después del exilio, a la que se asocia la na-
turaleza misma, cierra la etapa de duelo de Israel para dar paso
a la esperanza y a la glorificacion (cfr. Is caps. 56-66).

220.

Christe filius Dei Patris, qui Beth- Cristo Hijo de Dios Padre, que

lem civitatem Dei summi incar-
nationis tuae gloria consecras, dun
te ex ea verum dominatorem Is-
rahel nasciturum insinuas, et in-
auditum a seculis in ea incarna-
tionis tue miraculum manifestas,
dum intra eiusdem urbis Betlemi-

consagras a Belén ciudad del Dios
sumo con la gloria de tu encarna-
cién, cuando anuncias que naceras
de ella verdadero dominador (45)
de Israel, y manifiestas en ella el
milagro de tu encarnaciéon inaudi-
to desde los siglos, mientras, den-

(43) La acumulacion de titulos que se prestan mutuo apoyo para enno-
blecer a Maria en el misterio de su maternidad virginal est4 bellamente ex-
presada en este pasaje del Obispo de Toledo: “Integritas quogue conceptioni
adhaereat, pudor conceptionem sepiat, virginitas conceptum claudat. Sicque
virginitatem nativitas non scindat sic pudorem egressio non deturpet, sic ge-
neratio integritatermn non adimat, sic veritas partus veritatem virgineam non
extinguat. Tam mirabiliter. ergo concordantibus in una persona simul et tem-
pore diversitatibus rerum, ut haec eadem sit mater, quae et virgo; ipsa vir-
g0, quae et mater; nunquam mater, nisi quando et virgo; et postquam mater,
nobilior et virgo”, o. c., col. 101.

(44) Proveho — conducir arrastrando hacia adelante.

(45) La idea de Cristo dominador, tal cual la expresa la liturgia que co-
mentamos, pero con mayor realce por paradéjico aparece en San Ildefonso:
“Illa utique, ut per hanc Virginem Deus fieret homo, Verbum fieret caro, et
Filius Dei factor omnium fieret filius matris quam ipse formaverat. Essetque
dominator nascendo subditus ancillae quam ipse condiderat”, o. c., col. 85.
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tice septa genetricem Mariam et
materno honore sublimas et vir-
ginitatis honore glorificas, cuius
uterum nec ingrediens reseras, nec
egrediens violas; quaesumus; ut
penetralia nostrae anime sic tuo
candore perlustres, quatenus suf-
fragio sancte Matris tuae, a ser-
pentina persuasione servati, virgi-
nitatem mentis obtineamus inlesi.

tro de lo escondido de la ciudad
de Belén, engrandeces a Maria
Madre con la honra de ser Madre
y la glorificas con el honor de
ser virgen, cuyo seno no lo abres
al entrar, ni lo violas al salir; ro-
gamos que purifiques con tu luz
lo méas intimo de nuestra alma, de
modo que guardados de la instan-
cia de la serpiente, por el auxilio

de tu santa Madre, obtengamos,
ilesos, la virginidad de la mente.

Dirigida a Cristo, la aclamacién considera su generacién divi-
na (filius Dei patris). Su generacion en el tiempo suscita un des-
arrollo mas amplio en torno al tema de Belén que ha propuesto
la antifona. La idea nuclear es la gloria de Belén (qui Bethlem...
gloria consecras). El origen de esa gloria es Cristo (qui...conse-
cras). Su esencia es la encarnacion (incarnationis tuae gloriae:
genitivo explicativo); pero no se trata, en el caso de Belén, de
una gloria fortuita; la encarnacion estaba prevista tiempo ha
(dum te... nasciturum insinuas). Tampoco es una gloria imagi-
nable, ni una gloria meramente humana, aunque maxima; es al-
go nunca oido y prodigioso (inauditum...miraculum): nacer de
madre-virgen: la gloria de Belén no es otra cosa que la gloria de
Maria, que conserva el doble honor imposible de ser madre y vir-
gen a un tiempo.

La peticion se mantiene en la linea de la virginidad, pero
entendida metaféricamente del alma. Se espera de Cristo por su
accién iluminadora (tuo candore perlustres) la incorruptibilidad
del espiritu (virginitatem mentis). Maria, por ser madre de Cris-
to, interviene mediadora en esta ‘“virginidad” o purificacion de
nuestras almas (suffragio sancte Matris tuae).

ANT. Seras la hija con toda la
gloria de hija del Rey; las donce-
llas la seguiran, seran conducidas
con alegria y alborozo, entraran
en la habitacion del rey.

VR. A tu hermosura y.

ANT. Esto filia fortissimi omnis
gloria filie regis intrinsecus vir-
gines sequentur eam ducentur in
letitia et exultatione ingredientur
talamum regis.

VR. Speciem et.

La antifona se inspira en el salmo 44, tomando su primera
expresion del verso 14 que en la Vulgata dice: “omnis gloria eius
filiae regis ab intus”. Precisamente es uno de los textos salmo-
dicos mas alterados; el redactor de la pieza liturgica ha enten-
dido el “ab intus” como “intrinsecus”: aplicado a la Virgen, el tér-
mino apunta a la gloria interior de Maria. Los versos 15 y 16 del
mismo salmo sirven de base al resto de la antifona. Al final, un
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cambio de interés; el “in templum regis’* de la Vulgata se tra-
duce por “talamum regis”, lo que hace pensar que el autor visi-
gotico haya utilizado el original hebreo en el que la palabra ‘“hé-
kai” puede significar palacio o mas bien una pieza del mismo (46).
En cualquier caso queda subrayada mejor la intimidad de Maria

con Dios.

221.

Domine Iesu Christe, qui sancte
Marie arcana possidens, sic virgi-
num eam coris istipas, ut omnem
gloriam utpote filiae regis in eius
intimis manifeste aperias, dum et
virginitatem in ea dedicas inliba-
tam, et matrem illam ostendis in
publico manifestam: annue proin-
de nobis precibus eius; ut con-
scientiam nostram ita pudor pos-
sideat, ne cupiditatis turbo currum-
pat; ut et tranquilli maneamus in
seculo, et inviolati perveniamus ad
caelum.

Seilor Jesucristo, que al posesio-
narte de la intimidad de Santa
Maria, la incluyes en los coros de
las virgenes, de tal suerte que ma-
nifiestas claramente en su intimi-
dad toda la gloria como de hija del
rey cuando manifiestas en ella la
virginidad entera y la muestras
en publico madre evidente; concé-
denos por tanto en virtud de sus
oraciones, que de tal modo el pu-
dor se aduefie de nuestra concien-
cia, que el torbellino de la pasién
no la corrompa para que vivamos

serenos en esta vida y lleguemos
sin mancha al cielo.

La invocacién trata de aplicar y explicar en Maria el titulo de
“Hija del Rey” tomado del salmo que ha servido de base a la an-
tifona. Quien la coloca al frente del coro virginal es el mismo Se-
fior Jesucristo (qui... virginum eam coris istipas), gracias a su
intima inhabitacién en Maria (sancte Marie arcana possidens).

El honor de “Hija de Rey” es algo notorio y externo (omnem
gloriam... manifeste aperias), pero en modo alguno se trata de
un ornato superficial y simplemente externo: la oracién, igual
que la antifona, se ha cuidado de mostrar que el honor de Maria
arranca de su interior y revierte al exterior (in eius intimis). Esa
intimidad honorable, esa gloria inicialmente interior, que viene
a hacerse exterior y manifiesta, no es otra que su virginidad ma-
ternal.

La suplica se apoya totalmente en la liberalidad de Cristo con
su Madre constituyéndola “Hija del Rey” (proinde). Precisamen-
te por ello, Maria es persona adecuada para interponer su vali-
miento en nuestro favor (nobis precibus eius), maxime cuando lo
que se pide a Cristo es un control de las pasiones que produzca
en nosotros la paz interior y la paz eterna (ita pudor possideat,
ne cupiditatis turbo corrumpat; ut et tranquilli maneamus..., et

. perveniamus ad caelum). Maria es pieza clave en la aplica-
ciébn a nuestras vidas de la paz escatolégica.

(46) R. ARcONADA, 0. c., p. 190.
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A. Audi filia et vide et inclina
aurem tuam quia concupibit rex
speciem tuam. VR. Diffusa est gra-
tia... propterea.

A. Oye hija y mira e inclina tu
oido porque el rey se prend6 de
tu hermosura. VR. La gracia se
ha derramado... Por lo cual.

La antifona reproduce de nuevo el salmo 44; concretamente
el verso 11a y el 12a, éste dltimo cambiando el futuro “concupis-
cet” de la Vulgata por el pretérito ‘“concupibit” = (concupivit”,
con lo que, sin duda, se ha querido significar la realizacién de
la, alegoria del salmo (47) en Maria. -

222.

Audi, filia, et vide, que meruisti
effici filia filii, ancilla geniti, ma-
ter Domini, gestratrix salvatoris
altissimi; quia concupivit rex spe-
ciei tuae decorem, et conplacuit
ei in terram tuam habitaculum si-
bimet mundissimum preparare:
proinde presta nobis; ut qui te
concupiscens sibi advocavit in ma-
trem, nobis concupiscentiae suae
opulentam largiatur dulcedinem,
atque ita tuis, sancta mater, obse-
quiis mancipemur, dum vivimus,
ut ad eum, quem genuisti, sine
confusione post transitum venia-
mus.

Oye, hija, y mira, la que merecis-
te ser hecha hija del hijo, esclava
del engendrado, madre del Seifior,
portadora del salvador altisimo,
porque el rey se ha prendado del
ornato de tu hermosura y le plu-
go prepararse una morada purisi-
ma en tu tierra; concédenos, por
tanto, que, el que enamorandose
de ti te eligié para madre suya, nos
conceda la dulzura riquisima de
su amor y de tal modo nos de-
diquemos, en vida, a lo que te
agrada, oh madre santa, que, des-
pués de la muerte, lleguemos se-
guros a aquel que engendraste.

Plegaria dirigida toda ella a Maria. La aclamacién usa tér-
minos del salmo 44 y hace juegos de palabras y retruécanos apo-
yandose en las distintas funciones de Maria. Es ‘“hija, esclava y
madre” a un tiempo, de su “Hijo, Sefior y Salvador”. Todo ello
se debe, en ultima instancia, a Dios, pero también a los méritos
de Maria (que meruisti effici filia...). Justamente esos meéritos
captaron la benevolencia del Sefior (concupibit rex...) y le deci-
dieron a elegirla como lugar de acampamiento propio.

La peticion se hace a ella y por ella, mas para obtenerla de
su Hijo, o més exactamente, siguiendo la alegoria, para lograrla
de parte del Rey que se prondé de su belleza y la eligi6 por Ma-
dre (qui te concupiscens sibi advocabit in matrem). Se pide que
ese rey se enamore también de nosotros (nobis concupiscentiae
suae opulentam largiatur dulcedinem dum vivimus). Y para esto

(47) Sobre el mesianismo del salmo 44 de la Vulgata y las diversas for-
mas en que aquél se explica, puede verse R. ARCONADA, 0. c., pp. 191-193. San
Ildefonso ve en este salmo prefigurada la maternidad virginal cuando dice:
“Cui alio loco dicitur: Audi filia, vocem Dei, et vide misericordiam praeve-
nientis te Dei. Et inclina aurem obedientiae tuae et obliviscere populi tui pro-
fanationes”. 0. c., col. 74-75.
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se propone el mejor procedimiento: dejarnos manejar en vida
décilmente, como esclavos (48), a los antojos de Maria. Ella in-
defectiblemente (sine confusione) nos llevara al encuentro es-
catologico con Cristo (ad eum, quem genuisti... post transitum
veniamus).

(48) El verbo “mancipare” de “manus-capere” es término técnico para
expresar el derecho de propiedad. Del mismo tema se forma la palabra “man-
cipium” = propiedad, esclavo. La utilizacion del verbo “mancipare” sugiere
inevitablemente la idea de un abandono o cesion de nuestra persona en favor
de Maria. Se encuentra aqui suficientemente sugerido el culto de esclavitud
mariano, cuyo proceso histérico merece estudio por separado. La raiz o al
menos el precedente literario de la presente pieza liturgica puede apreciarse
en los siguientes expresivos testimonios ildefonsianos que transmitimos inte-
gros, a pesar de la extension:

“At nunc venio ad te sola Virgo mater Dei, procido coram te, sola opus
incarnationis Dei mei; humilior coram te, sola inventa Mater Domini mei;
rogo te, sola inventa ancilla Filii tui, ut obtineas deleri facta peccati mei, ut
facias me diligere virtutis tuae, ut reveles mihi multitudinem dulcedinis Filii
tui, ut des mihi adhaerere Deo et tibi, servire Filio tuo et tibi, famulari Do-
mino tuo et Tibi; illi sicut factori meo, tibi sicut genitrici factoris mei; illi
sicut domino virtutum, tibi sicut ancillae domini ommium; illi sicut Deo, tibi
sicut matri; illi sicut redemptori meo, tibi sicut operi redemptionis meae. Quod
enim in mea redemptione est operatus, in tuae personae veritate formavit.
Quod mihi redemptor factus est, tibi Filius fuit. Quod pretium emptionis meae
factus est, ex carne eius incarnatio fuit. In quo vulnera mea sanavit, ex car-
ne tua vulnerandum corpus exhibuit; in quo mortem meam tolleret, a mor-
talitatis tuae corpori mortali corpus attraxit; in quo mea deleret peccata, quod
tulit ad te corpus, sine peccato suscepit; naturam meam, quam in se praece-
sore mihi ad regnum suum in gloria paternae sedis super angelos collocavit,
ex veritate corporis tui humiliatus assumpsit. Ideo ego servus tuus, quia tuus
filius Dominus meus. Ideo tu domina mea, quia tu ancilla Domini mei. Ideo
ego servus ancillae Domini mei, quia tu domina mea facta es mater factoris
mei. Oro te, oro te, sancta Virgo, ut de illo Spiritu habeam Iesum, de quo
tu genuisti Iesum. Per illum Spiritum accipiat anima mea Iesum, per quem
concepit caro tua eumdem Iesum. Ab illo Spiritu sit mihi nosse Iesum, a quo
tibi adfuit nosse habere et parturire Iesum. In illo Spiritu humilis excelsa
loquar de Iesu, in quo confiteris esse te ancillam Domini, optans fieri tibi
secundum verbum angeli. In illo Spiritu diligam Iesum, in quo tu hunc ado-
ras ut Dominum, intueris ut filium”, o. c., col. 105-106.

“Ut ego male deceptus, ad reparationem meam fieri concupiscam servus
matris domini mei, ut ego olim in primo plasto angelica communione seiunc-
vus, ancillae et matris factoris miei merear confici servus, ut ego idoneum opus
in manibus Domini Dei, impetrem in servitute puerperae Virginis iugi, i#
servitutis devotione ligari. Hoc mihi praesta, Iesu, Deus fili hominis; hoc mihi
tribue, domine; hoc mihi concede, homo in Deum gloriose, ut hoc crecam de
partu Virginis, quod de Incarnatione tua impleat fidem meam; hoc loquar de
materna virginitate, quod os meum impleat de tua laude; hoc diligam de ma-
tre tua, quod ftu in me compleas de dilectione tua; ita serviem mairi tuae,
ut ex hoc ipse me probes servisse tibi; ita haec dominetur mihi, ut ex hoc
noverim me placuisse tibi; ita dominium eius me teneat in saeculum, ut tu
sis meus dominus in aeternum”, Ibid. col. 106-107.

Y poco mds adelante:

“Ut sim devotus servus filii generati, servus fieri appeto genetricis”, Ibid.
col. 108. Sin pretender una profundizacion mds detenida en el sugestivo te-
ma, advertimos cémo ha quedado expresado el objeto, la razén y la finali-
dad del culto de esclavitud.
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AL. Alleluia ortus conclusus so-
ror mea sponsa mea fons signatus
emissiones tue alleluia paradisus
cum pomorum fructibus alleluia
alleluia. VR. Tibi (dabo terra...)
Lauda Ierusalem.

AL. Alleluya, huerto cerrado, her-
mana mia, esposa mia, fuente se-
llada, tus canales, alleluya, parai-
so con frutos de manzana alleluya,
alleluya. VR. (daré la tierra) ala-
ba Jerusalén.

Tomado del Cantar de los Cantares, la antifona alleluyatica
reproduce del cap. 4 el verso 12 textualmente, aunque sin el do-
blaje de “ortus conclusus” del segundo hemistiquio de la Vulga-
ta y elementos del verso 13. Corresponde a la vision extasiada
que el “esposo” tiene de su hermana-‘“esposa’”. Los versiculos es-
cogidos para antifona, bajo las imagenes “huerto cercado” y
“fuente sellada” pretenden mostrar a la ‘“esposa” en todo su

atractivo de joven virgen (49).

223.

Deus qui fontem signatum Mariae
virginis efficis uterum, in qua ipse
sic conclusum hortum matris in-
gressus regrederis, ut virginitatem
non violes genetricis: quesumus;
ut in paradisum bone volumtatis
tuae nos preparans, virtutum fru-
ctibus opulentos habitator solus
ipse possideas; ut emissiones nos-
trae sint laudes tuae, et quidquid
ob honorem genetricis tuae mor-
talitatis ore depromimus, inmor-
talitatis premio consequamur.

Oh Dios, que conviertes en fuente
sellada el seno de Maria Virgen,
en quien habiendo entrado tu mis-
mo sales de tal manera por el
huerto de la madre cerrado de tal
modo que no mancillas la virgi-
nidad maternal, rogamos que pre-
parandonos ti para paraiso de tu
beneplacito, seas ti el tnico mo-
rador que te posesiones de nos-
otros ricos en frutos de virtud, que
nuestros riachuelos, sean alaban-
zas tuyas y que todo lo que, en

honor de tu madre, pronunciamos
con nuestra boca mortal, lo con-
sigamos como premio de la inmor-
talidad.

Dirigida a Cristo como causa eficiente (efficis) de la mater-
nidad virginal, misterio que se descubre mediante las imagenes
biblicas de la fuente sellada y jardin cerrado que han servido de
t‘ema‘ en la antifona. La acomodacién de esas imagenes a la ma-
ternidad virginal es evidencia por el mismo texto de la oracion
que comentamos (sic... ut virginitatem non violes genetricis).
Puede advertirse, incluso, una diversidad de matices en la aco-
modacién de una y otra imagen. Ambas se refieren a Maria, Ma-
dre-Virgen. Parece, sin embargo que al autor de la oracién, la
fuente sellada, con sus aguas claras, incontaminadas, se le anto-
ja un simbolo mas adecuado de la virginidad (fontem signatum
Mariae virginis)). El huerto cerrado, al que el contexto del Cantar

(49) F. AsEnsio, La Sagrada Escritura, Texto y Comentario, AT, IV, Ma-
drid 1969.
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supone tan florido y fecundo, se ofrece como figura mas apro-
piada para la maternidad de Maria (conclusum hortum matris).

Se pide para nosotros una gracia analoga a la de Maria: que
el Sefior sea el unico morador de nuestros corazones (nos habi-
tator solus ipse possideas) y que estos sean fecundos en virtudes
(virtutum fructibus opulentos). Esto no podra ser realidad sin
la previa accién del propio Cristo (in paradisum bone voluntatis
tuae nos preparans) que nos orienta hacia Maria (in paradi-
sum...) (560), bien se trate de un acercamiento fisico a Ella, bien
de una aproximacién en parecido moral. En todo caso, en los pla-
nes de Cristo, Maria representa un papel ideal. Se produce en-
tonces una nueva acomodacién de las imagenes biblicas a los
cristianos. Nuestro acercamiento a Maria nos hace fecundos en
virtudes, y, en consecuencia, apetecibles por Cristo que nos hace
exclusivamente suyos. Como resultado, todo lo que sale de nos-
otros (emissiones nostrae) comporta aroma de Maria y de Cristo,
redundando -en alabanzas de Este (sint laudes tuae), y todo lo
que en alabanza de Maria proferimos en vida (quidquid ob ho-
norem genetricis tuae mortalitatis ore depromimus), por haber
sido, inicialmente siembra y proyecto de Cristo, se nos convierte
en salvacién eterna (inmortalitatis premio).

RS. Filia Syon habitabo in me-
dio tui dicit Dominus et applica-
buntur gentes multe ad Dominum
in illa die et scies quia Dominus
misit me ad te. VR. Lauda et le-
tare filia Syon quia ecce ego ve-
niam. Et appli(cabuntur)

RS. Hija de Sion, habitaré en medio
de .ti, dice el Seiior, y se uniran
muchas gentes al Seiior en aquel
dia y sabras que el Sefior me ha
enviado a ti. VR. Alaba y alégra-
te, hija de Sién porque he aqui
que llegaré. Y se uniran.

El responsorio, compuesto a base de Zach. 2, 10b y 2, 10a, toma
un pasaje del profeta en que éste, por ficcion literaria, se trasla-
da a la época del exilio y anuncia la liberacion de Israel (51). El
caracter universal (multe gentes) y mesianico (in illa die) es ti-
pico de los grandes vaticinios mesidnicos (cfr. Zach. 8, 20 s. y
Mich. 4, 1 s.). La identificacion de la ‘“hija de Si6on” con Maria

(50) La expresiéon “in paradisum, bone voluntatis tuae nos preparans” ad-
mite varios sentidos: Cristo nos prepara para que vengamos a ser un paraiso
fecundo en cumplir la voluntad del Sefior, siempre beneficiosa. También:
Cristo nos dispone para que entremos en el paraiso que ha preparado la be-
nevolencia del Sefior. Esta ultima interpretacion podria todavia referirse bien
al paraiso escatolégico, es decir, al cielo, bien a Maria, jardin fecundo en
complacencias divinas. El término “paradisus”, tomado del Cantar 4, 13, que
lo. refiere junto con “hortus” y “fons” a la hermana-esposa, inclina ‘a’ esta
ultima interpretacion: el “paradisus bone voluntatis tuae”. para el que Cristo
nos prepara, es Maria.

(51) M. Garcia CORDERO, 0. C., pp. 1283-84.
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en este responsorio casi parece obligada, pero no es evidente. La
oracion correspondiente nos confirmara sin embargo en ello (52).

224.

Domine Iesu Christe, qui magnum
in mundo per matrem tuam mi-
raculum prebuisti, dum in eius
medio te habitaturum promittis,
ex cuius incorrupto utero nasce-
ris, dum eam et concipiendo et
pariendo matrem efficis, et de-
cus virginitatis non adimis; da,
quesumus, petitionibus nostris; ut
ipsa tibi pro nobis dignas deferat
preces, que, te parturiendo, no-
men promeruit accipere genetri-
cis.

Sefior Jesucristo, que realizaste en
el mundo un gran milagro por me-
dio de tu madre, al prometer que
habitarias en medio de ella, de
cuyo incorrupto seno naces y al
hacerla madre en la concepcién y
en el parto sin quitarle la belle-
za de la virginidad; rogamos con-
cedas a nuestras suplicas, que ella
misma te presente dignas oracio-
nes en favor nuestro, la que, al
darte a luz, merecié recibir el
nombre de madre.

Una aclamaciéon a Cristo a quien se atribuye el misterio (mi-
raculum) de la Encarnacion. Misterio, que en el tiempo tiene dos
etapas: el anuncio (promitis) y la realizacion (efficis); en su na-
turaleza se desglosa el misterio apuntado, de una parte, el hecho
del Verbo Humanado bajo la imagen de la habitacion en medio
de la “Hija de Si6n”, es decir, en el seno virginal (in eius medio
te habitaturum... ex cuius incorrupto utero nasceris), de otra,
connotando la virginidad en la concepcién y en el parto (eam et
concipiendo et pariendo matrem efficis, et decus virginitatis non
adimis) (53). Merece resaltarse el objeto de la peticion. Se pide a
Cristo el favor de que sea su misma Madre quien le presente nues-
tras suplicas, con la que tendran mas fuerza (dignas deferat pre-
ces). La oraciéon relativa con que se cierra la plegaria, tiene un
claro valor causal y ofrece el motivo de la singular peticion: Ma-
ria merece el titulo de Madre (nomen promeruit accipere gene-
tricis) por haber dado a luz a Cristo (te parturiendo). Dos deta-
lles literarios en esta peticién conclusiva: la intima proximidad
de Maria con Cristo, manifestada en la yuxtaposicién “ipsa tibi”;
el lugar destacado de la maternidad de Maria que se desprende
de dos consideraciones: el término ‘“genetricis” cerrando toda la
plegaria; y la universalizacion del titulo de “madre” por ser Ma-
dre de Cristo. Diriase que el motivo en que el redactor apoya su
peticién es tener él mismo como madre a quien gener6 a Cristo.

(52) J. A.- Arbama, art. cit., pp. 869-870, donde hace ver c6mo la promesa
de habitar en medio de la “hija de Si6n” se cumple precisamente cuando
Dios habita en el seno incorrupto de Maria. Hay que admitir con él que la
aplicacion que de estas profecias hacen los textos hturglcos a Maria son algo
més que una simple acomodacion.

(53) San Ildefonso dird: “Quia teneo quod partus eius virginitatis glo-
riam non reliquit”, o. c., col. 108.
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Expresado en otros términos, al ser Madre de Cristo (te partu-
riendo), Maria es Madre universal.

ANT. Ut inhabitet gloria in te-
rram nostram misericordia et ve-
ritas occurrerunt sibi iustitia et
pax osculate sunt se. VR. Firme-
tur manus tua.

ANT. Que la gloria habite en
nuestra tierra, la misericordia y
la fidelidad se encontraron, la
justicia y la paz se besaron. VR.
Prevalezca tu mano.

La composiciéon de la antifona es la siguiente: salmo 84, 10b
(“terram nostram” por ‘“terra nostra’” de la Vulgata), 84, 11 (con
la variante de “occurrerunt” por “obviaverunt”’), ya comentado,
y salmo 88, 14, largo himno a Jahvéh que menciona en este ver-
S0 un atributo divino relacionado con su soberania: el poder (54).

225.

Domine Iesu Christe, gloria terre
nostre, qui magnum incarnationis
tuae misterium in alterna sibimet
occursione veritatis atque miseri-
cordiae perfecisti; quique beatis-
simam Mariam tibi et matrem et
virginem consecrasti, dum te et
incorrupta edidit, et ad te glorio-
sa perrexit: parce, quesumus, no-
bis; ut, eadem suffragante, quam-
libet simus indigni, et castitatis
donum et beatitudinis mereamur
-obtinere triumfum.

Sefior Jesucristo, gloria de nues-
tra tierra, que realizaste el gran
misterio de tu encarnacién en un
encuentro mutuo de la fidelidad y
de la misericordia, y que te consa-
graste a la beatisima Maria como
madre y comg virgen mientras te
dié a luz sin corrupcién y marché a
ti con gloria; rogamos tengas mise-
ricordia de nosotros para que, por
su ayuda, aunque somos indignos,
merezcamos obtener el don de la
castidad y el triunfo de la bien-

aventuranza.

Sobre el tema virginidad-maternidad, constante de toda la
fiesta, se ha afiadido la idea biblica de la “gloria” de Dios (55).
La espléndida manifestacion de la presencia o del poder de Dios,
que en Is (6, 3) llena toda la tierra y se asocia intimamente a
la. santidad, no sufriendo nada impuro a su alrededor, es sim-
bolo de la restauraciéon mesidnica (Is 60, 1). Todos los sentidos
de esta expresion, poder, esplendor, presencia de Dios, se encuen-
tran en los salmos. La antifona ambiental toma del salmo 84 el
verso 10, donde la gloria de Dios equivale a su presencia. Esta
gloria de Dios se manifiesta en la persona de Cristo; recibida de
su Padre a titulo de Hijo unico (Jn 1, 14), se transparentard a
través de la humanidad de Jesus y se subrayard por los autores
neotestamentarios en diversas escenas, desde Navidad (Lc 2, 9)
hasta el misterio pascual (Lc 24, 46) pasando por la transfigura-

(54) R. ARCONADA, 0. C., p. 300.
(55) Véase, J. DHEILLY, Diccionario Biblico, Barcelona 1970, ad vocem “glo-
ria”, pp. 505-508.
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ci6én y algunos milagros (Cand, resurreccion de Lazaro). La “glo-
ria” de Dios y de Cristo pasa a ser gloria de Maria (ad te glorio-
sa perrexit) y como la de Dios y de Cristo, la de Maria no sopor-
ta impurezas en su entorno. Por la virginidad, la maternidad y
por la maternidad, la virginidad cobran su maxima gloria en Ma-
ria (et matrem et virginem consecrasti, dum te et incorrupta edi-
dit, et ad te gloriosa perrexit).

Se pide al Sefior Jesucristo con humildad (parce... nobis quam-
vis simus indigni) y por la intervenciéon de Maria (eadem suffra-
gante) que manifestemos con nuestra vida (“glorifiquemos”) la
presencia de Dios en nuestro cuerpo (et castitatis donum) (56).
Esta glorificacion de Dios por nuestros cuerpos nos llevara (me-
reamur obtinere) a la glorificacién escatolégica en el cielo (bea-
titudinis triunfum).

A. Iustitia de celo prospexit ete-
nim Dominus dabit benignitatem
et terra mnostra dabit fructum
suum. VR. Misericordia et veritas.

A. La justicia velard desde el cielo
porque el Sefior otorgara el bien y
nuestra tierra daria su fruto. VR.
La misericordia y fidelidad.

Antifona compuesta de los versiculos 12b + 13 + 1la del sal-

mo 84.

226.

Christe Deus, sapientia summi Pa-
tris et verbum, qui edificasti tibi
comptissiman domum, Mariae vir-
ginis uterum, in qua ipse celestis
iustitia prospicis, et de qua fru-
ctum benignitatis tue producis,
dum in ea et absque veste cor-
porea Deus ingrederis, et de qua
vestitus carne procedis: presta
nobis supplicibus tuis; ut sancti-
ficatam nos tibi in domum effi-
cias, de qua ut sponsus procedens,
operum nostrorum dignitate cir-
cumfultus appareas.

Oh Cristo Dios, sabiduria y verbo
del Padre excelso, que te has cons-
truido una casa elegantisima, el
seno de Maria Virgen en quien t1,
justicia celestial, miras, y de quien
produces el fruto de tu bondad,
entrando en ella Dios, sin revesti-
miento corpéreo y saliendo de ella
revestido de carne: concede a los
que te suplicamos que te hagas
de nosotros una casa santificada
de la que saliendo como esposo
aparezcas adornado por la digni-
dad de nuestras obras.

Una nueva idea, la de la “edificacién”, se emplea para desig-

nar el misterio de la maternidad virginal. La Sagrada Escritura
es consciente de que la construcciéon de una casa y su manteni-
miento requieren sabiduria e inteligencia; asi se afirma expre-
samente en el libro de los Proverbios (“sapientia aedificabitur do-

(56) El cristiano no tiene gloria personal; él da la gloria a Dios a través
de si mismo y de toda su actividad, manifestando el poder de Dios y de
Cristo. El “glorificate et portate Dominum in corpore vestro” de 1 Cor 6, 20,
ha podido inspirar el fondo de esta peticion de castidad.
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mus et prudentia roborabitur”, Prov. 24, 3). Mas aun, es la mis-
ma sabiduria la que, tratando de mostrar su interés y su gene-
rosidad por los ignorantes, utiliza el simbolo de la ‘“construccién’
para ilustrar la tesis de que no es preciso, para adquirir la sabi-
duria, més que acceder a la invitacion (cfr. Prov. 9, 1: “sapientia
aedificavit sibi domum... si quis est parvulus veniat ad me”) (57).
Inspirado, sin duda, en esta tradicion biblica, el autor de la ora-
cién, al aplicar al seno virginal de Maria (Mariae virginis ute-
rum) la imagen de una casa bien compuesta (comptissimam do-
mum) ha elegido para Cristo Dios el atributo de la “Sabiduria’
(sapientia summi Patris). La semejanza de la oracién, en este
punto con el ultimo texto citado de Proverbios es notoria: “Chris-
te Deus, sapientia summi Patris et Verbum, qui aedificasti tibi
comptissimam domum’ (58). Si el compositor de esta pieza litur-
gica, como parece probado, ha tenido en cuenta el referido pasa-
je de Proverbios (9, 1), la fuerza de esa imagen nos llevaria a
una bella conclusién: accediendo a esa casa que es Maria, auto-
maticamente refeririamos la Sabiduria, es decir, Cristo.

Por otra parte, la compostura de la casa es tal que el redac-
tor parece insinuar que sirve de espejo a la misma justicia de
Dios (in qua ipse caelestis iustitia prospicis). La hermosura de la
edificaciéon esta, por tanto, fundamentalmente en la linea de la
santidad, como equivalente a “iustitia’ plena. La aclamaciéon con-
cluye con una nueva variacion de imagen y de términos para
expresar el tema central de la fiesta (in ea et absque veste cor-
porea Deus ingrederis, et da qua vestitus carne procedis).

La peticién solicita de Cristo repita en nosotros lo que hizo
con Maria: pedimos ser nosotros también una mansién santifi-
cada por la accién de Jests (ut sanctificatam nos tibi in domum
efficias), en la que El mismo habita en calidad de esposo, y de
cuya santidad efectiva pueda El sentirse satisfecho (de qua ut
sponsus procedens, operum nostrorum dignitate circumfultus ap-
pareas).

AL. Terra nostra dabit fructum
suum alleluia, iustitia ante eum
ambulavit et ponet in via gressus
suos alleluia alleluia.

Vr. Que emittit.

AL. Nuestra tierra dara su fruto,
alleluya, la justicia vendra delan-
te de El y nos pondra en el cami-
no de sus pisadas. Alleluya, alle-
luya..

Vr. El que envia.

(87) J. S. SERRANO, La Sagrada Escritura, Texto y Comentario, AT, 1V, Ma-

drid 1969, pp. 467 y 504.

(58) La atribucién a Cristo de la preparacion de su propia madre, bajo
la metafora de la edificaciéon puede verse también en San Ildefonso: “omni-
potens est artifex aedificii huius. Solus egressor et custos est portae egressio-

nis huius”, 0. c., col. 61.
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Antifona alleluyatica con la siguiente composicién: salmo 84,

13b + 14 + 147, 15a.

2217.

Christe, salutis nostre admirabile
pretium, qui terram materni uteri
fructu incarnationis tue ditificas,
dum et conceptum tuum mirabi-
liter operaris, et conceptionis tuae
fructum ex terra, quam ipse fue-
ras operatus, producis; sicque ma-
ternae virginis claustra et con-
ceptu servas et parturitione glo-
rificas, esto servator cordis et cor-
poris populi tui, pro quibus incar-
nationis misterium adsumsisti; ut,
qui de natum veraciter confitemur
ex virgine, te nos post transitum
gratulemur in munere invenisse.

Oh Cristo, precio admirable de
nuestra salvacion, que enriqueces
la tierra del seno materno con el
fruto de tu encarnacién, al rea-
lizar de modo admirable tu con-
cepcion y al producir el fruto de
tu concepcion de una tierra que
ti mismo habias creado; de esta
manera guardas con tu concep-
cion y glorificas con tu parto la
intimidad de la virgen madre: se
guardian del alma y cuerpo de tu
pueblo por quien realizaste el mis-
terio de la encarnacién; para que,
los que confesamos de verdad que

naciste de la virgen, nos alegre-
mos de haberte recibido como don
después de la muerte.

La aclamacion a Cristo se desarrolla a base de una acomoda-
cién de los versos salmddicos de la antifona a la encarnacién. Alli
la “tierra” y los “frutos” tienen un sentido real, y simbolizan la
abundancia de la época mesidnica; aqui la “tierra” es el seno
virginal de Maria (terram materni uteri) (59), y es enriquecida
(ditificas) por el fruto que es el hecho de la encarnacién (fructu
incarnationis tue). Autor de “tierra” y “fruto” es el propio Cris-
to (dum et conceptum... producis). Una nueva variacion del tema
“virgen-madre” cierra la aclamacioén (sicque ... glorificas).

Quien ha guardado con su sello el seno de Maria-Madre, bien.
puede también guardar corazones y cuerpos. Sobre todo, en favor
de aquellos por quienes tuvo a bien realizar ese misterio (esto ser-
vator cordis et corporis populi tui, pro quibus incarnationis mis-
terium adsumsisti). Esto se pide a Cristo, la fe en Maria Madre

(59) El antecedente de ello en Ildefonso en las siguientes frases: “item
iuxta Psalmistam ait (Ps. 84), ut de terra materni corporis oriatur nascen-
tis veritas carnis, et respiciat de coelo iustitia deitatis. Sicque in unitate per-
sonae Deo et homine consistente, haec terra Virginis nostrae hunc det filii
fructum, dante nobis Domino benignitatem nostrae redemptionis. Item iuxta
Ezechielem ait (Ez. 44), ut de hac materni uteri domo per pudoris virginei
portam idem Dominus Deus Israel egrediatur, ac dum nec ante, nec post na-
tivitatem ius ullam unquam integritas corruptionis novit accesum, eadem
porta sit clausa, quia semper est virginitatis sera conclusa” o. c., col. 75. Y
algo mas adelante: “Ita homo pareret Deum, ita parturiret terra divinum, ita
virginitas pareret prolem, ita remoto viro parturiret femina virum. Audisti
Virginis oraculum, quae in veritate tam vere utero carnis concipit, et gene-
rat, quam vere utero mentis accipit, et enarrat; uno enim Spiritu et ad fidem
fecundata est, et ad prolem”, Ibid., col. 86.
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Virgen espera obtener como premio escatolégico (post transitum...
in munere) a quien naciendo de Maria-Virgen fue el precio de
nuestra redencion (salutis nostre admirabile pretium... te nos post

transitum gratulemur munere invenisse).

RS. Iam adspirat dies et amobe-
buntur umbre noctis sola es spe-
ciosa sola es inmaculata veniens
a Libano veniens a Libano ve-
niens cubilibus leonum a mon-
tibus pardorum sic nos introdu-
xisti sponsa sic nos introduxisti
sicut pupillam oculi tui. VR. Spe-
ciem et pulcritudinem tuam inten-
de prospere procede et regna. Ve-
niens.

RS. Ya sopla el viento del dia y
huiran las sombras de la noche,
eres la Unica hermosa, eres la uni-
ca inmaculada que vienes del Li-
bano, que llegas desde las guaridas
de los leones, desde los montes de
las panteras, asi nos has adoctri-
nado, esposa, asi nos has adoctri-
nado como a la pupila de tu ojo.
VR. Maria tu decoro y hermosura,
avanza triunfante y reina. La que

viene.

El responsorio tiene como fondo el Cantar 4, 6-9 con acomo-
daciones muy indicativas. El “donec adspiret dies” (vr. 6a) se
transforma en “iam adspirat dies” dando al texto un sentido de
inmediatez; el “inclinentur umbrae” del mismo lugar de la Vulgata
se especifica mediante la férmula “et amobebuntur umbre noctis”
No hay duda, estamos ya en pleno dia. El sentido mas exacto de
esta realidad podra darnoslo la correspondiente oracion. El requie-
bro amoroso en binomio paralelo del vs. 7a “tota pulchra es, ami-
ca mea, et macula non est in te”, se cambia en esta forma mas
exclusivista ‘“sola es speciosa, sola es inmaculata”. Por ultimo el
verso responsorial calca al salmo 44,5, dando un valor distinto al
verbo “intende” al ponerle su complemento en acusativo. Aqui

significara, por tanto, mirar.

228.

Domine Iesu Christe, qui ideo ve-
rus dies fidei nobis lumen adspi-
ras, ut infidelitatis umbras a nos-
tris cordibus arceas, quique ob hoc
ingrederis uterum virginis humilis
Deus, ut egrediaris ex virgine ho-
mo glorificatus in Deum: da no-
bis, tam promte implere, quod iu-
bes, quam pro certo dedisti nosse
quod redimis; ut, sicut nos in pre-
senti redemtio nostra letificat, ita
etiam in futuro sententia iudican-
tis absolvat.

Sefior Jesucristo que como dia ver-
dadero nos enciendes la luz de la
fe para desterrar de nuestros co-
razones las sombras de la infide-
lidad y que por eso entras Dios
humilde en el seno de la virgen
para salir de la virgen hombre
glorificado en Dios: concédenos
cumplir tan pronto lo que mandas
como diste a conocer por cierto
lo que redimes; para que, de la
misma manera que ahora nos ale-
gra nuestra redencion, asi también
nos perdone en el futuro la sen-
tencia del juez.

Se pone en relacion la fe con la encarnacion. El proceso seria:
Dios se humilla y empequefiece para entrar en el seno de la Vir-
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gen (quique...ingrederis uterum virginis humilis Deus); sale del
seno virginal como hombre, pero con la aureola y el brillo de la.
divinidad (egrediaris ex virgine homo glorificatus in Deum); en
esta forma, se constituye en luz meridiana (qui... verus dies fidei
nobis lumen adspiras) que arroja de nuestras vidas las sombras
de la infidelidad (infidelitatis umbras a nostris cordibus arceas).
Nuestra vida se ilumina y enriquece con la fe, gracias (60) a la.
encarnacién y nacimiento virginales. La peticién vendria a acla-
rar que la fe para nosotros no es s6lo una proposicion siho tam-
bién una divina exigencia (implere quod iubes), no sélo concep-
tual sino también implicadora de una moralidad con valor de
salvacién para la vida eterna.

ANT. Haec est que ascendit a de-
serto deliciis affluens et incumbens
super dilectum suum pone me si-
cut signaculum supra cor tuum et
quasi munile in bracio tuo quo-
niam fortis est dilectio. VR. Deus
in gradibus eius.

ANT. Esta es la que sube del de-
sierto rebosando felicidad y apo-
yada sobre su amado; ponme como
sello sobre tu corazén y como pul-
sera en tu brazo porque fuerte es.
el amor. VR. Dios en sus pasos.

En la pregunta que los hijos de Jerusalén, formando coro, ha-

cen poéticamente en el Cantar para dar paso al didlogo amoroso:
final entre el amado y la amada, nuestra antifona contempla de
hecho a Maria (cfr. Cant. 8, 5). Se recoge aqui también parte del
vr. 6, correspondiente a las palabras que la esposa dirige a su

€sposo.

229.

Domine Iesu omnipotens et inmen-
se, cuius virtus incomprehensibi-
lis, et operatio extat mirabilis, qui
gloriam tuam dum ad virginem
venis, humilias, et naturam hu-
mani generis exiens virginalia
claustra sublimas: pone nos sicut
signaculum supra cor tuum, et
cuasi munile in brachio dexterae
tuae, dans nobis et modeste pre-
sentibus uti, et futuris feliciter
frui; ut, qua veritate virgo te ge-
nuit hominem simul ac Deum, ea-
dem te habeamus propitium sem-
per ac pium.

Sefior Jesus omnipotente e inmen-
s0, cuyo poder es incomprensible
y el obrar es admirable, que hu-
millas tu gloria al venir a la vir-
gen y que engrandeces la natura-
leza, del género humano al salir
del seno virginal: ponnos como un.
sello en tu corazén y como una
joya en tu brazo derecho conce-
diéndonos usar sobriamente de las.
cosas presentes y gozar felizmen-
te de las futuras, para que con la.
verdad con que la Virgen te con-
cibi6 Dios y hombre al mismo
tiempo, con la misma te tengamos
siempre propicio y piadoso.

(60) Probablemente sea €ste el sentido que haya que dar a la expresion
“ob hoc”, y no la de antecedente de la final “ut ingrediaris”. De cualquier
forma, quedaria en pie el motivo de causalidad de la encarnacién respecto

de nuestra fe.
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Un nuevo desarrollo teolégico del hecho misterioso de la ma-
ternidad virginal. El redactor no sabe si admirar mas que la glo-
ria divina se obscurezca al reducirse a un seno maternal (opera-
tio exstat mirabilis, qui gloriam tuam, dum ad virginem venis,
humilias), o que la humanidad entera sea asumida y sublimada
€en Cristo, virginalmente nacido (naturam humani generis exsiens
virginalia claustra sublimas). El seno virginal de Maria, Maria-
Madre-Virgen, aparece como lugar de encuentro de la divinidad
con la humanidad.

La peticién se desglosa en varias suplicas: el Cantar (8, 5b)
presta sus términos y su vigor a la primera; la imagen del anillo
Yy del sello personal, que se llevaba siempre para autenticar un
«documento (61), expresa el ansia de vivir siempre con Dios. Se
pide ademas el gozo eterno y la gracia necesaria para ello con-
Siste en un uso moderado de todas las realidades presentes. La
ultima stplica hace de la maternidad virginal una realidad tipo
(qua veritate... eadem) de la benignidad de Cristo con la humil-
dad. '

A. Hec est que progreditur a de-
serto consurgens pulcra ut luna

A. Esta es la que avanza desde
el desierto alzandose hermosa co-

electa ut sol terribilis ut castro-
rum acies ordinate. VR. Vultum
‘tuum.

mo la luna, brillante como el sol,
terrible como los escuadrones en li-
nea de batalla. VR. Tu rostro. .

Se reproduce, casi a la letra, pero en tono afirmativo el Can-
tar 6, 9. El “quasi aurora consurgens” se ha cambiado en ‘“a de-
serto consurgens”, probablemente s6lo por error del copista que
poco antes habia escrito el mismo giro. De ser intencionado el.

cambio, nos parece no afectar substancialmente al texto.

230.

Deus, qui hominem ad tuae simi-
litudinis imaginem formas, et glo-
riosius in carnis adsumtione glori-
ficas, dum aliter eum in primor-
dio lutea massa producit, aliter in
fine seculi virginalis incorruptio
parturit: tribue nobis, et servare,
quod sumus a te potentialiter con-
diti, et copiosius amare, quod exis-
timus ex miseratione redemti;
ut, et lune conparati, eclesiae ful-
geamus in gremio, et electi ut sol,
caritatis emicemus exemplo.

(61)
‘Madrid 1969, p. 617.
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Oh Dios que formas al hombre a
imagen de tu semejanza, y lo glo-
rificas de forma mas gloriosa su-
miendo la carne, ya que al prin-
cipio un amasijo de barro lo pro-
dujo, pero al fin de los tiempos la
incorrupcion virginal lo da a luz;
concédenos conservar la natura-
leza, que hemos recibido de tu po-
der y amar mas fervientemente la
redencion recibida de tu miseri-
cordia; para que, como la luna
resplandezcamos en el seno de la
Iglesia, y, relucientes como el sol,
brillemos con el ejemplo de la ca-
ridad.

F. Asensio, La Sagrada Escritura, Texto y Comentario, AT, vol. IV,
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La oracién va dirigida a Dios a quien ensalza en la invocacion
por su modo de proceder con la humanidad. Si su creacién es ma-
ravillosa, es mayor su glorificacion. La primera arrancé de un
pufiado de barro (in primordio lutea massa producit) para reci-
bir una forma semejante a Dios (qui hominem ad tuae similitu-
dinis imaginem formas); la segunda, en cambio, que se produce
en la plenitud del tiempo (in fine seculi), y es fruto de la encar-
nacién de Cristo (in carnis adsumtione glorificas) arranca de la
virginal incorrupcién. Toda la realidad gloriosa (sobrenatural) del
hombre procede de Dios y se debe, en el mismo plano, a la encar-
nacion y a la virginal maternidad. Asi, al menos, lo ha dado a
entender el redactor de la plegaria liturgica con su estilo de com-
posicién por paralelismos.

A Dios se pide la conservacién de los dones de naturaleza de-
bidos a su poder (et servare quod sumus a te potentialiter con-
diti), y un aprecio mayor (copiosius amare) de los sobrenaturales
fruto de su misericordia (quod existimus ex miseratione redenti).
Las palabras biblicas de la antifona vuelven a resonar en la par-
te conclusiva de la oracién, cuando se espera que la peticion dé
como resultado el brillo de nuestra caridad ejemplar (ut et lune
comparati... caritatis emicemus exemplo).

AL. Sicut cedrus exaltata sum in
Libano alleluia et sicut oliba spe-
ciosa in campis alleluia sicut vitis
fructificavi suabitatem odoris alle-
luia alleluia alleluia. VR. Dilexi
quoniam exaudibit.

AL. Como cedro en el Libano he
sido elevada, y como olivo precio-
so en los campos, alleluya, como
vid he fructificado suave aroma,
alleluya, alleluya, alleluya. VR.
Amé porque habia oido.

La antifona alleluyatica reproduce Eclesidstico (24, 17a + 19a
+ 23a). Los versos corresponden al conocido discurso de la Sabi-
duria o Elogio de la Sabiduria, segin el subtitulo griego, que
abarca 24, 1-22 y puede considerarse como pasaje central del li-
bro. La sabiduria, aparece aqui como algo intimamente unido a
Dios y al mismo tiempo, distinto de El. Por acomodacién la litur-
gia suele aplicar estas expresiones a Maria. La oracién corres-

pondiente nos mostrara la aplicacion preferida en este caso.

231.

Emitte lucem tuam et veritatem
tuam, Domine Deus noster, que
influxit in utero virginis, et in ve-
ritate nobis apparuit carnis; ut si-
cut cedrus in Libano, spiritualibus
exaltemur in gaudiis, et in te
fructificemur, ut oliva ispeciosa in
campis; quatenus splendor divini-
tatis tuae caliginem nostram men-

tis enubilet, et vera humanitatis -

12, — SCRIPTA THEOLOGICA III

Sefior Dios nuestro, envia tu luz y
tu verdad que penetré en el seno de
la virgen y que se nos aparecié con
carne verdadera; que, como el ce-
dro es exaltado en el Libano lo
seamos nosotros en gozos del es-
piritu y como la oliva preciosa
fructifica en los campos, asi tam-
bién fructifiquemos en ti, en cuan-
to que el esplendor de tu divini-
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adsumtio humani generis sit ma-
nifesta redemtio; ut dum verus
Deus, verusque homo in nobis at-
que pPpro nobis ostenderis,
tuum omnipotentia eripiat ab hos-
te captivum, et enutriat miseri-
cordia iam redemptum.

opus

dad disipe la obscuridad de nues-
tra mente y la verdadera asun-
cién de la humanidad sea una re-
dencion manifiesta del género hu-
mano; para que, mientras te ma-
nifiestas en nosotros y por nosotros
verdadero Dios y verdadero hom-

bre, la omnipotencia arrebate de
manos del enemigo, tu obra cau-
tivada por €l y la misericordia ali-
mente esa misma obra ya redi-
mida.

La oracion comienza con las palabras del salmo 42,3 pidiendo
al Sefior la luz y la verdad divinas. En el salmo se trataba de la
personificacién de estos dos atributos de la divinidad, entendidos
a modo de guias y guardianes del hombre (62). En la oracion se
identifican con el Verbo encarnado. Se presenta asi el misterio
celebrado en la fiesta liturgica bajo la imagen de la “luz” y de
la ‘“verdad”. La luz se proyecta (influxit) en el seno de Maria
Virgen y nos refleja (apparuit) la verdad de un ser humano (in
veritate...carnis). Luz y verdad son realidades apropiadas para
expresar el modo virginal de la concepciéon y parto virginales; ni
la luz mancha o quiebra los objetos irradiados, ni la verdad ema-
nada del entendimiento deja en él impurezas o rastros.

Los versos biblicos, que ha elegido la antifona de alleluya son
interpretados literalmente y aplicados con audacia a los fieles,
dando a la altura del cedro y a la fertilidad del olivo un sentido
espiritual: si el pedestal del cedro era el Libano, el nuestro de-
ben ser los gozos del espiritu (sicut cedrus in Libano, spirituali-
bus exaltemur in gaudiis), si la condicion para que el olivo dé
frutos en el humus del campo, para que nosotros seamos fecun-
dos, la condicién es el mismo Dios (et in te fructificemur, ut oli-
va inspeciosa in campis).

La imagen de la “luz”, util para simbolizar la virginidad, es
empleada también para simbolizar la salvacién (quatenus splen-
dor divinitatis tuae caliginem nostre mentis enubilet). La luz de
la divinidad (splendor divinitatis), siguiendo probablemente la
expresion de Hebr. (1. 3) (63), y por paralelismo con la frase si-
guiente (et vera humanitatis adsumtio) se identifica con el Verbo.

La idea teolégicamente mas importante se encuentra quiza en
la siguiente expresion: “et vera humanitatis adsumtio humani ge-
neris sit manifesta redemptio”. El hecho mismo de la encarna-
cién opera y exterioriza la redencién; o dicho inversamente, la
redenciéon se verifica al quedar asumida la humanidad en Cristo,

(62) R. ARCONADA, 0. C., p. 176.
(63) “Qui (filius), cum sit splendor gloriae et figura substantiae ejus”...
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lo cual acontece mediante la encarnacién virginal. Toda posible
redencién de lo humano serd en la medida de la asuncién de esa
realidad humana por Cristo.

La redencion se presenta al final como una accién violenta y
puntual en su principio (opus tuum omnipotentia eripiat ab hos-
te captivum) y como accién continuada y progresiva en su pro-

secucion (et enutriat misericordia iam redemptum).

RS. Nos omnes ambulabimus in
nomine Domini Dei in eternum
quoniam regnabit Dominus in
monten Syon et tu turris gregis
nebulosa filia Syon ad te veniet
salvator et veniet potestas prima
regnum filie Iherusalem. VR. Et
tu Bethlem domus Efrata non eris
minima in principibus Iuda. Ad te.

RS. Todos nosotros marchamos
en el nombre del Sefior Dios para
siempre porque el Seilor reinara
en el monte de Sién y ta, torre del
rebafio, hija encumbrada de Sién,
a ti vendra el Salvador y vendra
el antiguo poderio, €l reino de la
hija de Jerusalén. VR. Y tu Be-
1én, casa de Efrata, no eres la
mas pequeila entre las principa-
les de Juda. A ti. )

Responsorio compueSto a base de Miqueas (4, 4b + 4, Tb + 4,
8 + 5, 2). La redacciéon, como hace notar Aldama (64), yuxtapone
dos expresiones similares: el “Mons Sion” sobre el que vendra el

Sefior, y la “Filia Sion”.

232.
Responsorium. Nos omnes.

Nos omnes ambulantes in nomine
tuo unigenite filius Dei Patris, pe-
timus et rogamus, atque exposci-
mus; ut qui te incarnatum credi-
mus, in uterum virginis fidei re-
muneremur ex premiis, et qui te
in montem Syon regnaturum pro-

Unigénito de Dios Padre, todos
nosotros que caminamos pedimos
y rogamos y solicitamos ardiente-
mente: que quienes te creemos en-
carnado en el seno de la Virgen
seamos galardonados por los pre-
mios de la fe; y ti que anuncias

nuntias, in nostris cordibus habi-
taturum te sine fine ostendas.

que has de reinar en el monte
Si6on te muestres habitante per-
petuo en nuestros corazones.

Las palabras del profeta Miqueas (4, 5b), que se referian a
Dios (in nomine Domini Dei nostri) son aplicadas en esta oracién
a Dios-Hijo (in nomine tuo, unigenite filius Dei Patris), a quien
se dirige la stplica en una gradacion ascendente (petimus-roga-
mus-exposcimus) que marca la confianza y el interés. Se pide, en
primer lugar, la recompensa de la fe (fidei remuneremur ex
premiis) mediante una férmula que se presta a varias interpre-
taciones: . probablemente el genitivo ‘“fidei” tenga un -cierto va-
lor causal pudiendo significar: “ser galardonados por los premios
que comporta la fe”. La segunda peticiéon tal vez explicite el con-

(64) J. A. Arpama, art. cit., p. 867.
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tenido o naturaleza de este premio de la fe. En efecto, con térmi-
nos que siguen muy de cerca a San Pablo (65) se espera confia-

damente de Cristo que habite en nuestros corazones.

Completuria.

233.

O sacratissima Verbi ancilla et
mater, quam ostendit generatio
virginem, et virginitas comprobat
genetricem: patulo pietatis sinu
concurrentem ad te populum sus-
cipe; tu profusis pietatum visceri-
bus pascito gregem, quem suo fi-
lius ex te progrediens mercatus
est sanguine; tuc prebe ubera
creandis, que nutrix facta es crea-
toris; tu obsequio servitutis tuae
glorifica, quos tibi deferri inspicis
obsequellam; simus tuo premuniti
sufragio, qui suavi servitutis tuae
delectemur perfrui iugo, et omnes
qui ob honorem conceptionis tuae
hoc in loco tuis decantamus in
laudibus, in tua perpetim servi-
tute vivamus, venientes ad eum,
explosa criminum labe, cuius te
votivis excolimus officiis genetri-
cem; ut et hic nos tu multiplici
affectu tuearis in seculo, et post
ex te genitus regnaturos possideat
in aeternum.

Oh sacratisima esclava del Verbo
y madre, a quien la generacién
manifiesta Virgen y la virginidad
testifica como madre: recibe en
tu amplio y piadoso seno al pue-
blo que recurre a ti, con tus en-
trafias fecundas en favores ali-
menta a la grey que compr6 con
su sangre el hijo que de ti nace;
th, que viniste a ser nodriza del
Creador, ofrece tus senos a las
creaturas; glorifica ti con el ob-
sequio de tu esclavitud a los que
sabes se ofrecen para complacer-
te; seamos protegidos por tu in-
tercesion los que nos deleitamos
en gozar del suave yugo de tu ser-
vidumbre, y todos los que en este
lugar cantamos tus alabanzas en
honor de tu concepciéon, vivamos
siempre en tu servidumbre y, una
vez quitada la mancha de los
pecados, lleguemos a aquel de
quien te celebramos madre en
esta fiesta liturgica; que ahora, en
esta vida, nos defiendas con tu
incondicional afecto, y después, tu
hijo se posesione de nosotros para
que reinemos por toda la eterni-
dad. '

La virginidad maternal pasa aqui a un segundo plano, aunque

se alude expresamente a ella (quam ostendit generatio virginem,
et virginitas comprobat genetricem). La invocacién inicial con-
templa dos funciones de Maria que van a polarizar el desarrollo
del cuerpo de la oracién: “Verbi ancilla et mater”. La maternidad
fisica suscita la maternidad espiritual de los redimidos (quam suo
filius ex te progrediens mercatus est sanguine) que se manifiesta
en tres gestos caracteristicos: los hijos corren todos a una a re-
fugiarse en los brazos de la madre (patulo pietatis sinu concur-
rentem ad te populum suscipe); la madre, por su parte, nutre de
sus propias entrafias al hijo non-nato (tu profusis pietatum vis-

(65) “Christum habitare per fidem in cordibus vestris”. Efe 3, 17.
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ceribus pascito gregem), y alimenta a sus pechos al nacido (tu
prebe ubera creandis).

De la maternidad espiritual de Maria respecto a las criaturas
redimidas, el compositor de la oracién pasa a considerar el culto
de .la esclavitud mariana. Este se presenta como una actitud de
imitacién: si hemos de parecernos a Maria no podemos olvidar
que Ella se definié a si misma como “ancilla” del Sefior. Nuestra
esclavitud de Dios pasa por la esclavitud de Maria que se antoja,
por ser esclavitud de hijos, suave y deleitosa (suavi servitutis
tuae delectamur perfrui iugo) y viene a constituirse paradéjica-
mente en un honor (tu obsequio servitutis tuae glorifica). La mi-
sibn de Maria como sefiora es la de proteccion con su interce-
sion (simus tuo premuniti suffragio) para llevarnos a Cristo (in
tua perpetim servitute vivamus, venientes ad eum...). La misiéon
de Maria como madre espiritual es la misma proteccion (nos...
tuearis), con idéntica finalidad, llevarnos a Cristo (post ex te ge-
nitus...possideat in aeternum), pero con un calor singular (mul-
tiplici affectu).

BENEDICTIO
234.

Christus Dominus, qui sic matrem
potentialiter fecundavit, ut virgi-
nitatis gloriam non auferret, sua
vos gratia fecundos efficiat et
bono virginitatis adtollat. Quique
pro nobis homo fieri in virginis
utero voluit, incentiva libidinum in
carne. vestra mortificet. Ac, sicut
salutem nostram mirabiliter al-
tissimi virtus effecit, ita copia be-
nedictionis eius in. vobis afluen-
ter exuberet.

Cristo Seiior, que de tal modo fe-
cundé con su poder a la madre que
no le quité la gloria de la virgi-
nidad, os haga fecundos con su
gracia y os eleve con el bien de la
virginidad. El que por nosotros
quiso hacerse hombre en el seno
de la virgen, mortifique en vues-
tra carne el incentivo de las pa-
siones. Y, de la misma manera
que el poder del altisimo realizé
maravillosamente nuestra salva-
cién, asi también la abundancia
de su bendicién crezca abundante-
mente en vosotros.

La bendicién invoca a Cristo Jesus autor de toda fecundidad

y causa del carisma de la virginidad. El motivo central de la fies-
ta, que es misterio mariano, se pretende proyectar en la vida de
cada cristiano. La fecundidad de Maria debe encontrar su répli-
ca en nosotros merced a la gracia (Christus Dominus...sua VoS
gratia fecundos efficiat); su virginidad nuestra castidad mortifi-
cada (incentiva libidinum in carne vestra mortificet). Al fin, se
pide que la redencion objetiva operada por el misterio de la ma-
ternidad virginal, se traduzca en redencién subjetiva para cada
uno de los asistentes.
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Oratio ad vesperum dicenda in eodem die quo missa
sancte Marie celebratur

235.

Beata est, Christe, gloriosa seculi
dominatrix, Maria Virgo tua et
genetrix, que salutata ad ange-
lo credidit quod perficerentur ea,
quae a Domino dicta sunt illi:
presta ergo nobis, exposcimus; ut,
qui conceptum virginis celebrantes
peregimus, ad festum nativitatis
tuae emaculatis cordibus venia-
mus.

Dichosa es, oh Cristo, la domina-
dora gloriosa de los siglos, Maria
Virgen tuya y Madre, que salu-
dada por el angel, creyé que se
cumplirian cuantas cosas el Sefior
le habia dicho; te pedimos pues
nos concedas que, los que hemos
celebrado la concepcion virginal,
lleguemos con corazén limpio a ia
festividad de tu nacimiento.

La presente oracion sirve a modo de puente entre la fiesta de

la maternidad virginal, que se celebraba el dia 18 de diciembre y
la fiesta de la navidad. A Maria virgen madre se aplica el titulo
nuevo de “dominadora gloriosa de los siglos” (16) (gloriosa secu-
li dominatrix) y, tomando palabras de Isabel (67), se la consi-
dera bienaventurada por su fe en las palabras del angel.

Missa in diem sancte Marie

Missa

101.

Erigamus queso, karissimi, in su-
blime oculos nostros uisuri nostri
gloriam Saluatoris: quo modo
Virginem dignatur ut concipiat
quo modo Matrem remuneratur
ut pariat. Ipse et munus factus
et filius, qui et infusus confert
quod deerat, et effusus non au-
feret quod donauerat; qui nec ge-
rentem honore fraudat, nec Ge-
netricem labore contristat; qui et
nascendi obiurgat gemitum, et
nati consignat affectum. Neque
enim fas erat ut traheret illa sus-
piria, que omnium gaudia parie-
bat: aut origo exultationis nosce-
ret uim doloris. In recessu pecto-
ris sermonem credulitas calefacit,
indubitatumque uerbum instringit
auditus; et ad uirtutem Dei spem

Carisimos, elevemos hacia lo alto
nuestros ojos para contemplar la
gloria de nuestro Salvador: cémo
se digna que la virgen conciba,
como premia a la Madre con el
parto. El es a un tiempo premio
e hijo, que al entrar otorga lo que
faltaba y al salir no quita lo que
habia regalado; que no roba honor
a quien lo lleva, ni causa fatiga
a quien lo engendra; que reprime
el llanto al nacer y ratifica el
afecto de hijo. En efecto, no con-
venia que soportara tales gemidos,
la que producia los gozos de to-
dos: ni que el origen del jubilo
conociera la violencia del dolor.
En lo mas intimo de su pecho la
fe arropa a la palabra, y el oido
acoge al verbo verdadero: y la fe

(66) La expresion “dominatrix” aplicada a Maria la ha usado San Ilde-
fonso: cfr. “dominatrix mea”, “dominans mihi”, De virginitate perpetua Sanc-

tae Mariae, PL 96, 58.

(67) Lc 1, 45: “et beata, quae credidisti, quoniam perficientur ea, quae

dicta sunt tibi a Domino”.
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repromissionis fides secura con-
glutinat.

Sic concepit animus quod credidit,
sic compleuit spiritus quod legit;
ut in Redemptore nostro non dis-
taret hominis ueritas, sed potes-
tas. O ineffabilia diuinitatis ope-
ra! Sic interior portio addite uir-
tutis sensit augmentum, ne exte-
rior statum integritatis amittat.
Vnigenitus Filius Dei in maternis
uisceribus pariendi uiam nec inue-
nit, nec reliquit. Sic conceptus at-
que editus: signat Virginis ute-
rum, non designat. In quo quan-
tum ad remedium salutis nostre
pertinet, ipsa natura uictoria est.
Nam aduersarium nos minus par-
tus superat, quam conflictus; quum
in conceptione misterii didicit reg-
naturum.

Talis itaque homo habet uite po-
testatem, qua alios muneretur: qui
eam non accepit aliunde qua uti-
tur. Nec mirum est eum nascendo
recipere quos creauit, qui antequam
nasceretur habuit quos redemit.

firme une al poder de Diosla es-
peranza de la promesa.

El pensamiento concibié al objeto
de su fe, y el espiritu ultimé su
proyecto de suerte que en nuestro
Redentor no faltara la realidad de
hombre sino el poder humano. iOh
logros inefables de la divinidad!
Asi, el aspecto interior del poder
gratuito experimenté un incre-
mento, para que el exterior no
perdiera su integridad habitual.
El Unigénito Hijo de Dios en las
entrafias maternas ni encontré ni
dejo el camino (normal) del par-
to (68). Asi fue concebido y alum-
brado: distingue el seno de la
Virgen, sin dejar distintivo. Y en
esto por lo que se refiere al re-
medio de nuestra salvacién, la na-
turaleza misma ya es una victo-
ria. En efecto, el enemigo queda
desbordado no menos por el parto
que por el encuentro (69) ya que
en la concepcion del misterio (70)
se apercibié de que éste habria de
reinar.

Hombre de esta condiciéon - tiene
por tanto un poder de vida que
otorga a otro; y él no ha recibido
de nadie la potestad de que goza.
Y no es maravilla que al nacer
reciba a los que cred, quien an-
tes del mismo nacer ya tuvo a
los que redimio.

La oracion introductoria de la misa se nos antoja la mas rica
en figuras literarias(71) que envuelven un profundo. contenido

(68) Invenit. Encontrar, manteniendo su sentido primero de in-venire =
acceder. Se corresponde asi con el participio “conceptus”, mientras que el
verbo “reliquit” corresponde al participio “editus”.

(69) Conflictus. En latin clasico significa “choque”, “lucha”.

Aqui- podria ser simplemente “encuentro”, “unién estrecha de dos cosas”
equivaliendo a la encarnacién divina en el seno materno; esto insinia la an-
titesis con “partus” y la subsiguiente explicitacién con “conceptione”.

(70) La expresion latina “in conceptione misterii” puede entenderse de
varios modos: al percatarse del misterio, en cuyo caso el sujeto seria el mis-
mo de “didicit”, esto es, el adversario; o al iniciarse el misterio o simplemen-
te la comcepcién misteriosa, que nos parece la mds aceptable.

(71) Anotamos, sin pretender ser exhaustivos, antinomias como “Virgo
concipiat”, “munus-filius”, “infusus-efusus”; similicadencias como “honore-la-
bore”, “deerat-donaverat”; paralelismos como “sic concepit animus quod cre-
didit-sic complevit spiritus quod legit”; paradojas como “nec invenit nec re-
liquit” y otros juegos de palabras como “signat-non designat”.
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teolégico. La actitud que se exige ya desde el comienzo es de ex-
pectacién (visuri) y de altura de miras (erigamus...in sublime ocu-
los nostros). Se trata nada menos que de contemplar la gloria del
Salvador, que en el cuerpo de la plegaria involucra la gloria de
Maria, que se define en un abanico de expresiones vigorosas (72).
La primera parte de la oracién hace diversas variaciones sobre
el tema central de la fiesta: Maria Madre-Virgen. Ello motiva la
asignacion a Maria de una serie de titulos que resaltan su dig-
nidad de madre divina y virginal: ‘“virgo, Matrem, gerentem, ge-
netricem”. Pero es de notar como desde estos comienzos, tales ti-
tulos se amplian con toda naturalidad a la funcion de Maria
respecto a la humanidad. La Madre del Salvador se dice ser cau-
sa del gozo universal (que omnium gaudia pariebat) y origen de
toda alegria (origo exultationis) (73).

El segundo parrafo de la oracién se jalona por una serie de
proposiciones iniciadas por la particula ‘“sic”. La primera de ellas
se desdobla a su vez en paralelismo que nos permite aventurar-
nos a identificar el término “animus” con Maria, en la siguiente
forma: “asi el pensamiento (= Maria) concibié al objeto de su
fe...”. Sigue después la aclamacion ‘“oh logros inefables de la di-
vinidad”, que de referirse como es probable, a lo que precede,
atribuye a Dios mismo lo realizado por el Espiritu y por Maria, in-
sertando a ésta en la obra divina. La segunda proposicién “sic”
expresa cO6mo los dones inescrutables hubieron de multiplicarse
en Maria para que quedara intacta su virginidad fisica escrutable.
La ultima proposicién “sic” encierra una expresiéon ambigua: “in
quo quantum ad remedium salutis nostre pertinet, ipsa natura
victoria est”. ¢De qué naturaleza estd hablando? Seria tentador
pensar que el compositor de esta bella pieza incluyera aqui toda
la naturaleza creada, como parece insinuarse al utilizar el térmi-
no “conflictus” con el sentido ya explicado. No seria dificil ver
las raices paulinas de esta teologia. Puede ser también la natu-
raleza humana de Cristo, ya que desde las oraciones anteriores, el
sujeto es el Unigénito Hijo de Dios. Sin embargo, la frase siguien-
te de valor ilativo-causativo (nam) habla ya de parto y de “con-
flictus” que ha de entenderse como encarnacién. Ello implica ne-
cesariamente a Maria, con lo cual esta “natura ipsa” puede refe-
rirse también a la naturaleza de la Virgen, que, en virtud de este
prodigio de Maternidad-Virginal, se constituye por un motivo es-
pecial en elemento redentor. De cualquier forma cabe subrayar

(72) No siempre ha podido reflejarse en la versién castellana el colorido
de todas estas expresiones latinas.

(73) La alegria fontal de Maria por su condicién de Madre-Virgen viene
bien expresada en estas frases de San Ildefonso: “Et fetu et virginitate laeta,
et prole et pudore gavisa, et filio et sponso fidelis”, o. c., col. 59.
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como el compositor se ha esmerado en distinguir y destacar la.
Virginidad de Maria tanto en la concepcion como en el parto (74).

Al final de estas elucubraciones teolégicas, Cristo es suplan-
tado por el término “homo” prefiado de hondo sentido —El Hom-
bre contrapuesto a Dios—, naturaleza humana, creada, nacida de-
Maria. Pero el Hombre-Dios, con poder propio de dar vida y con.
preexistencia a su nacimiento a la vida humana. Es Hombre-Re-
dentor que otorga gratuitamente (muneror) su vida que es divina.

porque no es recibida.

Alia
102. -

Domine Thesu Christe, qui ita
Verbum caro factus es, ut et con-
ceptionem tui wuirginalis uterus
Altissimi obumbratione suscipe-
ret, et ad pariendum te porta ma-
terni corporis non pateret: solem-
nitatis huius obsequia propitius
suscipe, ac nostrum quoque cor
dignatus ingredere. Tibi soli sit
peruium, cui soli id esse cupimus
preparatum; ut quum nostrarum
mentium puritatem bene placitam
tibi ipse perfeceris, operis tui cus-
tos et perpetuus habitator esse

Sefior Jesucristo, que has venido-
a ser Verbo-carne de tal suerte
que el seno virginal, cubierto por
la sombra del Altisimo, recibiera.
tu concepcién, y la puerta del
cuerpo materno no se abriera
para alumbrarte: recibe propicio-
las ofrendas de esta solemnidad,.
y dignate entrar también en nues-
tro corazén. Esté abierto sélo a Ti,.
para quien unicamente lo desea-
mos preparado; a fin de que cuan--
do tu mismo hayas ultimado a.
tu agrado la purificacién de nues-

digneris. tras almas, te dignes ser guardian.

y morador perpetuo de tu obra.

La maternidad de Maria se ilumina con este texto. La plega-
ria va dirigida a Jesucristo que se afirma de nuevo hijo de Maria
por su concepcién y su nacimiento virginales (conceptionem tui.
virginalis uterus susciperet). Se pide una presencia singular de
este Jesus en el orante. Y este modo mistico de morar Cristo
en el hombre ratifica la peculiar manera de permanencia fisica.
de Cristo en su Madre (75). La presencia mistica de Jesus (perpe-
tuus habitator) en el hombre aparece con dos funciones: es obra.
purificatoria (puritatem... perfeceris) y es labor de custodia (ope-
ris tui custos).

(74) Véase la riqueza de expresiones para los dos momentos de la ma--
ternidad. La concepcion se define como “conceptus, conceptio” y como “in-
ventio viae pariendi”, mientras que para el nacimiento se usan términos co-
mo “editus” y “partus” y la expresién “relinquere viam pariendi”.

(75) Pueden compararse las expresiones usadas para la presencia de Cris-
to en Maria y en el hombre. La presencia fisica en Maria se atestigua por:
las siguientes formas: “caro, conceptio, virginalis uterus, pariendum, - porta.
materni corporis, obumbratio Altissimi”; la presencia ‘mistica de Jesus en el
hombre da acogida a los siguientes términos: “ingredere, cor nostrum, puri-
tas mentium”. '
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Post nomina

103.

Eterne Dei filius, qui uirginee
Matris uterum sic intrasti ne rum-
peres, sic aperuisti ne signata
ullo modo uiolares; suscipe be-
nignus hoc sacrificium, quod tibi
0b incarnationis tue dedicamus
misterium, tribuens per hoc et
‘uiuis animae corporisque salutem
et defunctis eterne repausationis
felicitatem. Amen.

Hijo Eterno de Dios, que enftraste
de tal modo en el seno de tu Ma-
dre Virginal que no llegaste a rom-
perlo, que lo inaguraste de una
manera que no viol6 en modo al-
guno el sello: acepta benignamen-
te este sacrificio que te ofrecemos
motivados por el misterio de tu
encarnacién, concediendo en su
honor la salud de alma y de cuer-

po a los vivos y la felicidad del
descanso eterno a los difuntos.
Amén.

Oracién dirigida al Hijo, pero en razén de su concepcion y na-
<imiento virginales. En el juego “intrare” ‘“aperire” se destacan
los dos momentos fundamentales de la maternidad, concepcion y
nacimiento. La virginidad en la concepcién y en el parto se ex-
presa vigorosamente con los correlativos “ne rumperes-ne viola-
res”. La virginidad en este caso se atribuye directa e inmediata-
mente a la Madre (virginee matris), aunque se explicita con la
frase bimembre: sic... sic... La invocacién presenta una variante
del binomio verbum-caro en las férmulas Eterne Dei Filius-qui...
sic, sic...

El contenido de la plegaria implica una salvacién integral de
la Iglesia in via (vivis animae corporisque salutem) y de la Iglesia
en la llamada escatologia intermedia (defunctis); salvacién que
Se atribuye bien al misterio de la Encarnacién (per hoc = miste-
rium) que a su vez ha sido vista por el redactor una vez mas in-
tima e inseparablemente unida a la maternidad virginal; bien al
sacrificio eucaristico (per hoc = sacrificium). Si documentamos
su estrecha conexiéon con la Cruz, la perspectiva soteriologica
quedaria redondeada en la totalidad del misterio redentor (En-
carnacion, muerte, resurreccién) con lo que de rechazo se refor-
zaria la relacion de Maria-Madre con la obra de la Redencion.

La felicidad definitiva (eterne repausationis felicitatem) se
concibe como una actitud pasiva que se espera recibir del Hijo
de Dios encarnado. Pero no se excluye aqui ni el aspecto activo
de este gozo (felix), ni la posible intervencion de Maria Madre
como concausa de ese descanso feliz ultimo. Notamos que los ti-
tulos que presentan a Maria como ‘“‘origen de la alegria” cristia-
ha, emplean unos términos que apuntan preferentemente a una
actitud intima pero desbordante (gaudium-exultatio), mas en co-
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herencia con la situacién del pueblo de Dios peregrinante. Es el
gozo y la alegria de la época de esperanza.

Ad Pacem

104.

Christe, Verbum summi Patris, qui
caro factus es ut habitares in no-
bis, inlabere sensibus nostris. Quo
omnes qui tue incarnationis mis-
terio sumus redempti, perpetua
maneamus pacis societate connexi.

Oh Cristo, Verbo del Sumo Pa-
dre, que llegaste a ser carne para
habitar entre nosotros, derrama-
te en nuestros sentidos. Y que
todos los redimidos por el miste-
rio de tu encarnacién, permanez-

camos intimamente unidos por el
vinculo perpetuo de la paz.

Se dirige a Cristo, en quien se reconoce su doble naturaleza,
divina (Verbum Summi Patris) y humana (caro factus es) y a
quien se contempla en su funciéon de “Ungido”. La aposicion “Ver-
bum Summi Patris” inmediatamente después del vocativo “Chris-
te”, sitia a Este en un plano metahistorico y anterior a la En-
carnacion, en la linea del pensamiento de San Justino sobre la
uncién preexistente del Verbo en el seno mismo de la Trinidad,

en virtud de la cual quedaron ungidos los ‘“cristoi” veterotesta-

mentarios.

Esta uncién eterna llega a nosotros en virtud de la Encarna-
cién y se pide en la plegaria que trascienda a todo nuestro ser
(sensibus nostris) impregnandolo (in-labere).

La obra de nuestra redencién se considera realizada (al menos
en algin grado) ya por el hecho mismo de la Encarnaciéon y 16-
gicamente de la maternidad (qui tue Incarnationis misterio su-

mus redempti).

La escatologia ultima se sigue confemplando como actitud es-
tatica: (perpetua societate pacis, maneamus) que se refleja en
la eleccion de los términos utilizados.

'I nlatio

105.

Dignum et iustum est nos tibi,
omnipotens Pater, gratias agere,
si debitoribus quid reddere debe-
ant dignatus fueris prorogare per
Thesum Christum Filium tuum
Dominum nostrum: ex te Deo Pa-
tre sine initio natum, tibique in-
differenter atque indemutabiliter
coetenum, ac per omnia coequa-
lem, non adoptione, sed genere;
nec gratia, sed natura. Qui in
utero - sanctificate ac sancte Vir-

Padre Omnipotente, es justo y ne-
cesario el que nosotros te demos
gracias, si, por Jesucristo Hijo
tuyo y Sefior nuestro, te dignases
dar prorroga a tus deudores de lo
que ellos te deben devolver: na-
cido de ti Dios Padre sin principio,
coeterno contigo sin diferencia
ni mutacién alguna, e igual en
todo, no por adopcién, sino por
origen; no por gracia, sino por
naturaleza. El cual habiendo pe-
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ginis clementer inlapsus, et sine
ulla sorde peccati ineffabiliter na-
tus, hunc diem nobis, quem deuo-
tissime celebramus instituit, et
homo redimendis hominibus fac-
tus, de secreto uteri uirginalis in-
maculatus emicuit.

Nuntiatus est concipiendus ab
‘Angelo, conceptus fidei singularis
arcano, et natus sine ullo peccato.
Cuius fuit solius sine corruptione
noua et inusitata conceptio, et
sine dolore de Matre Virgine
inuiolabilis partitudo. Huic solum
possibile fuit sine semine mirabi-
liter concipi, et sine corruptione
feliciter nasci. Propter quod eun-
dem Saluatorem nostrum Vnige-
nitum tuum, tecum semper et cum
Spiritu Sancto regnantem, celi ce-
lorum et angelice potestates sine
cessatione conlaudant, ita dicen-
tes: (Sanctus).

netrado dulcemente en el seno de
la santificada y santa virgen y
nacido de modo inefable sin man-
cha alguna de pecado, nos insti-
tuyd este dia que celebramos con
toda devocién, y hecho hombre
para redimir a los hombres, salié¢
como rayo de luz inmaculado de
la intimidad del seno virginal.

Un angel anuncié al que habia
de ser concebido, fue concebido en
el misterio de una fe singular, y
nacié sin pecado alguno. Sola-
mente él tuvo una concepcion,
nueva e insélita, sin corrupcion y
un alumbramiento inviolable, sin
dolor, de Madre Virgen. Sélo él
pudo ser concebido de un modo
admirable sin obra de varén y na-
cer felizmente sin corrupcion.
Por lo cual los cielos y las potes-
tades angélicas alaban al unisono
sin cesar al mismo Salvador nues-
tro. Tu Unigénito, que reina siem-
pre contigo y con el Espiritu San-
to, diciendo (Santus).

Estamos ante la oracién teéricamente mas elaborada en el

aspecto teoldégico. Va dirigida al Padre (tibi Omnipotens Pater)
¥y su finalidad es eucaristica (gratias agere) pero también impe-
tratoria (si... dignatus fueris). Y tanto en el aspecto eucaristico
como en el impetratorio, el Hijo de Dios. hecho hombre desem-
pefia el papel de Mediador (per IThesum Christum).

Se desarrollan los extremos de esta mediacion: la naturaleza
divina, eterna, del Hijo, descrita con términos de la simbologia
de la época; la naturaleza humana da pie a una nueva reinci-
dencia en la teologia mariana, desarrollando la tematica bipolar
ya conocida, concepcion virginal-maternidad incorrupta, con una
lexicografia variada (in utero sanctificate ac sancte virginis cle-
menter inlapsus, et sine ulla sorde peccati ineffabiliter natus;
homo ... factus, de secreto uteri virginalis inmaculatus emicuit).

Se centra aqui el objeto primario de la fiesta, (hunc diem no-
bis... instituit) que considera la Encarnacién y el Nacimiento de
Cristo que constituyen la Maternidad de Maria, todo ello sin des-
cartar la razon soteriologica del misterio en su conjunto (debito-
ribus quid reddere debeant...prorogare-homo redimendis homini-
bus factus). La Virgen, ateniéndonos a los calificativos que se le
aplican (sanctificate ac sancte), queda en cierta manera intro-
ducida en el ambito de la divinidad en el mismo plano de su Hijo
que recibe por naturaleza el titulo de santidad (inmaculatus).
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La segunda parte de la oracién reconsidera los elementos ba-
sicos de la fiesta en un alarde de precisién, de imaginacion y de
estilo literario.

El sujeto de este desarrollo tematico es Cristo, como lo mues-
tra la estructura gramatical (nuntiatus-conceptus-natus), y la
posiciéon destacada de los pronombres a él referidos a comienzos
de frase (Cuius fuit solius... huic solum possibile fuit). Pero Ma-
ria queda inevitablemente involucrada a lo largo de la exposicion,
bien de modo implicito (¢quién recibe el anuncio del angel, quién
concibe, de quién nace?), bien de forma explicita (de matre vir-
gine inuiolabilis partitudo). La intervencién de Maria en el mis-
terio de Jesus se destaca en la siguiente expresion; conceptus fi-
dei singularis arcano. El inicio de la existencia humana de Cris-
to (conceptus), y, por tanto de toda su posibilidad y virtualidad
mediadora se hace depender del asentimiento sin igual (fidei sin-
gularis) de Maria, quedando asociada a la persona y a la funcién
redentora de su Hijo en una forma siempre inescrutable para el
hombre (arcanum).

La frase conclusiva (propter quod...) es una manifestacién
mas de que el centro de interés de esta segunda parte de la “in-
latio” es Jesucristo, ya que a El es a quien alaban los coros an-
gélicos (eundem Salvatorem nostrum... conlaudant). Pero adviér-
tase que el redactor, que ha indicado en este caso su proceden-
cia divina del Padre (Unigenitum tuum) no ha dudado en subs-
tituir el nombre de Cristo por el calificativo determinante de Sal-
vador (eundem Salvatorem nostrum), situando, una vez mas, la
celebracion de la fiesta (encarnacién-nacimiento-maternidad de
Maria), en un plano soteriolégico.

Post sanctus

106.

Vere sanctus, uere benedictus Do-
minus noster Thesus Christus Filius

Nuestro Sefior Jesucristo tu Hijo
es con toda verdad santo y ben-

tuus. Ipse est qui castitatem con-
tulit Virgini, et uirginitatis decus
non abstulit Matri; qui et pro no-
bis ex eadem dignatus est nasci,
et pro nostra redemptione non
abhorruit suscipere mortem,

dito. E1 mismo en persona es el
que confirié a la virgen la casti-
dad y no quité a la madre la glo-
ria de la virginidad; El por nos-
otros se digndé nacer de Ella y por
nuestra, redenciéon no dudé en
abrazar la muerte.

Es propiamente una aclamaciéon sin destinatario concreto.
Reiteracién y entrecruce de los temas ya anteriormente esbo-
zados. Todo ello haciendo gala de una gran capacidad de conci-

sién.

La realizacion del misterio de la maternidad virginal se atri-

buye a Cristo (ipse).
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Dentro de la concisi6én ha afiadido un elemento nuevo intere-
sante. Si su nacimiento fue para nuestra salvacién (pro nobis ex
eadem dignatus est nasci), también su muerte es redentora (pro
nostra redemptione non abhorruit suscipere mortem). La adicién
de este ultimo dato nos parece destacable por una doble razén;
en primer lugar, desde el punto de vista estilistico, el paralelismo
de la frase (et...et) sitiia en un mismo plano soteriolégico el na-
cimiento y la muerte de Cristo, aunque la posicién relevante del
término mortem, cerrando toda la aclamaciéon hace resaltar que
la muerte del Salvador culmina, por asi decirlo, el proceso reden-
tor. En segundo lugar, atendiendo al momento de la oracién den-
tro de la liturgia, resulta del maximo interés constatar cé6mo ya
en los umbrales de la consagracion eucaristica la alusién inespe-
rada a la muerte de Cristo, parece obedecer a la conciencia que
el redactor tenia de la identidad objetiva del sacrificio de la misa
y de la cruz.

Post Pridie
107.

Nuntiamus, Domine, quod credi-
mus, nec¢ tacemus: te totis uisce-
ribus- deprecantes, ut qui Gene-
trici. prestitisti ut mater esset et
uirgo, tribuas Ecclesie tue ut sit
fide incorrupta et castitate fecun-
da. Atque hec libamina ita tue
gratie dulcedo sanctificet, ut su-
mentibus et salutem corporum et
delictorum ueniam prestent. Amen.

Sefior, anunciamos nuestra fe y
no cesamos de hacerlo pidiéndote
con todo nuestro corazén que ta
que concediste a Maria Virgen el
ser madre y virgen hagas que tu
Iglesia tenga una fe firme, inco-
rrupta y una castidad fecunda.
Que el dulzor de tu gracia santi-
fique de tal modo estas ofrendas
que los que las reciben consigan

la salud de cuerpo y el perdén de
los pecados. Amén.

Dirigida a Jesucristo (Domine), ya sacramentalmente presen-
te, es una exteriorizacion de fe que se resuelve en una ferviente
peticién (totis uisceribus deprecantes).

El contenido de esta peticion se articula en dos miembros; el
primero hace a la Iglesia de Cristo beneficiaria de esta oracion
(tribuas Ecclesie tue) solicitando para ella que sea intachable en
su fe (ut sit fide incorrupta) y fecunda por su virginidad (casti-
tate fecunda). El objeto de esta suplica se intuye como algo difi-
cil de obtener y como gracia singular; mas, a pesar de ello, el
ruego ha surgido con espontaneidad por ir dirigido a quien ya
anteriormente hiciera portento mayor, conciliar en una persona
la condicién de madre y virgen (qui genetrici praestitisti ut ma-
ter esset et virgo). Adviértase el paralelismo entre el don conce-
dido a la Virgen y el que se desea para la Iglesia; tratase en am-
bos casos de una maternidad misteriosa, de una fecunda virgini-
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dad. Huelga insistir en que el paralelismo no se hubiera ocurrido:
al redactor de esta férmula de no haber visto en Maria (Mater-
Virgo) un tipo de la Iglesia (fecunda-incorrupta). En la mente:
del autor, Cristo es el vértice en el que enlazan Maria y la Igle-
sia, quedando ambas intima e inseparablemente relacionadas.

El beneficio postulado en el segundo miembro de esta plegaria.
es la salvacién integral que abarca a todo el hombre (et salutem
corporum et delitorum veniam), aunque se reduzca su aplicacion.
al ambito de los participantes en el sacrificio (sumentibus hec
libamina). El proceso salutifero se inicia en Cristo (tue gratia.
dulcedo), pasa por el altar (hec libamina... sanctificet) y de aqui
se hace efectivo en los que toman parte en el sacrificio (sumen--
tibus hec libamina... et salutem...et...veniam prestent).

Ad Orationem Dominicam
108.

Deum, cuius magnitudo diuinita-
tis capi non potest, quique sine
initio Deus summus et Pater est,
deprecemur dilectissimi fratres ut
idem Pater, qui nasci Filium suum
uolit ex wuteru Virginis matris
mundet nos ab omni inquinamen-
to carnis et sanguinis. Quod, sicut
divina abumbratione concepit Vir-
go ut pareret, ita nos diuina ins-
piratione accensi conceptum San-
cti Spiritus, quem ipso Domino
nostro Ihesu Christo docente ac-
cepimus, proferamus publice et di-

Hermanos amadisimos, pidamos a.
Dios, de quien la grandeza de la.
divinidad no puee ser compren-
ida, y que no teniendo principio-
es Dios sumo y Padre: que el mis-
mo Padre, que quiso que su Hijo
naciera del seno de la Virgen ma-
dre, nos limpie de toda mancha de
carne y sangre. Que, asi como la.
Virgen, gracias a la accién divina,
concibié para dar a luz, asi tam-
bién nosotros iluminados por ins--
piraciéon divina, proclamemos pu-
blicamente el fruto interior del

camus: Pater. Espiritu Santo, a quien segun la

ensefianza del mismo Sefior Nues-
tro Jesucristo, hemos recibido y
digamos: Padre.

Dirigida a Dios Padre, a quien se atribuye ahora el proyecto-
del nacimiento virginal (Pater, qui nasci Filium suum uoluit. ex
utero Virginis Matris), la primera parte es una peticion de pu-
rificacion (mundet nos ab omni inquinamento carnis et sangui-
nis). Sigue, en la segunda parte, una exhortacién para dar a co-
nocer la gozosa realidad interior de los presentes en la liturgia.
(proferamus publice et dicamus: Pater). Para expresar este deseo
el autor se sirve de una bella imagen comparativa que tiene co-
mo fundamento el misterio de la maternidad virginal de Maria:
de la misma manera que Maria fue virgen fecunda al concebir y
dar a luz a Cristo gracias a la intervencién divina, asi nosotros.
somos fecundados por el espiritu divino (diuina inspiratione ac-
censi Spiritu, quem... accepimus) para anidar en nosotros gra—
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cias internas (conceptum Sancti Spiritus) que se desborden al ex-
‘terior (proferamus publice). Una vez mas, la maternidad virginal
de Maria ha sido puesta en relacion, siquiera sea por via de ejem-
plaridad simbélica, con la realidad misteriosa del interno desarro-

1lo de la Iglesia.

.Benedictio

109.

Dominus Ihesus Christus, qui in
.seculorum fine processit ex Virgi-
ne, cor uestrum uirginitatis inco-
rrupte nitore clarificet. Amen Et
-qui nuntiante angelo Virginis in-
gressus est uterum, eiusdem uos
‘misterii et instruat et muniat sa-

El Seifior Jesucristo, que naci6é de
la Virgen al final de los siglos,
clarifique vuestro corazén con el
brillo de una virginidad incorrup-
ta. Amén.

Y el que segun el anuncio del an-
gel entré en el seno de la Virgen,

cramento. Amen.

“Quique hodie uirginee festum con-
ceptionis deuotissime celebratis,
‘ad natiuvitatem nostri Redempto-
ris exultantibus animis, et mundo
corde porueniatis. Amen.

os enseile y fortalezca con el sa-
cramento del mismo misterio.
Amén.

Todos los que hoy celebrais tan
devotamente la fiesta de la con-
cepcién virginal, lleguéis a la Na-
tividad de Nuestro Redentor con
alegria de alma y con pureza de
corazon. Amén.

Monicién de despedida con dos suplicas dirigidas a Cristo (Do-
‘mine Ihesus Christus... et qui...ingressus est uterum), nacido en
el tiempo de Madre-Virgen (qui in seculorum fine processit ex
Virgine... Virginis ingressus est uterum), para que ilumine, ins-
‘truya y vigorice a los asistentes (cor uestrum...clarificet... eius-
-dem vos misterii et instruat et muniat sacramento).

Cada suplica se corrobora con el amén del pueblo. Jesucristo
-aparece como personaje central en la etapa escatolégica de sal-
‘vacién (in seculorum fine), y es El, por lo mismo, el origen de
todos los dones y carismas de dicha etapa, que es la de la Iglesia.
Pero la inauguracién de esta fase definitiva, llevada a cabo por
Cristo, fue de hecho debida a la maternidad de Maria, dato que
-expresamente se recoge en estos textos por la insistente asocia-
cion de la madre con el Hijo. Maria queda asi, objetivamente, re-
«conocida por su influjo singular en la Iglesia. Mas también, en
-esta monicion, se hace alusién mas clara a esta maternal influen-
-cia por el hecho de que la ilustracion que Jesucristo se espera
lleve a cabo en las almas, se atribuya a una utilizacién del mis-
‘terio de Maria Virgen (uirginitatis incorrupte nitore clarificet).

Concluye la mocién, y toda la ceremonia liturgica, con una
exhortaciéon directa a los asistentes para que se preparen, con
g0z0o y pureza interiores, a celebrar la inminente fiesta de la Na-
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tividad. La frase, en su estructura gramatical, expresa bien la
unidad perfecta, sin solucién de continuidad, entre la fiesta de
la Madre y la del Hijo Redentor. E1 Verbo “perueniatis” (ir a tra-
vés de...) da a entender que quienes se han percatado con hon-
dura del misterio de la Maternidad virginal (quique —todos y
cada uno— hodie uirginee festum conceptionis devotissime cele-
bratis), légicamente han de admitir y celebrar con gozo y sin
impedimento (exultantibus animis et mundo corde) la salvacion
que - aporta el hijo de Maria (ad natiuitatem nostri Redempto-
ris...perueniatis). El asentimiento unanime del pueblo fiel (Amén),

cierra la accién Eucaristica.

D.C.A. Fecit mici magna qui po-
tens est et sanctum nomen eius
et misericordia eius in omni pro-
genie et generatione. VR. Magni-
ficat.

D.C.A. Me hizo grandes cosas -el
que es poderoso y su nombre es
santo y su misericordia. de gene-
racion en generacion. VR. En-
grandece.

-

Se reproduce Lucas (1; 49-50a) con la variante “in omni pro-
genie et generatione” en lugar de “a progenie in progenies” de

1a Vulgata.

BNS. Benedictio et honor et glo-
ria et potestas Deo nostro quoniam
venerunt nuptie agni gaudeamus
et letemur alleluia.

BNS. Bendicion, honor, gloria y
poder a nuestro Dios porque lle-
garon las nupcias del cordero, go-
cémonos y alegrémonos. Alleluya.

Compuesto del Apocalipsis (5, 13b + 19, 7) con la adicién “Deo
nostro” para unir literariamente ambos versiculos.

SNO. Apparuit angelus Marie di-
cens ecce concipies et paries
filium et vocabis nomen eius Em-
manuel alleluia. II Spiritus Sanc-
tus veniet in te et virtus excelsi
obumbrabit te quod autem nasce-
tur ex te sanctum vocabitur Filius
Dei. LDE.

SNO. Apareci6 el angel a Maria
diciéndole he aqui que concebiras
y daras a luz un hijo y lo llama-
ras Emmanuel, alleluya. II El Es-
piritu Santo vendra a ti y la vir-
tud del excelso te cubrira con su
sombra, y lo que nacera de ti san-
to se llamara Hijo de Dios. LDE.

El “sono” reproduce con algunas variantes y condensaciones
literarias, a Lucas (1, 28. 31. 35). El cambio de “Jesum” por “Em-
manuel” alude probablemente a la profecia de Isaias (7, 11) po-
niéndose de especial relieve la virginidad del parto.

LDS. Laudate Dominum de celis
‘alleluia. II. Alleluia. III. Alleluia.
YM. A solis ortu. VR. Mater Syon.

13. — SCRIPTA THEOLOGICA III

LDS. Alabad al Sefior desde los
cielos, alleluya. II. Alleluya, IIIL
Alleluya. YM. Desde la salida del
sol. VR. Madre de Sién.
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Tomado del salmo (148, 1).

PSLD. In Syon firmata sum in
civitate sanctificata alleluia po-
testas mea in parte Dei mei alle-
luia et plenitudine sanctorum de-
temptio mea alleluia.

PSLD. En Sién tuve morada fija,
en la ciudad santificada, alleluya,
mi imperio en la porcion de mi
Dios, alleluya, y entre la muche-
dumbre de los santos mi estancia,
alleluya.

Compuesta a base de Eclesidstico 24, 15 + 16bc. Como es sa-
bido, el texto biblico se refiere a la Sabiduria, pero aqui se aco-

moda a la Virgen.

Ad Missam prelegendum

Alleluia Christi generatio sic erat
quum esset disponsata mater eius
Maria o Ioseph antequam conve-
nirent inventa est in utero habens
de Spiritu Sancto alleluia. VR. As-
piciebam et ecce in nubibus celi
quasi. filius hominis veniebat po-
testas eius potestas eterna que non
auferetur et regnum eius quod non
corrumpetur. Cristi.

Agios o theos agios hyschiros agios
athanathos eleison emas. Sanctus
Deus sanctus fortis sanctus in-
mortalis miserere nobis. Doxa pa-
tri keiu keaion pneumati kenin
keay keistus eonas ton eonon
amen. Agios.

Alleluya, la generaciéon de Cristo
fue asi: estando desposada Maria
su Madre con José antes que co-
habitasen se encontré con que ha-
bia, concebido en su seno por obra
del Espiritu Santo, alleluya. VR.
Estaba ya mirando y he aqui que
sobre las nubes del cielo bajaba
un como hijo del hombre; su do-
minio es dominio eterno que no
acabara y su reino no desapare-
cera. De Cristo.

Santo Dios, santo fuerte, santo in-
mortal ten compasion de nosotros.
Santo Dios, Santo fuerte, Santo
inmortal ten compasién de nos-
otros. Gloria al Padre y al Hijo y
al Espiritu Santo, ahora y siem-
pre y por los siglos de los siglos
amén. Santo.

La antifona alleluyatica reprodumxtualmente, con la omi-
sion de la particula “autum” tras el genitivo “Christi”, a. Mateo
(1, 18). El verso correspondiente calca también a Daniel (7, 13a
y 14b) con alguna ligera omision. Antes de la doxologia griega
final se dice en version griega y latina el comienzo del canto del

Trisagio.

BNS. Benedictus es domine deus
patrum nostrorum et laudabilis et
gloriosus in secula seculorum amen.
Et benedictum nomen glorie tue
quod- est sanctum et laudabile et
gloriosum ' in secula seculorum
amen. : :
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Benedicte omnia opera domini do-
mino hymnum dicite et super exal-
tate eum in secula seculorum amen.

Benedicite sacerdotes serbi domi-
ni domino. Hymnum dicite et su-
per.

Benedicite sancti et humiles cor-
de domino. Hymnum dicite et su-
per.

Benedicite Ananias Azarias et Mi-
sael domino. Hymnum dicite et
super.

Quia liberabit nos dominus ab in-
‘feris et de manu mortis salvabit
nos et eripuit nos de medio ar-
dentis flamme et e medio igni
eduxit nos confitemini domino
quoniam bonus quoniam in secu-
lum misericordia eius. Amen.

Bendecid al Sefior todas las obras
del Sefor, cantadle un himno y
alabadle por los siglos de los si-
glos, amén.

Bendecid al Seiior sacerdotes sier-
vos del Sefior. Cantad un himno y
alabadlo.

Bendecid santos y humildes de
corazéon al Sefior. Entonad un
himno y sobre.

Bendecid Ananias, Azarias y Misael
al Sefior. Cantad un himno y ala-
badlo.

Porque el Seifior nos libré del in-
fierno y del poder de la muerte
nos salvé y nos sacé de en medio
del horno encendido, sacandonos
de en medio del fuego. Alabad al
Sefior, porque es bueno, porque es
eterna su misericordia. Amén.

Composicion a base de Daniel (3, 52 4 57 + 84-85, fusionados,

+ 87 + 88 y 89).

PSLM. Mater Syon dicet homo et
homo factus est in ea et ipse fun-
dabit eam excelsus. VR. Dominus
narrabit scripturas populorum suo-
rum et principum eorum qui fue-
runt in ea, et ipse. CLM. Deus in
medio eius non conmobevitur adiu-
babit eam deus aspectu suo. Deo
gratias. VR. Dedit vocem suam al-
tissimus ut germinet terra. Et ipse.

PSLM. La Madre Sion dira: un
hombre y un hombre ha nacido en
ella y el Altisimo en persona la
fundé. VR. El Seiior contari las es-
crituras de sus pueblos y de los
principes, de aquellos que estuvie-
ron en ella. Y él mismo. CLM. En
medio de ella esta Dios, no se con-
movera, Dios la socorreri con su
mirada. Demos gracias a Dios. El
Altisimo dio su voz para que ger-
minara la tierra. Y él mismo.

La pieza comienza con las palabras de los versos 5 y 6 del

salmo 86. A Sion se le ha antepuesto el sobrenombre “mater” to-
mado del titulo salmédico. El texto biblico se refiere propiamen-
te a la ciudadania, indestructible por ser obra de Dios, que ad-
quieren los prosélitos que acuden a Sion. El salmista emplea para
ello un antropomorfismo y presenta a Dios componiendo escru-
pulosamente el censo de los pueblos. Sin duda, el salmo en su
totalidad es un eco de las profecias mesidnicas de alcance uni-
versal: todas las gentes acuden a la ciudad santa y pueden ad-
quirir el derecho de ciudadania: pueden ser ciudadanos de Sion (76).
El compositor de la liturgia de la fiesta mariana ha identificado a

(76) M. Garcia CORDERG, - Biblia Comentada, IV, Madrid 1962, p. 521.
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Maria-Madre con Sion-Madre. Maria es esa ciudad en la que Dios
adquiere ciudadania humana.

El canto llamado ‘“clamor’” recoge palabras del salmo 45, 6 y
Tb. El pasaje alude a la ciudad de Dios, santificada por la pre-
sencia divina que es garantia de pervivencia (77). La ciudad, sin
duda, es Sion. El grito que profiere Dios propiamente puede re-
ferirse al trueno y por ello “la tierra se derrite” (78) como dice
el texto biblico. El compositor liturgico hace una nueva acomo-
dacién a Maria cambiando el “mota est terra” de la Vulgata por
‘“ut germinet terra”. Maria es esa ciudadela en la que habita Dios
y a la que protege. Maria también es esa tierra que, a la voz de

Dios, ha producido como fruto a Cristo.

LDS. Alleluia. A dextris tuis Do-
mine adsistit regina in vestito
deaurato circumamicta verietate.

LDS. Alleluya. A tu diestra, Se-
flor, estd la reina con vestido de
oro y rodeada de brocado.

La antifona alleluyatica reproduce el salmo 44, 10b, con la va-
riante ‘“circumamicta” por ‘“circumdata’” y la inclusién del voca-

tivo “Domine”.

SCR. Prope est dies domini quia
preparabit’ dominus sacrificium
sanctificabit vocatos suos alleluia.
Lauda filia Syon iubila tu Israhel
letare et exulta in omni corde fi-
lia Iherusalem abstulit dominus
iudicium tuum avertit inimicos
tuos rex Israhel dominus in medio
tui. Sanctificabit. IIII. Non time-
bis malum ultra in illa die dicetur
Iherusalem noli timere Syon non
dissolvantur manus tue dominus
deus tuus in medio tui fortis ipse
salvavit. Vocatos suos. III. Sileat
omnis caro a facie domini quia
consurrexit de habitaculo sancto
suo dominus quia iuxta est dies
domini, Quia preparabit. V. LDE.

SCR. Cerca esta el dia del Seifior
porque ha preparado el Sefior un
sacrificio y ha santificado a sus
invitados, alleluya. II Exulta, hija
de Sién, da voces de jabilo, Oh Is-
rael, alégrate y regocijate con todo
el corazon, hija de Jerusalén. El
Sefior ha revocado los decretos da-
dos contra ti, ha rechazado a tus
enemigos; el Dios de Israel, el Se-
fior estad en medio de ti. Ha santi-
ficado (79). IIII Ya no temeras mas
el infortunio. Aquel dia se dira a
Jerusalén: no temas, Sién, no des-
mayen tus manos, est4 en medio
de ti el Sefior tu Dios como pode-
roso Salvador. A sus invitados. IIIL.
Calle toda carne ante el Sefior por-
que se levant6 de su santa morada,
porque esta cerca el dia del Sefior.
Porque preparéd. V. LDE.

La composicion del canto “sacrificium” est4 hecha a base de
Sofonias 1,7 + 3,14 —17a, y de Zacarias 2,13 (80). El primer ver-

(77 Cfr. salmo 48, 2. 9; Is 60, 14; Apoc 3, 12.

(78)
&6

Cfr. Is 29, 6; Ex 15, 15.

El cédice lleva una rubrica marginal indicadora de que los versicu-

los IIIT y III del canto “sacrificium” deben recitarse en orden inverso.

80)

El inicio del verso “prope est dies Domini” ofrece una pequefia e in-

sustancial variante sobre sofonias que dice: “Muxte est dies Domini”. La elec-
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siculo del canto habla de un “dia del Sefior” que en el profeta es
dia de castigo para los dignatarios de Juda. El sacrificio prepa-
rado por el Sefior no es otro que la inmolacién de los prevarica-
dores, mientras que la santificacién operada por el mismo Dios
en sus invitados no es méas que la purificacién de sus manchas
mediante banquete sacrificial (81). Los versiculos II y III reco-
gen pasajes del mismo profeta Sofonias sobre la restauracién de
Jerusalén. Tras la prueba purificatoria se inicia una etapa glo-
riosa para Sién. El contexto histérico del vaticinio se refiere al
retorno de la cautividad. El compositor amplia la perspectiva
profética y aplica el texto y sobre todo las expresiones “Dominus
in medio tui” y “Dominus Deus tuus in medio tui fortis ipse sal-
vavit” a la Encarnacion de Jests. Que, en las expresiones “Hija
de Sién” e “Hija de Jerusalén” el autor del formulario se refiere
a Maria no puede demostrarse de modo convincente s6lo por el
presente texto. Pero bien advierte Aldama (82) que queda sufi-
cientemente sugerido por ir esas palabras en la procesion de
ofrendas de la fiesta mariana y por preceder algunas oraciones
de maitines en las que la identificacion de la “Hija de Sién” con
Maria es clara e insistente.

El versiculo IIII tomado de Zacarias invita enfaticamente al
silencio ante el gran acontecimiento que vaticina el profeta: el
juicio sobre las naciones. El compositor littirgico parece haber
elegido ese texto para subrayar el momento del nacimiento vir-
ginal al que se prestaba la férmula de Zacarias ‘“consurrexit de
habitaculo sancto suo”. E1 momento de la concepcién, también
virginal, habria quedado subrayado por la repetida mencién del
‘“Dominus in medio tui” del profeta Sofonias (83).

Ad Pacem

A. Pacem relinco vobis pacem
meam do vobis non sicut mundus
dat pacem ego de vobis. VR. No-
bum mandatum do vobis ut dili-
gatis vos invicem. K.II. Si man-
seritis in me et verba mea in vo-
bis manserint quoqumque volue-
ritis patrem in nomine meo pe-
tite et fiet vobis. K. III. In hoc
cognosco quia discipuli mei estis
si feceritis ea que mando vobis.

La paz os dejo, mi paz os doy;
na como €l mundo da la paz os la
doy yo. VR. Un mandamiento nue-
vo os doy que os améis mutua-
mente. K. II. Si permanecéis en
mi y mis palabras permanecen en
vosotros, cualquier cosa que que-
rais pedidla al Padre en mi nom-
bre y la obtendréis. K. III. En esto
conozco que sois mis discipulos si
hacéis lo que os mando. K. En-

cion de “prope” ha podido obedecer al uso frecuente de esa expresiéon en los
profetas. Véase, por ejemplo, Is 13, 6, Joel 1, 15 y 2, 1.

(81)
~(82) J. A. Arpama, art. cit., p. 868.
(83) J. A. Awpama, art. cit.,, p. 869.

M. Garcia CORDERO, 0. c¢., III, Madrid 1961, p. 1257.
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K. Introibo ad altare dei mei et
Dominum qui letificat iubentute

traré al altar de mi Dios, al Se-
fior que alegra mi juventud.

mea.

La composiciéon de la antifona “Ad Pacem” acumula una se-
rie de textos joanicos, introduciendo a veces ligeros cambios res-
pecto al texto vulgato. Los textos son: Jn 14, 27 + 13, 34 + 15,
T+ 15, 14. Al final, sin rubrica indicativa, se aduce el comienzo
del didlogo del prefacio o ilacién de la Misa (cfr. PL 85, 547A) con

el verso 4 del salmo 42.

Ad Sanctus

Te celi celorum te potestates te
throni et virtutes laudent tibi ce-
tus angelorum in excelsis conci-
nunt hymnum tibi cerubin ac se-
raphin inces$abili voce proclamant
dicentes agios agios agios Kkirie o
theos. Sanctus -sanctus sanctus
dominus. deus sabahot pleni sunt
celi et terra gloria maiestatis tue
osanna filii Dauid benedictus qui
venit in nomine domini osanna in
excelsis. Agios.

Los cielos, las potestades, los tro-
nos y las virtudes  te alaban, los
coros de los angeles te entonan
himnos, los querubines y serafi-
nes te aclaman con un cantico
eterno diciendo: Santo, santo,
santo, Seiior Dios de los ejércitos;
llenos estan los cielos y la tierra
de la gloria de tu majestad; ho-
sanna al Hijo de David, bendito
el que viene en nombre del Se-
nor, hosanna en las alturas. Santo.

El himno “Te celi celorum” es una introducciéon, que se em-
plea en las fiestas mas solemnes, antes del “Sanctus”.

‘Eodem die Ad vesperum

Virgo Israel. SNO. Audi filia et
vide.

ANT. In me est spes omnis vite et
virtutis ero mater pulchre dilectio-
nis et rami mei hodoris et gratie.
VR. ' Speciem et puleritudinem.

Virgen de Israel. SNO. Escucha hija
y mira.

ANT. En mi estia toda esperanza
de vida y de virtud, seré madre
del amor hermoso y mis flores son
de olor y de gracia.

VR. Belleza y hermosura.

La antifona de las segundas visperas de la fiesta estd tomada

del capitulo 24 del Eclesiastico, versos 25, 24, 22; las alabanzas
dichas por Ben Sirac a la sabiduria, mediante figuras tomadas
del mundo vegetal, son aplicadas por el compositor liturgico a
Maria. El verso 24 del Eclesiastico (ego mater pulchrae dilectio-
nis...), que testimonian s6lo cédices secundarios griegos, presen-
tan a la sabiduria como origen (mater) del amor de Dios, del te-
mor a la divinidad y de la esperanza fundada en las promesas
divinas. El compositor ha acomodado las expresiones metafori-
cas a Maria dando al término “mater” un sentido real; subraya-
do tal vez en sentido espiritual si admitimos que la variante “ero”
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por “ego” no obedece a error del copista y es intencionada. El
versiculo 25 se encuentra s6lo en la Vulgata y aqui s6lo se ha
puesto en sus palabras iniciales. C

AL. Beata sum que credidi quo-
niam implebuntur omnia que dicta
sunt mici a domino alleluia alle-
luia. VR. Dilexi quoniam ex. YMN.
A ‘solis ortu. VR. Diligit Dominus
portas. PSLD Virgo Israhel.

- La antifona alleluyatica con
fiesta de la maternidad virginal

AL. Soy dichosa yo que he creido
porque se cumplira todo lo que el
Seflor me ha dicho, alleluya, alle-
luya. VR. He amado porque desde
YMN. Desde la salida del sol. VR.
El Sefior ama las puertas. PSLD.
Virgen de Israel.

que se cierra la liturgia de la
de Maria toma sus palabras de

Lucas 1, 45 poniendo la bendicién de Israel en boca de la Virgen.
La fe de Maria (que credidi) se convierte en gozo (beata sum) al
cumplirse las promesas divinas (quoniam implebuntur omnia...).
Al atribuir a Maria esta frase de Lucas, el compositor refuerza el
valor de la profecia de Isabel, y tipifica la fe de la Virgen pro-
poniéndonosla implicitamente de modelo. Si en ella se ha opera-
do entre otros el misterio de la maternidad-virginal, ello ha sido
debido a su fe.

SINTESIS TEOLOGICA

Lo primero que salta a la vista en una mirada de conjunto a
los textos liturgicos estudiados es su intensa utilizaciéon de  la
Sagrada Escritura. Esto se constata‘de algtin modo en el Oracio-
nal (84), pero mucho méas profusamente en el Antifonario. El li-
bro de Judit entre los de caracter histérico; los salmos (85), el
Cantar de los Cantares y el Eclesiastico (86) entre los de inten-
cion didactica; los cuatro profetas mayores: Isaias(87), Jere-
mias (88), Ezequiel (89) y Daniel (90); Miqueas, Habacuc, Sofo-
nias y Zacarias entre los profetas menores, he aqui los libros del
Antiguo Testamento que han servido de base al autor de nuestros
formularios. Del Nuevo Testamento el compositor liturgico ha re-
currido a pasajes marianos de los Evangelistas Mateo y Lucas y
al libro joanico del Apocalipsis.

(84)
(85)
(86)
@n
(88)
(89)
(90)

Por ejemplo, oracién n.° 208.

44, 45, 84, 88, 95, 145 y 147 principalmente.
Cfr. Antifona a la oracién n.° 231.
Antifona a la oracién n.° 205.

Antifona a la oracién n.° 214.

Antifona a la oracién n.° 213.

Antifona a la oracién “Benedictus”.
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El tratamiento que se ha hecho de la Sagrada Escritura ha
sido variado. En unos casos los textos, ya en su origen biblico,
eran de caracter mariano, como ocurre por ejemplo, con algunas
pericopas evangélicas. En otros casos expresiones proféticas del
Antiguo Testamento fueron ya explicitamente referidas por el
Nuevo a Maria; piénsese en el anuncio profético de la materni-
dad virginal hecho por Isaias y recogido y aplicado a Maria por
Mateo. Un ultimo bloque de expresiones biblicas se aplican a Ma-
ria de modo acomodaticio. Asi las féormulas “virgen de Israel”,
“Hija de Sion”, “Puerta sellada”, etc. El estudio detenido de di-
chas férmulas, cada una en su contexto biblico nos permite afir-
mar que de modo general la atribucién liturgica a Maria supera
la simple acomodacién literaria y responde a un contenido quizi
tipico.

Obsérvese, por otra parte, que el contenido mismo de las ora-
ciones no es en dichos casos otra cosa que un glosario poético-
teoldgico en torno al dato nuclear biblico ofrecido por la idea
dominante de la antifona previa.

Una mirada tan sagaz y profunda a la Sagrada Escritura no
ha podido realizarse sin unos considerables conocimientos teold-
gicos previos. La consideracién de la tematica teolégica latente
a lo largo de todo el formulario atestigua la existencia no sélo
de ideas mas o menos inconexas, sino lo que es mas importante,
una interna coherencia fehaciente de una auténtica y s6lida
formacioén - teolégico-doctrinal en el compositor de esta variada
pieza liturgica.

Una quinta parte de las oraciones de esta fiesta liturgica his-
pana tienen como destinatario inmediato a Dios Padre, a quien
se reconoce la plenitud de la divinidad (91), omnipotente (92), ha-
cedor de portentos (93), santo (94), y sabedor del futuro (95), que
por ello puede vaticinar de modo infalible (96). A pesar de todos
estos atributos Dios Padre se hos muestra cercano ya que se CcO-
noce su disposicién a la misericordia (97) y su actitud pronta al
perdén (98), que provoca en nosotros un clima de confianza en
espera de su - salvacién y bendicién (99).

La pneumatologia se reduce a unas pinceladas, insuficientes
pero sugestivas. En virtud del Espiritu se opera la concepcion

(91) Oracién Ad adorationem dominicam.
(92) - Inlatio.

(93) Oracidén 207.

(94) Post Sanctus.

(95) Oracién 204.

(96) Oracién 215.

(97) Oracién 215.

(98) Oracién Ad Vesperum.

(99) Antifona a la oracién 204.
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histérica de Cristo (100) y su accién en el pueblo cristiano (101)
produce ilustracién de la mente, fervor en el corazén y santidad
en la vida (102).

La teologia subyacente es fundamentalmente cristolégica. Del
medio centenar de oraciones escritas para la fiesta, una gran
parte va dirigida a Jesucristo, dato que nos parece especialmente
destacable si tenemos en cuenta que las oraciones liturgicas sue-
len dirigirse al Padre, eso si, mediante el Hijo, y si ademas con-
sideramos que el tema central de la festividad hubiera podido
polarizar la actitud orante del compositor hacia la funcién me-
diadora de Maria. A 1o largo del Oracional Jesucristo se define
en su dimension divina como Verbo (103), Hijo Unigénito de
Dios (104), Eterno en su filiacion (105), Virtud y Sabiduria del Pa-
dre (106). Por ello se le aplican apelativos estrictamente divinos,
llamandosele “principe celestial”’, omnipotente (107), inmenso (108)
y Seifior (109). A su presciencia divina se atribuyen los vaticinios
proféticos (110). La realidad divina de Jesus queda fuera de du-
das para quien se dirige a El como a Dios de todas las virtu-
des (111), y Dios nuestro (112).

Cristo es ademas el Dios con nosotros, Emmanuel (113). Se
hace hombre con una finalidad soteriologica que permite defi-
nirlo como Salvador universal (114), Redentor (115) y precio de
nuestra redencion (116).

El Dios encarnado motiva légicamente ulteriores desarrollos.
Ocupa aqui Maria, como Madre de Cristo, la atencién del com-
positor de la liturgia. Queda en primer lugar claramente afirma-
da esa maternidad divina de Maria (117). Por ser madre de Dios,

(100) Oracion 210.

(101)  Ibd.

(102) Oracién 207.

(103) Oracién 213 y Ad Pacem.

(104) Oracion 212, 220 y 232.

(105) Oracién post nomina.

(106) Oracion 213.

(107) Oracién 217.

(108) Oracién 229.

(109) Oracion 204, 214, 217, 218, 221, 225, 231, 234, Post Pridie, Benedictio.

(110) Oracién 206.

(111) Oracién 216; cfr. también oracién 230.

(112) Oracién 231.

(113) Oracién 206.

(114) Oracién 208.

(115) Oracién 204 y 211.

(116) Oracién 227. )

(117) Christi genetrix, oracién ad vesperum; Sancta Dei genetrix, oracién
209; sacratissima Verbi ancilla et mater, oracién 233. La férmula esteriotipa-
da “Dei genetrix” en lugar de la expresién “Dei mater” parece calco y . tra-
duccién literal de la palabra griega Osotéxog sancionada por el Concilio de
Efeso.
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es santa (118) como corresponde a tal funcién (119) y es también
reina (120) y dominadora gloriosa de los siglos (121).

El modo singular de esa maternidad divina, es decir la mater-
nidad virginal de Maria, ademas de constituir el objeto primario
de la fiesta, ocasiona reiteradas alusiones tanto en férmulas di-
rectas contrapuestas (122), como en glosas y variaciones sobre el
tema a lo largo del oracional (123) y sobre todo en las plegarias
propias de la misa.

El puesto excepcional de Maria como madre de Dios-Hombre,
de Cristo Redentor, le otorga un rango peculiad de interceso-
ra (124). De hecho en tres ocasiones las oraciones liturgicas de
la fiesta tienen como destinataria inmediata a Maria (125).

Pero ese valimiento de Maria ante la divinidad, que arranca
de su condicion de madre fisica, aunque virginal, de Cristo, se
ejercita en virtud de su condicién de madre espiritual de la hu-
manidad. Maternidad espiritual que, si bien llega a ampliarse en
una auténtica maternidad universal (126) es principalmente apli-
cable a los creyentes, como abiertamente lo proclaman las.glo-
sas de diversas oraciones (127). Maria es, por tanto, madre espi-
ritual de la Iglesia, a la que por eso se llama ‘“familia de Cris-
t0” (128). En este sentido resultan particularmente interesantes
los razonamientos que se hacen en determinadas oraciones de-
rivando la maternidad espiritual de Maria de su maternidad fi-
sica de Cristo (129). Tanto Maria como la Iglesia, son en defini-
tiva, obra de Cristo (130).

Maria, de este modo, queda singularmente insertada en el plan
divino universal de salvacién (131) interviniendo eficazmente, y
siempre en actitud materna, en la obra redentora de su Hijo.
Ella, en efecto, interviene en nuestro nacimiento e incorporacion
a la Iglesia (132). Los pueblos llegan a Cristo y a su acciéon sal-

(118) Oracidén 209.

(119) Dignam genetricem, oracion 204.

(120) Antifona a la oracién al Vesperum.

(121) Oracion 235.

(122) Virgo-Mater, antifona a la oracién Ad Vesperum; también la pre-
sentacién tematica de la fiesta en la oracién Missa; y la expresion “ex ute-
ro virginis matris” de la oracién ad orationem dominicam, y expresiones si-
milares.

(123) Oracion 229.

(124) Oracién ad Vesperum y oracién 219.

(125) Oracién ad Vesperum, oracién 209 y oracién 233.

(126) Oracién 224 y oracion Missa.

(127) Oracién 209 y oracion 233.

(128) Oracion 213.

(129) Oracién 209, oracion 211 y oracién 224. )

(130) Cfr. entre otras muchas alusiones del formulario, la oracién Post
pridie de la Misa. :

(131) Oracion Missa.

(132) Oracién 213.
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vadora pasando por la fe en Maria madre y virgen (133). Ella,
cual madre solicita (134) cuida y fecunda la fe y la caridad de la
Iglesia (135).

La eclesiologia, aparece asi iluminada desde diversos angulos.
Es parte del plan divino (136) y es obra de Cristo que la realiza
mediante su encarnaciéon y su cruz(137). Cristo mismo es cabeza
de la Iglesia (138). Se incorpora uno a ella por la fe(139), e in-
corporado a ella se crece en caridad y santidad (140). En los miem-
bros de esta Iglesia estd presente Jestis de una forma misteriosa
en actitud purificatoria y custodiando almas (141) y cuerpos (142).
En el nacimiento y desarrollo externo e interno de la Iglesia, Ma-
ria juega un papel primordial (143), conservando la fe(144) y
manteniendo el espiritu (145) con obras de santidad (146). Si la
presencia de Cristo en el creyente es esencial en la Iglesia, tam-
bién se percibe como necesaria la presencia de Maria, ya que acu-
dir a Ella es recibir a Cristo (147). Maria, ademas, con su vida y
conducta se constituye en modelo ideal de los miembros de la
Iglesia, contribuyendo de este modo por via distinta, al desarro-
llo y crecimiento interno de la misma (148). Como Ella, siendo
Madre de Dios, se definié a si misma como “esclava” del Seifior,
los miembros de la Iglesia, con empefios de imitacién, no veran
inconveniente en sentirse hijos de Maria y al mismo tiempo siervos
de Ella, desplegandose asi los elementos iniciales de lo que mas
adelante vendria en llamarse “culto mariano de esclavitud”. In-
cluso la maternidad singular de Maria, con todo lo que implica
de imposible, se presenta como tipo de lo que puede lograr la be-
nignidad de Cristo con la Iglesia redimida (149). La réplica en
el creyente del misterio de la virginidad fecunda de Maria no es
otra que la gracia divina (150). Por eso Cristo se define como
guardian de Maria y guardian al mismo tiempo de los fieles (151).
Guardando Cristo a Maria, ha guardado a la Iglesia.

(133) Oracion. 216.

(134) Oracién 213.

(135) Oracién 217.

(136) Oracién Missa.

(137) Oracién Post Sanctus.
. (138) Oracion 204.

(139) Oraci6n 205.

(140) Oraci6n 217.

(141) Oracién Alia.

(142) Oracion 227.

(143) Oraci6n ad orationem dominicam y oracién 220.

(144) Oraci6n 217.

(145) Oracién 220.

(146) Oracién 217.

(147) Oracién 224.

(148) Oracién 223.

(149) Oracion 229.

(150) Oracion 234.
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El plan salvifico de Dios tiene su culminaciéon en la escatolo-
gia final, con el triunfo definitivo de Cristo. Este sentido esca-
tologico impregna algunas oraciones del formulario (152). Es im-
portante advertir co6mo a Cristo se le concibe como premio esca-
tologico (153) y, sobre todo, por lo que a nosotros aqui nos afec-
ta, constatar como Maria, que contribuye eficazmente en el triun-
fo de Cristo durante la etapa de la Iglesia (154), interviene como
pieza clave en la escatologia individual intermedia (155) y tam-
bién en la fase escatologica definitiva.

MARIA, MATER IESU EL MATER ECCLESIAE, IN LITURGIA VISIGOTHICA

(Summarium)

Textus liturgici qui in articulo considerantur amplum sa-
crae Scripturae usum perhibent, qui aliqguatenus in orationibus,
multo vero fusius in antiphonis apparet.

Sacra Scriptura variis criteriis adhibetur. Quandoque textus
iom in sua biblica origine indolem habent marianam, ut accidit,
verbi gratia, in quibusdam Evangelii locis. Alias, verba propheti-
ca Veteris Testamenti a Novo expresse referuntur ad Mariam, ut
in sermone prophetico Isaiae de virginali maternitate, quem Mat-
thaeus sumit idemque ad Mariam refert. Sunt denique textus
biblici adhibiti qui Mariae modo accommodato destinantur: ita
Jormulae ‘“virgo Israel”, “Filia Sion”, “Ianua signata”, etc. His for-
mulis unaquaque in suo contextu biblico, attente consideratis, ap-
paret liturgicam earum ad Mariam destinationem generatim
transcendere meram accommodationem litterariam et respondere
significationi cuidam fortasse typicae.

Haec tam profunda Sacrae Scripturae contemplatio intentam
de rebus theologicis cognitionem praesupponit.

Quinta pars orationum huius festi liturgici hispani Deum Pa-
trem directe alloquuntur, cui tribuitur divinitatis plenitudo, om-
nipotentem, mirabilia patrantem, sanctum praesciumque futuro-
rum, quae proinde infallibiliter vaticinari potest. Deus Pater tamen
se praebet proximum nobis ob agnitam eius propensionem ad
misericordiam et veniam, quae nostram fiduciam fovet speran-
tium eius salutem ac benedictionem.

(151) Oracion 236.
(152) Oracién 223.
(153) Oraci6én 2217.
(154) Oracién 216.
(155) Oracién Post nomina.
(156) Oracion 221.
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Pneumatologia pauca elementa porrigit, estque insufficiens al
insinuans. Virtute Spiritus peragitur conceptio historica Christi;
actio Spiritus in populo christiano mentes illustrat, cordibus fer-
vorem immittit vitamque sanctificat.

Quae subiacet theologia est praecipue christologica. Magna
pars orationum huius festi —quarum fere quinquaginta conscrip-
tae sunt— Iesum Christum alloquitur. In eis Iesus definitur, ex
suo aspectu divino, ut Verbum, Filius Dei Unigenitus, Aeternus in
filiatione, Patris Virtus atque Sapientia; ideoque nomina stricte
divina ei tribuuntur.

Christus est etiam nobiscum-Deus, Emmanuel. Homo factus
est ex consilio salutis, quod eum definit ut Salvatorem universa-
lem, Redemptorem et pretium nostrae redemptionis.

Dei incarnatio ampliores, ut patet, considerationes evocat. In-
de Maria, ut est Mater Christi, mentem auctoris liturgici occupat.
Atque in primis clare statuitur eius divina maternitas.

Modus peculiaris divinae huius maternitatis, nempe materni-
tas virginalis Mariae, non modo primarium festi obiectum cons-
tituit, verum etiam in textibus saepe recurrit tum varietate for-
mularum directe exprimentium tum glossis et variationibus de
eodem argumento per totum Orationale ac praesertim in preci-
bus Missae propriis.

Cum singularem ordinem matris Dei-Hominis, Christi Redemp-
toris, Maria teneat, peculiari quadam dignitate mediationis gau-
det.

Ita Maria singulariter inseritur consilio divino universali sa-
lutis.

Ecclesiologia vero vario prospectu illustratur. Ecclesia est pars
quaedam consilii divini et opus Christi ab ipso peractum per in-
carnationem et crucem. Ipse Christus est caput Ecclesiae. In eam
homo per fidem incorporatur, incorporatusque proficit caritate et
sanctitate. Membris huius Ecclesiae adest Iesus praesentia qua-
dam mysteriosa, purificans custodiensque animas et corpora.

Consilium salutis in finali eschatologia, Christo denique trium-
phante, completur. Madent hac significatione eschatologica non-
nullae orationes. Notandum est Christum considerari praemium
eschatologicum, et praesertim —quod nostra hic interest— Ma-
riam, quae Christi triumphum efficaciter fovet diebus Ecclesiae,
bartes praecipuas gerere tum in eschatologia uniuscuiusque ho-
minis intermedia tum etiam in fidelium eschatologia ultima.
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