LA TEOLOGIA DE LA MUERTE EN LA
“ORATIO CATECHETICA MAGNA” DE
SAN GREGORIO DE NISA

L. F. MATEO-SECO

La preocupacién por penetrar y explicar a la luz de la Revela-
cion —edoePeiag Adyoc— (1) el misterio de la oikovouia divina y la
tragedia del destino humano estd muy presente en la obra del
Niseno. El didlogo con Macrina o sus sermones funebres son buena.
muestra de ello. En la Oratio Catechetica Magna el tema aparece:
mas razonado, aunque quizds menos genial, menos poético. Como
nota J. Gaith (2), existe una clara diferencia de estilo y contenido
entre las obras destinadas por el Niseno al gran publico, en las que
expone mas timidamente su pensamiento personal, preocupado, en-
tre otras cosas, por entregar lo que estima “doctrina communis” (3),.
y las obras intimas, mas audaces y mas complejas.

Estudiamos la Teologia de la muerte en la obra destinada a los
menos iniciados, sentdndonos en los bancos de los catequizandos
para ser introducidos por el Niseno en su pensamiento comenzando
por los rudimentos de la catequesis. Nos interesa primordialmente
descubrir la coherencia interna de la teologia nisena, su visién uni-
taria de los diversos problemas teoldgicos planteados por la muer-
te. Es cierto que San Gregorio de Nisa posee una exuberante y
compleja cultura correspondiente a su momento histérico, y son
muy diversas las influencias filosoficas que sin dificultad pueden
apreciarse en él. Pero, junto a esto, es necesario tener presente su

Kéb) “cooePeiag Adyog”, PG 45, 13A.—Gentiano interpreta: “pietatis ra-
tio”, (ibid) y J. H. Srawley, “the doctrine of our religion”, SrRawrLEY, The
Cathechetical Oratio of Gregory of Nyssa, Cambridge, 1956, p. 6.

@) J. GarrH, La conception de la liberté chez Grégoire de Nysse, Paris,
1953, p. 9.

@3) Cfr. p. e, PG 45, 8A; 97C.
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fuerte personalidad, capaz de acufiar con matiz nuevo los concep-
tos y términos recibidos.

En la Oratio, las reflexiones en torno a la muerte encuentran
amplio lugar. Una vez y otra, como un ritornello, la vemos apare-
cer enfocada desde angulos distintos, en momentos sucesivos y 16-
gicamente enlazados por un hilo conductor: la oikovouia, el designio
misericordioso de Dios sobre el destino humano (4).

Solo los términos de la raiz 6vijvokw, sin tener en cuenta los de
dt&Avolg 0 vekpwteg, aparecen mas de un centenar de veces. El
tema de la miserable situacién actual de la naturaleza humana y su
“ser para la muerte” (5), aparece tratado directamente en los ca-
pitulos 5-8, donde la preocupacién esencial es apologética: mostrar
la bondad y sabiduria divinas en su economia sobre el existir pe-
recedero del hombre, subrayando el sentido salvador de la muerte.

En los capitulos 13-30 se vuelve sobre el tema, esta vez con la
intencién de hacer patente que tomar nuestra carne y participar de
las “propiedades” de nuestra naturaleza —nacimiento y muerte— (6),
no solo no es indecoroso para Dios, sino que conviene a su poder
y sabiduria. Se expone a continuacion por qué Dios en su econo-
mia eligié la muerte de Cristo como medio de liberar al hombre
de la carcel de la muerte (7), y c6mo es llevada a cabo esta libe-
racion.

Finalmente, el tema vuelve a ponerse en primer plano en los ca-
pitulos 33-36 donde, al tratar del Bautismo, nuestro autor desarro-
lla la participacién en la muerte de Cristo por la inmersién bau-

—ri

4) El término “cikovouia™, significando el plan divino de salvacién aco-
modado a la manera de ser del hombre —koté &vBpwmov dikovopic”™— (“una
economia segin el hombre”) y concebido como principio unificante de los
sucesos histéricos, es nocién que vertebra toda la Oratio Cathechetica Magna.
Sobre sus diversos significados en esta obra. cfr. SRAWLEY, 0. c., pp. 20, nt. 2;
58, nt. 13-14; 80, nt. 13; 92, nt. 11; 119, nt. 7; 128, nt. 1; 133, nt. 7 y 14.

(5) El hombre es “Gkopopov, Eunabig, miknpov, mpdg m&oov madnudrev
idtav koTa & ompo kal guyrv émitndelov”. PG 45, 24B.

6) “dx mEvtwv TOV TOG VO idwudktwv yevéuevog”. PG 45, 69C.
Cfr. ibid. 80A. Nota Srawley: “the properties or distinguishing characteristics
of human nature”, o. c¢.,, p. 101, nt. 3.

(7) La palabra carcel —ppovpd&— viene aplicada dos veces por el Niseno
a la muerte. En el cap. 23, donde parece referirse a lo horrible del infierno
(Cfr. SRAWLEY, 0. c., p. 89, nt. 2) y en el cap 35 —tv &dE€odov ToD BoviTou
Ppovpdv. fi 10 deilaov 100 &vBpdTov Yévog mepleoyédn— (“vitae carcerem,
in quo detentum fuit infelix genus humanum). En PG 45, 88B existe, al pa-
recer una errata, al colocar “gpBop&” en lugar de “ppovpd”, aunque traduce
por carcerem. Es claro que el Niseno entiende la muerte como carcel de la
que es necesario ser librado. Quizas pudiese extenderse este significado a la
condicion mortal. Es, sin embargo, notable que en esta obra, al menos, no sea
aplicado este epiteto a la vida, epiteto tan frecuentemente utilizado en este
sentido por los escritores ascéticos. Hace notar Srawley que puede compararse
esta frase con la del Fedén 62b —&v TVl @poupd Zoutv ol &vOpdvor—, don-
de la vida es considerada como una carcel de la que es_beneficioso ser liber-
tado. He aqui la traduccién de L. Robin: “Une sorte de garderie, voila nokre
séjour a nous les hommes, et le devoir est de ne pas s’en libérer soi-méme ni
s’en évader”. L. RoBIN, Platén, Oeuvres completes, IV, I. 6.2 ed., Paris, 1957
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tismal; y volverd a aparecer como uno de los efectos principales
—participar en la resurreccién de Cristo— al tratar de la Eucaristia.

* ® ¥

Parece significativa la aplicaciéon del término ¢povpd& —carcel—
a la muerte, y la ausencia del mismo epiteto al hablar de la actual
existencia humana. En modo alguno es considerada la existencia del
hombre sobre la tierra como una prision prédiga en suefios de li-
‘beracion.

La vida actual no es una carcel, a pesar de que los trazos con
que el Niseno describe sus miserias son vigorosos y tragicos: “¢Aca-
S0 no es el hombre de breve vida, patible, caduco, sujeto a toda
clase de padecimientos en el alma y en el cuerpo”? (8), pensamiento
que planteard mas adelante la pregunta: ¢doénde esta, tras el pe-
cado de origen, el hombre creado a imagen de Dios?, ¢ddnde la
imagen divina en el alma?: TToD A&p Thig Yuxfig 0 Beoeldég. Y mas
adelante: ¢Es bueno un Dios que nos crea a existencia tan dolo-
rosa? (9).

Sin embargo, aunque no aplique el epiteto carcel a la vida, el
Niseno, autor mistico de reconocidas simpatias por las doctrinas
Pplatonicas, puede comprender la muerte como la gran libertadora
de las miserias inherentes a la materia, una amiga que libra el es-
piritu de la esclavitud de lo craso, restituyéndolo al aire puro de
las ideas. En esta perspectiva la teologia de la muerte quedaria in-
completa y la resurreccion de los cuerpos pareceria un contrasen-
tido. ¢Para qué revestir de nuevo aquello de lo que nos' hemos
librado?

Por eso, antes de entrar directamente en el tema, nos ha pare-
cido que seria util esbozar la posicion del Niseno ante el mundo y
la materia en la Oratio, ya que ésta ha de estar influyendo subte-
rraneamente en el tono de sus reflexiones en torno a la muerte y la
resurreccion.

I. EL MUNDO Y LA MATERIA

En este punto los textos son abundantes y explicitos. El mundo
¥y todo lo en él contenido es bueno —d&yoBdv 8¢ 6 kbdoupog, kol T&
v adte m&vta— si es considerado “ocop®dc” (10), sabiamente, con
con vision espiritual (11), ya que es obra del Verbo, sabio, poderoso

@B) PG 45, 24B.

9 PG 45, 30D.

(10) PG 45, 16 A.

(11) “cop®dq T kol TEXVIKACG Bewpolusva” PG 45, 16A. Es considerable
la fuerza que este adverbio recibe acompafiando al verbo Bewpécw, llamando
la atencién a contemplar el asunto bajo una luz maéas alta. El adverbio
“oco¢p@®¢” queda explicado en el cap. 7 al exponer la razén profunda del pen-
sar maniqueo: se equivocaron, porque para juzgar bueno o malo utilizaron
como norma lo que era agradable a los sentidos. Para explicar la justa pers-

455



L. F. MATEO-SECO

y bueno. Por esta razoén, es necesario confesar —époloyel (12)— que
el mundo es algo bueno —rti &yaBév (13)—. No sdélo es necesario
confesar la bondad del mundo recién salido de las manos del Crea-
dor, sino del mundo en el estado actual, adverso e inhdspito para
el hombre, ya que sigue siendo conservado por el Verbo, cuya fuer-
za es el sustento del universo (14). Puntualiza el Niseno que no sélo
es bueno el mundo considerado en general, sino en cada una de sus
partes: “n&oa kal TV 100 k6oUOD pepdv”’ (15).

No sélo es buena la materia recién salida de las manos creadoras
del Verbo, sino que asimismo lo es toda la naturaleza humana, que
debe su existencia en carne a la bondad del Verbo, y no a un pecado
anterior del espiritu (16), creada toda ella con el fin de participar
y disfrutar de la naturaleza divina y dotada de algo que le hacia
afin a la Divinidad: “ti... ocuyysvéig mpog 10 Oelov” (17).

Es verdad que el estado lamentable en que se halla sumergida
la naturaleza humana no era asi en el principio, cuando nuestra
naturaleza era buena y estaba rodeada totalmente de bienes —d&yabig
¢ kai v Gyabolg olong kot &pyag Uiy g ¢uoewg (18)—. Sin em-
bargo, el cambio de estado sufrido tras el pecado de origen no hs
tornado perversa a la naturaleza, la cual sigue siendo conservada por
el Verbo y, por tanto, buena. El mal se halla mezclado muy estre-
chamente con todo el universo. El hombre mismo se encuentra ob-
nubilado por la ignorancia, perturbado por las pasiones, limitado
por las necesidades cotidianas y sujeto al dolor y a la muerte. Pero
todas estas miserias, que pueden ser calificadas justamente como
males, no 1o son en su sentido mas profundo, mas auténtico. El
Niseno, urgido por la polémica contra los maniqueos, solamente otor-
gara este nombre al vicio.

Por otra parte, la causa de que el mal se encuentre mezclado con
el universo no encuentra su razéon fuera del hombre, en las cosas,
sino s6lo en el mal consejo —falta de consejo— de la libre voluntad

pectiva en que han de mirarse las cosas aplica el texto paulino: “Ilvevpotikédg
&vokpivelr T& mévta” (I Cor. 2, 15), significando que s6lo cuando las cosas
se miran “mvevpotik@g-copdg”, es posible comprenderlas adecuadamente.
PG 45, 32B.

(12) PG 45, 16B.

(13) 1Ibid.

(14) PG 45, 21A.

(15) PG 45, 21A. No es posible buscar otra causa —“aitia”— de la con-
sistencia —“ocvotd&oswg”— de todas las partes del mundo.

(16) PG 45, 22B.

17 PG 45, 21C. Este parentesco de naturaleza era necesario para que
surgiese el deseo de Dios, fuerza indispensable en el acercamiento del hombre
a la divinidad. Confer. D. L. Baias, Mstovoiax Osol man’s participation in
God’s perfections according to saint Gregory of Nyssa, Roma, 1966, especial-
mente p. 156.

(18) PG 45, 24A. El parrafo viene hablando del alimento en el Paraiso,
interpretado en forma notable; los frutos del Paraiso no eran para saciar el
vientre, sino para dar a quien los gustaba la ciencia —“yv@doig”— y la eterni-
dad de la vida. Llama la atencién el que conferir la ciencia no fuese exclu-
sivo del arbol prohibido. Comenta Srawley: “The story of Paradise is a re-
presentation of the truth that man’s nature as created was good and sur-
rounded by good”, o. c., p. 24, nt. 9.
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humana: &\A ' &Pouvlix oD xeipov Gvti To0 kpeittovog mpoeho-
uévn (19).

El texto citado viene inmerso en contexto apologético: mostrar
la bondad del Creador, considerando para ello como tunico mal
auténtico el vicio. No obstante, la afirmaciéon puede tomarse en todo
su rigor. La vemos aparecer mas adelante, precisamente defendien-
do que es buena obra la naturaleza humana: “Nullum enim malum
per se situm est extra liberam arbitri electionem— kakoév y&p o0dév
£Ew mpoaipéoewg £¢ £ovtod keltan (20)—.

Con frecuencia se ha hecho notar que el Niseo siente especial
horror por el mundo de la yévwwnowg y de la ¢pBop&, el mundo de la
generacién y lo corruptible. Sin embargo, no es calificado por el
Niseno como mal en sentido estricto; ni la experiencia de la muer-
te —“mv 100 Bavatod melpav’—, ni el nacimiento carnal —“mv
Yévwnow”’— son indignos de Dios (21).

El Niseno ama de todo corazén esa pasion impasible —“n&Bog
&moBég” (22)— que eleva al hombre sin dispersion de fuerzas a
una total donacién de si mismo en medio de una serenidad imper-
turbable, mas alla de los cambios agitados de la pasién y de las
inevitables distracciones inherentes a la condicién mortal, mas alla
de toda afeccion, de todo “m&Boc” (23). Pero en la_misma Oratio
este mismo ‘“nd&Boc” viene distinguido en dos acepcitfles: en sentido
propio y abusivo —“kuping y €k katapfioews”—, calificando en for-
ma diversa a la pasién que pretende esclavizar al libre arbitrio y a
la afeccion que responde a la naturaleza mortal del hombre. El Ni-
seno utilizard esta distincién casi escolastica para mostrar que no
es indigno de Dios el nacer tomando carne de una Virgen (24).

Son conocidas las expresiones un tanto negativas con que el Ni-
seno califica al sexo, incluido el matrimonio, y su concepcion de la
sexualidad como una alienacién del hombre (25). Su posicién, em-
pero, a lo largo de la Oratio no puede ser mas serena y equilibrada;
ni su visién, mas positiva: “...ni el ojo, ni el oido, ni la lengua, ni
ningin otro instrumento de nuestros sentidos asegura la continui-
dad ininterrumpida de nuestra especie...; son los érganos de la ge-
neracién los que conservan imperecedera la naturaleza humana.
Ellos hacen que la actividad de la muerte, dirigida sin cesar contra
nosotros, sea, en cierto sentido, vana e ineficaz, llenando la natu-
raleza el vacio de los que faltan con el suplemento de los que vie-
nen” (26). Repetidas veces argumenta el Niseno cnntra tendencias

19) PG 45, 25A.

(200 PG 45, 32C.

(21) PG 45, 40B-41A.

(22) Cfr. J. Garrs, 0. ¢, pp. 60-64.

(23) Cfr. J. DanitLou, Platonisme et théologie mystique, Paris, 1944, pa-
ginas 92-103. Especialmente valiosa nos parece la descripcion del “n&Bog
&moBég” hecha por el mismo autor en el Dictionnaire de Spiritualité, II, 2.2
parte, col. 1880-1882.

(24) PG 45, 49B. Cfr. SRAWLEY, 0. Cc., D. 67, nt. 1.

(25) Cfr. M. AUBINEAU, Grégoire de Nysse. Traité de la Virginité, Paris, 1966,
pp. 159-161. Cfr. también J. GAITH, 0. c., pp. 48-52.

(26) PG 45, 73C-D.
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docetas que dotaban a Cristo de cuerpo celeste (27). Decir que es
indecoroso que Cristo entre en el reino de los hombres por el mismo
camino que los demas —aunque sea virginalmente—, es una ofensa
a Dios, “...ya que si algo de la naturaleza es vituperable como torpe,
deviene vituperio para su Hacedor” (28).

No parece correcto afirmar que la posicion del Niseno ante la vida
o las realidades materiales pueda comprenderse como una postura
de desprecio o resentimiento. El mismo nos explica con perspicacia
psicolégica la razén subterranea del pensar maniqueo aplicando una
curiosa exégesis de 1 Cor. 2, 15: “Spiritualis dijudicat omnia”:
“Creo que la causa por la que quienes dicen estas cosas (el mundo,
obra de un dios malo) han confeccionado tan fantasiosos dogmas
es ésta: definiendo el bien por la suavidad del placer corporal, y es-
tando inclinada necesariamente la naturaleza del cuerpo a los su-
frimientos y a la muerte por ser nuestra naturaleza compuesta, y
acompafiando a estas afecciones el dolor, estimaron que la natura-
leza humana era obra del maligno —“movnpod... €pyov...” (29)—. Ha
sido el apego al placer corporal y, por consiguiente, el miedo ante el
dolor fisico lo que ha llevado a los maniqueos a sentar como dogma.
que nuestra naturaleza era perversa por ser generosa en sufrimientos.

Para San G‘egorio de Nisa el hombre, en razén de su corporei-
dad y su parentesco con la Divinidad, es pieza clave del universo;
es un microsomos, maximo exponente del eros césmico hacia la
Divinidad, confin de dos mundos: espiritu y materia (30). El tema
aparece claramente tratado en la Oratio. Dios realiza esta mezcla
—“ouvavakpaoig”— de espiritu y materia para que en razén de esta
composicién no haya criatura alguna que, en cierto modo, no tenga
alguna kowwvia con el espiritu, con lo divino (31). La grandeza del
destino humano radica en esta mezcla de elementos heterogéneos
—iqué lejos estamos del horror gnéstico ante la miris de elementos
diversos!—; una mezcla de elementos que constituyen un solo ser.
Para el pensamiento niseno no seria posible al hombre cumplir su
destino, ser fiel a la razon de su existencia —microsomos—, si ca-
reciese de cuerpo. Pero, he aqui que por la muerte —*“di&A\voilg”—
cuerpo y alma son violentamente separados (32).

II. MUERTE Y PECADO

En la Oratio Catechetica Magna el término 6&vatog aparece siem-
pre referido a la muerte fisica, separaciéon de alma y cuerpo. Sélo
una vez es utilizado significando la muerte del alma en sentido mo-

(27) Cfr., p. e.. PG 45, 72A.

(28) PG 45, T3A.

(29) PG 45, 32B-C.

(30) J. JanIini CuUEsTA, La antropologia y la medicina pastoral de San
Gregorio de Nissa, Madrid, 1946, pp. 51-56. Cfr. J. GaAITH, 0. C., pp. 48-52.

(31) Cfr. PG 45, 25D-28A.

(32) PG 45, 88D-89A.
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ral. Explicando la economia de Dios sobre el destino humano y re-
saltando las profundas razones existentes en la naturaleza de las
cosas que motivan la rotura de nuestros vasos de barro, el Niseno
escribe: “Existe una analogia de la muerte corporal con la espiri-
tual: asi como en la carne llamamos muerte a la separacién de la
vida sensible, en el alma llamamos muerte a la separacién de la.
verdadera vida” (33).

No dedica el Niseno especial atencién en la Oratio a tratar la.
cuestion de cudl sea esta muerte del alma, por qué actos se consuma.
y qué efectos le siguen (34). '

La descripcion de la muerte

La muerte fisica viene descrita como disolucién y dispersién de:
los elementos humanos; primero, de los elementos capitales: alma,.
“puxn” v cuerpo “oduc’, utilizando para ello los términos de la
raiz “didhuoig”. Después, la posterior disolucién “Aocic” del cuerpo:
por la corrupcién “¢Bop&”. El cuerpo se deshace en los primitivos:
elementos de que habia sido formado (35).

Concibe el Niseno alma y cuerpo como realidades pertenecien-
tes a Ordenes distintos del ser, en todo momento separables, afec-
tando dicha separacién en forma diversa a ambos componentes. En
la Oratio sélo insinua algunas diferencias entre el cuerpo y el alma,
dejando el asunto impreciso: “Etepov elvar Tl Mapdk TO odux TV
guynv”’, ya que la carne, abandonada del alma, estd muerta (36).
Mientras el alma se abre a todas las criaturas, el cuerpo se encuen-
tra circunscrito (37).

La muerte es un movimiento en sentido inverso al nacimiento,
por el que se produjo una conjunciébn —“cvu¢uic’— al unirse el
alma al cuerpo —“¢voltat 1 oHuxT”’—, de un modo vigoroso aun-
que desconocido (38).

“Adhuolg”, no “&paviopsg”’

La muerte en su sentido fisico consiste en la separacion de los
elementos humanos, en la rotura de la “conspiracién’” —“cOumvoio”—
por la que cuerpo y alma concurrian a la vida y a las acciones hu-
manas: “&v tfj daldoet 100 obdpatog kai The Puxiic” (39). Puntualiza.

@33) PG 45, 36B.

(34) Es claro, sin embargo, que no habla de la muerte del alma —tov
PUYLKOV... B&vatov’— en el sentido de que ésta deje de existir al apartarse:
de la verdad, o en castigo de ello. Para el Niseno, el alma goza de perviven-
cia y no cae en disolucién como el cuerpo por ser compuesta. Cfr. PG 45, 36C.
Comenta Srawley: “The soul is not composite like the body, and cannot be
dissolved by death. Other remedies must therefore be provided for it”, o. c¢.,.
p. 46, nt. 7.

@85) PG 45, 33D.

36) PG 45, 44A.

@7 PG 45, 41C.

(38) PG 45, 44A.

(39) PG 45, 88D-89A. Cfr. ibid., 33D; 36B; 49C; 52A-C; 89A.
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-l Niseno que tanto para el alma como para el cuerpo es sélo diso-
lucién, no aniquilamiento: “Avetat 8¢ 16 aiobntév, odk &poviletod”
(40), ya que el &paviouog consiste en un transito —“petaydpnoig”—
hacia el no ser —“si¢ 10 wy &v’—, mientras que la disolucién
—“NboIg”— equivale a una “diékyvolg” del cuerpo en los divesos ele-
mentos del mundo de que esta compuesto (41), en volver a aquello
que le es afin, “ouyysvéc” (42).

El cuerpo se deshace en sus elementos primitivos; el alma, sin
-embargo, es perenne. La disolucién de la muerte no toca —*“&mte-
to”— al alma, ya que no es compuesta: “I1dg y&p &v diohubein 6

uY) ovykelpévov” (43).

Las pieles de animales

En las reflexiones en torno a la muerte, el Niseno busca una ra-
z0n, existente en la misma naturaleza de las cosas y de los aconteci-
‘mientos, que muestre congruente el actuar de Dios, siempre atem-
perado al ser del hombre. Con este fin se adentra por el camino de
las “propiedades’ del ser compuesto y de la naturaleza del pecado.

La naturaleza del cuerpo necesariamente estd inclinada —“oc0vBe-
Tov’— a las enfermedades y a la muerte, ya que es compuesta y
fluye hacia la disolucién, “eic di&Avowv péovcoav” (44). Nuestra na-
turaleza, brotada del movimiento —pas6 del no ser al ser— y del
aglutinamiento, por su propia constitucién camina hacia la diso-
‘lucioén (45).

Sin embargo, esta connaturalidad de la muerte con la naturaleza
humana no existia antes del pecado de origen, porque el hombre
estaba revestido de immortalidad. La condiciéon mortal es algo ex-
‘trinseco a ese hombre-Imagen creado por Dios en el principio, algo
que le viene de fuera y que realmente sélo le afecta en 1o mas ex-
‘trinseco, en la piel. El tema es tratado en el capitulo VIII con una
imagen muy querida para el Niseno: Adan y Eva vistiéndose de pie-
les de animales tras el mal paso del Paraiso. El simbolismo de las
pieles de animales guarda estrecha relaciéon con los ritos bautis-
‘males (46).

(40) PG 45, 33D. Comenta Srawley: “The physical, sentient part of man
only suffers dissolution. It does not cease to exist”, o. c., p. 44, nt. 4.

(41) 1Ibid. Segun Srawley, el término “Si&hvoig”, utilizado en este lugar
por varios manuscritos y por la ediciéon de Migne, es una alteracién del tér-
‘mino “dukyvorg”.

42) PG 45, 49C.

43) PG 45, 36C.

44) PG 45, 32C. Sobre los diversos matices y la constancia de la doctrina
del Niseno en torno a este tema. Cfr. J. DaNIELOU, Les tuniques de. peau chez
Grégoire de Nysse, en “Glaube, Geist, Geschichte, Festschrift fiir Ernst Benz”,
.Leiden, 1967, pp. 355 ss.

45) PG 45, 52B.

(46) Cfr. J. DanIELou, Sacramentos y culto segun los Padres, Madrid, 1964,
donde cita con abundancia al Niseno. Cfr. también Platonisme et théologie
‘mystique, Paris, 1964, pp. 48-60.
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Moisés nos ensefia esta doctrina por medio de un enigma que
encierra en su seno una clara ensefianza, comenta el Niseno. Los
primeros hombres —“npwtonA&otol”—, tras caer —“&yévovto”—
en aquellas cosas que les estaban prohibidas, fueron desnudados
—“&meyvuvobecav’— de la felicidad y revestidos por Dios de tuni-
cas de pieles: “depuaTtivoug ...x1TOVAC”.

“Puesto que toda piel separada del animal est4 muerta, creo que
aquel que se alegra con nuestro vicio —el demonio—, infundié a
los hombres —“&mpePpAnrévo”— la fuerza para morir —“‘mpog 1o
vekpoloBat dvvapuv’— tomada de la naturaleza carente de razon,
para que no permaneciese siempre” (47).

Entiende el Niseno con esta imagen que la muerte no sélo es algo
extrinseco a la naturaleza humana primitiva, sino que la condiciéon
mortal de que ahora estamos revestidos ha sido impuesta por Dios
a la humanidad con sentido transitorio, funcional: rehacer al hom-
bre mediante la resurreccion.

“Pues la tunica es de las cosas externas —“£€wbev’— que nos
imponemos, que presta al cuerpo su uso durante cierto tiempo, pero
que no esta en unidad activa —“cuuguiac”— con la naturaleza™ (48).
Asi pues, tomada de la naturaleza de los brutos por cierta ‘“‘econo-
mia” fue afiadida la mortalidad —“vexkpdmg”— a una naturaleza
creada para la inmortalidad —“‘&Bavaciav’—, tocando solamente lo
extrinseco —“10 #£wBsv’—, no su nitcleo intimo —“16 &owbev’—,
destrozando —“dialaupdvovox’”— la parte sensible del hombre, pero
sin llegar a vulnerar la imagen divina (49).

El pecado de origen no torné a la naturaleza intrinsecamente per-
versa, ni la muerte —fruto del mismo— llega a aniquilar al hombre.
La economia de Dios sobre él fue desviada, no abolida.

Tras el pecado, la muerte

En el texto que venimos comentando queda claro que la muerte
es introducida por el enemigo del hombre tras la desventura del
Paraiso, no en el sentido de que el demonio, poseyendo el destino
humano, haya establecido su término como sefior, sino en el sentido
de que abrié a los hombres el camino que les llevaria a entregarse
a la muerte. Dios, siempre duefio del destino humano, llevara a la
humanidad al primitivo fin establecido, pero ‘“desviando” el camino
por no impedir las consecuencias que inevitablemente habian de se-
guirse del “suicidio” del hombre.

La muerte no existia antes del pecado en nuestros primeros pa-
dres, creados a imagen de Dios, participando de sus atributos, in-
cluso de la eternidad, que en ellos se traducia por inmortalidad (50).

47 PG 45, 33C. Comenta Srawley: “The Bepudtivog Yitwv takes the
place of the &mwoBeia”, 0. ., p. 43, nt. 4.

(48) Ibid.

(49) Ibid. No parece que deba entenderse este parrafo como si la ima-
gen de Dios estuviese para el Niseno sélo en el alma. Sobre el complejo sen-
tido de “sikdv To0 Oe00”. cfr. BaLas, 0. ¢., pp. 145-147; J. GAITH, 0. C., Pp. 45-
52; R. Leys, L’image de Dieu chez Saint régoire de Nysse, Paris, 1951.

(60) PG 45, 21D.
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El Niseno, dirigiéndose a judios y paganos, preocupado de presentar
razonablemente el dogma, en este pasaje y en otros de la Oratio en
los que quizas corresponderia aludir abiertamente a la culpa para
exponer lo adecuada que ha sido la actuacién de Dios en el rigor
de su justicia, no intenta en absoluto sacar partido a la miseria
actual del existir humano como castigo de una falta grave.

La muerte sigue al pecado. Oigamos la explicacion que se aduce:
nuestros sentidos tienen cierta inclinacién y afinidad con aquello
que es craso y terrestre; pero, he aqui que lo que es mejor y. mas
sublime, el juicio de aquellas cosas que esta en el bien y en lo ho-
nesto, se equivocé al flarse del juicio de los sentidos —“&v Ti}
doxipaoia T@v aiobrjoewv’—. Tras este error, nuestra parte sensible
no sélo permanece falible, sino que ahora, por la inevitable ley de
los contrarios y de la costumbre, se encuentra predispuesta al
error, ya que ha permitido que la posea el habito contrario. Posei-
da por el error, se ha vuelto inutil. Vuelta intutil, es disuelta con la
recepciéon de su contrario: la muerte (51).

La muerte es fruto del pecado. El delicado equilibrio de la natu-
raleza humana fue roto por el libre arbitrio, que incliné la balanza
hacia la animalidad; inmerso en ella, el hombre revisti6 lo que es
propio de los animales: la pasibilidad, la condicion mortal. Pero,
la muerte, al mismo tiempo que fruto amargo del pecado, es camino
de retorno elegido por Dios para rehacer al hombre.

En la Oratio, la actuaciéon de Dios sobre la historia humana pro-
sigue imperturbablemente misericordiosa, sacando bienes de los
males, pero sin mostrar al mismo tiempo la ira de su Majestad ofen-
dida. En esta obra la concepcién del pecado como culpa aparece
muy difuminada, a pesar de la exaltacion del libre arbitrio. Mas
que delito parece un error de tragicas consecuencias.

El mal ha nacido en el libre arbitrio (52). Este es copia de la
libertad divina, pero se halla asentado en una naturaleza muy limi-
tada. No es su actividad una ascensiéon hacia el bien que no pueda
tener caida, distraccion, relajamiento, ya que “propterea quod ipsa
creaturae consistentia coepit ab alteratione —creacibn—, creata
autem erat et potestas cujus meminimus, libero sui arbitrii motu
eligens quod videbatur, postquam clausit oculos ad id quod est
bonum...” (53).

Aduce el Niseno en el texto citado la razén que hizo posible el
pecado del diablo, pero es un principio aplicable a toda criatura in-
teligente. Es la distraccion, que parece una dialéctica ineludible del
ser inteligente creado, lo que conduce al pecado, a la eleccion equi-
vocada (54). Todo lo que le sigue —concupiscencia, dolores, muer-

(1) PG 45, 33D-36A.

(52) PG 45, 25A.

(53) PG 45, 28C-D.

(54) “I1 faut donc admettre que Grégoire a tendance & diminuer la cul-
pabilité du péché... Somme toute, ’experiénce du mal se présente comme une
éducation de soi-méme”. J. GairH, 0. c., pp. 106 y 108. Si es verdad que en
San Gregorio el pecado es concebido, mas que como culpa, como un error
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te— es su natural e inevitable consecuencia, su fruto, mas que un
castigo de Dios (55).

De igual forma, aparece muy difuminado el concepto de retri-
bucién en la Oratio. En la presente vida existe un medicamento para
la curacién de los estragos del pecado: la virtud, “td tfig &Gpethc ¢p&p-
pakov. Si no se llega en la presente vida a la curacion, queda reser-
vada para la vida futura (56). Reaparece el tema al hablar del bau-
tismo como regeneracién: “Ad hoc enim omnino oportet devenire
naturam, propria necessitate compulsam ex praescripto dispensatio-
nis —“olkovouia”— ejus qui ordinavit... multum interest inter eos
qui sunt expurgati, et eos qui indigent purgatione”, pues aquel en
quien en esta vida precedié la purgacién mediante el lavado de la
regeneracion vuelve a 1o que le es afin —“npdg 10 ocvyyevéc’—, ya
que quien esta limpio y puro es familiar —“mpocoxkeivto”— de 1o
que es impasible... Aquellos que no han sido purgados en esta vida
por el agua del Bautismo han de ser purificados necesariamente por
el fuego: “dvaykaing @ mupl kaBaptlovrar” (57).

S6lo en un lugar méas hablara el Niseno de retribucién. Los bienes
prometidos a los :que vivieron rectamente no pueden concebirse ni
expresarse, dice en el capitulo XL, parafraseando 1 Cor. 2, 9. Habla
en este lugar de retribucion negativa utilizando la palabra fuego y
haciendo su exégesis juntamente con la de la palabra ‘“gusano”. El
fuego es de muy distinta naturaleza al conocido por nosotros, e in-
extinguible. De igual forma es el gusano, que tampoco muere. El
texto es interesante porque en €l encontramos una ausencia nota-
ble: no interpreta en sentido pedagégico, como poco antes ha hecho
Origenes, la eternidad del infierno.

En 36 D ha insinuado el tema del juicio —“f} pet& tadta kplog”—;
en este lugar el tema aparece mas explicito. El doble estadio futuro
—felicidad, fuego— estd propuesto a la esperanza de nuestra vida,
doble mal congruente a nuestro libre arbitrio y al justo juicio de
Dios —“1|v dixiav 100 ©00 xpiow’” (58).

Sin embargo, no es suficiente este texto para resolver la discu-
cutida cuestion de la eternidad del infierno en el Niseno, cuestion
que merece estudio aparte. El texto citado, en efecto, es claro, aun-
que quizas demasiado marginal, dicho a ultima hora; no se ve pe-
sar la espada del juicio divino a la hora de hablar de la muerte.

alienante, la dificultad de calificar la muerte como castigo del pecado aumen-
ta al deber atribuir dicho castigo primordialmente al pecado de origen. Comen-
ta Gaith: “Mais il n’apparait pas que Grégoire admette la transmission du
péché originel comme faute... pour lui, le péché est essentiellement personnel
et incommunicable”, o. c¢., p. 117.

(55) PG 45, 60B-C.

(56) PG 43, 36-C-D. Comenta Srawley: This shows that Gregory is not
thinking of a purgatory between death and the judgement, but of one which
follows upon that judgement”, o. c., p. 47, nts. 3-4. Nos parece que en este
lugar se esta refiriendo al infierno concebido como lugar de purificacién.

67 PG 45, 92, B-C.

(58) PG 45, 104D-105B.
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La muerte no aparece en la Oratio como castigo del pecado, sino
como fruto del mismo y, sobre todo, como un remedio de las conse-
cuencias del pecado.

Los vasos de barro

Aunque en la Oratio Catechetica Magna no se subraye la gra-
vedad de la culpa que entrafia el error cometido por Adan, si se
recalcan con fuertes trazos las graves consecuencias que se le han
seguido. No fue el pecado cosa baladi sino algo muy grave. El estrago
producido por €l en el hombre es muy profundo. Busqueda equivo-
cada del bien, distraccion y relajamiento, han dado lugar a que el
mal se mezcle con la misma naturaleza del hombre. Por el libre ar-
bitrio nos hicimos socios —‘“kowwvoi”— del mal. Este nos es fa-
miliar —“oikeio¢”—, nos ha absorbido, haciéndonos de su misma
naturaleza. Hemos sido transformados en vicio —“mpdc v xokiav
MeTapopgoBouev’—; por esta causa, el hombre, como un vaso fra-
gil, es estrellado contra el suelo para que aventadas sus suciedades
—*“sordes”—, sea rehecho segin el primitivo estado mediante la
resurreccion (59).

La imagen es ampliada en los parrafos siguientes: ‘“Pongamos
por ejemplo que alguien hizo un baso de barro, y por engafio se ha
vertido en é1 plomo liquido, que al enfriarse en él se ha solidificado
de forma que no puede vaciarse el vaso; que el duefio sigue que-
riendo el vaso; como quien hizo €l vaso sigue en posesién de la
ciencia del alfarero, rompe el vaso con el plomo, y después rehace
el vaso conforme a su primitiva figura, vacio ya de la materia que
le habia sido imbuida’’ (60).

El Niseno aplica detalladamente el ejemplo a la historia del hom-
bre: “...asi, el barro de nuestro vaso; mezclado el vicio a la parte
sensible, es deshecha la materia que habia recibido el vicio y re-
hecha de nuevo por la resurreccién, libre ya de la extrafa mez-
cla” (61).

Se viene, en una palabra, a concebir la muerte en funcion de re-
hacer de nuevo al hombre, de la resurreccion, destacando casi ex-
clusivamente su caracter medicinal.

Segun Gregorio, la muerte corona los esfuerzos del hombre ha-
cia la liberacion del pecado y sus consecuencias. La descomposicién
que entrafia no es otra cosa que la negacion total del yo alienado e
incapaz de re-encontrarse mediante purificaciones parciales y tem-
porales (62). Este hincapié niseno en la muerte como liberacion
podria inducirnos a error si interpretamos su pensamiento como
liberacién de la materia. E1 vaso de barro es rehecho todo él de
nuevo. El concepto de resurreccion es aqui completo: no consiste

(59) PG 45, 33B.
(60) PG 45, 36B.
(61) PG 45, 36B.
(62) J. GarrH, 0. c., p. 173.

464



LA MUERTE EN EL NISENO

en una pervivencia del alma, sino en volver a unirse al cuerpo (63),
uniéon que es imprescindible al hombre para seguir realizando su
destino de microsomos, siendo él pieza clave de la ‘“conspiracién”
—ovtumvola— del universo (64).

III. LA MUERTE DE CRISTO

Dios no impidio el “suicidio”” del hombre, ni ahogé sus conse-
cuencias, sino que acomodandose a ellas transform¢é el caracter
negativo de las mismas en positivo camino de purificaciéon y retor-
no. Impuso la muerte a la humanidad, porque la disolucién es pro-
pia de todo ser compuesto y caracteristica de los irracionales a
quienes se habia asimilado el hombre con su falta de sentido, pero
también porque este fruto de la esclavitud del pecado, esta rotura
de los vasos de barro, era via eficaz para purificar y rehacer al
hombre.

Las reflexiones en torno a la muerte de Cristc arrojan nueva
luz sobre la thanatologia nisena. Como es habitual en el pensamien-
to de Gregorio, Dios, al decretar la muerte y resurrecciéon de Cristo
como el camino para revocar —‘‘GvakAndfja’”— 65) al hombre, lo
hizo acomodandose a la naturaleza de las cosas que queria rehacer.
A la luz de este pensamiento, el Niseno se plantea dos interrogan-
tes: ¢por qué fue elegida la profunda “kévwolc” de la Cruz para
rehacer cuanto habia deshecho el pecado? ¢Coémo vence Cristo a la
muerte muriendo?

Parece —plantea el Niseno— que no era conveniente que la na-
turaleza divina sufriese la experiencia de la muerte, sobre todo,
cuando sin padecerla, por su insigne y excelente virtud podia facili-
simamente llevar a cabo su obra liberadora (66).

Contesta aceptando la omnipotencia divina. En teoria, al menos,
es necesario confesar que Dios pudo vivificar de nuevo a la humani-
dad eligiendo otro camino. ¢(Por qué eligi6 el camino de la muerte
de cruz?. Confiesa que es un misterio. La objecion es planteada en
forma parecida en el capitulo XVII: ¢por qué Cristo no hace con
sola su voluntad lo que quiere, sino que opera nuestra salud por
un camino tan largo? (67).

Los enfermos, comenta el Niseno, no han de pedir explicaciones
al médico sobre el camino por el que les procura la salud. No obs-
tante, la inagotable bondad divina entrafia ocultas lecciones, que
seran plenamente reveladas —“&mokaAvgbfjvat”— en el siglo futu-

(63) Cfr. PG. 45, 33B-D; 36B; 52B-D: “...to0Tto olkovouno&oBat
0 1@V &ma€ Evebivtwv, QUXTC Aéyw kol odupoatog kal elooel Sropelvat
TV Eveow”.

(64) J. DanitLovu, “Conspiratio” Chez Grégoire de Nysse, en “Mélanges of-
ferts au pére Henri de Lubac, t. I, Paris, 1963, pp. 291 ss.

(65) PG 45, 40C

(66) Cfr. cap. XXXII.

67 PG 45, 53A.
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ro —“to0 é&mepyouévoug aidvag’— y que ahora se reciben por fe

—“di& 1hg miotewg’— (68), una fe que impulsa a la busqueda de
esa oculta razén que ha motivado un proceder tal por parte de la
Divinidad.

Esta oculta razon es desarrollada en el capitulo XXXII. La carne
que recibi6 a Dios era de nuestra misma masa —‘“obx &AAobBev
&AL Ek fuetépou Qupuatog 1 Beodoydc o&p fiv'— (69). Era con-
veniente y muy razonable que la Divinidad liberase a la humanidad
haciéndose parte de ella, como un miembro méas, de forma que la
resurreccion entrase en la humanidad utilizando los vehiculos natu-
rales: De igual forma que en nuestro cuerpo la operacién de uno de
los instrumentos —f 100 &vog @V aionnpiowv évepyeia— arrastra
el consentimiento de una parte a todo el conjunto unido, asi la re-
surreccion de una parte pasa al todo. De esta forma, y como si toda
la naturaleza fuese un Unico e inmenso animal —xoBd&mep GTivog
foov maoiig Tfg pvoswc—, la resurreccion de Cristo, miembro de la
humanidad, pasa al todo, y por la continuidad y conjuncién —kotc
TO ouvexeg & Kal fvepévou Tig pVoewc— de la naturaleza, el todo es
cambiado por la influencia de uno de sus componentes (70).

Las estructuras mentales del Niseno en torno a la “cOumvox”,
a la “conspiracién” del cuerpo humano junto con las repercusiones
que deja sentir en toda su teologia ha sido ampliamente estudiada
por el P. Daniélou. No vamos a detenernos en ella. Bastenos sefalar
que el Niseno parece encontrar en esa ‘“‘cbumvol’” una razén toda-
via envuelta en los velos del misterio, pero que explica en cierto
modo por qué eligié Dios vestir la condiciéon mortal como el cami-
no para salvar la humanidad.

Manifiesta el Niseno que existe un doble camino para seifialar el
por qué de la muerte de Cristo. Puede concebirse que Cristo muere
porque quiso asemejarse a nosotros también en el morir, o puede
concebirse mas bien que el morir no es s6lo una caracteristica mas
de la naturaleza humana aceptada por Cristo, sino la razén profun-
da de la Encarnaci6én del Verbo.

Para morir acepté Cristo el vivir entre los hombres: “...fortasse
quispiam cum mysterium accurate et exacte didicerit— “d¢’ &xpiBeiog
katapobov 1 puoniplov’— magis correctum dixerit non evenisse
mortem propterea quod natus sit, sed contra, mortis causa fuisse ab
eo acceptam nascendi conditionem” (71).

San Gregorio es uno de éstos. Cristo no toma —prosigue refie-
xionando— la vida humana porque necesite la vida, sino para lla-
marnos de la muerte a la vida —*“fjudg énl v {ofv €k T00 Bavdrou
G&vakohoOpevog”—, La palabra “O&vatog”, que atin en el Niseno goza
de su tradicional doble significado, es aqui tomada, como casi en
todos los lugares de la Oratio Catechetica Magna, en sentido comple-

(68) PG 45, 53B.

(69) PG 45, 80B. Sobre los términos “gup&uotog” y “& Beodbyoc”
“&vBpwvog”, cfr. SRAWLEY, o. c, p. 116, nt. 10.

(70) - PG 45, 80B-C. Cfr. J. GarrH, 0. C., pp. 143-149.

(71) PG 45, 80A.
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xivo. Era necesario despertar a toda nuestra naturaleza del suefio
de la muerte: “...ysvéoBou 8\ng Tig ¢Uoewg fudv €k Toff Bovrou
TGAw Emévodov”.

En este sentido, la experiencia de la muerte por Cristo se hace
casi necesaria —al menos muy congruente— para la renovacién de
todo el hombre, quien recibe el comienzo de la.resurreccién en su
cuerpo mediante la energia vivificadora del cuerpo de Cristo (72).

Jesus extendié la mano al caido, y mirando nuestro cadaver, se
acerco a la muerte tanto cuanto es revestirse de mortalidad, y dio
con su propio cuerpo a la naturaleza el comienzo de la resurreccion
—“kal &pyfqv dodvarl TV VoV Tii¢ Gvaotdoewg T Bl ohvat”—,
resucitando a todo el hombre con su fuerza, “6Aov ouvav&otjoag TOV
&vbpwmov i) duvéuel” (73). El pensamiento es fecundo. Se trata de
salvar a todo el hombre. Por ello, es necesario —congruente al
menos—, que el cuerpo de Cristo haya asumido la mortalidad. La
salvacion del hombre supone reformar toda la naturaleza desde den-
tro; Cristo, verdadero Dios y verdadero hombre, en virtu de la ener-
gia que la comunidad de persona con la Divinidad hace dimanar a
su cuerpo, vence a la muerte y transmite esta victoria al hombre y
a la creacion entera por ese camino de la “counvowx”, vehiculo na-
tural.

Al morir, destruye Jesucristo el poder de la muerte. Comenta el
Niseno: “Porque la muerte se aproximoé a la vida, las tinieblas a la
luz, lo corruptible a lo incorruptible, es aniquilado aquello que es
mas bajo” —“&eavioudg pév 100 yeipovog yivetal”— (74). La razon
viene expuesta algunas lineas después, utilizando la metafora del
oro purificado por la cercania del fuego. La cercania de la fuerza
divina beneficia a la naturaleza humana con la inmortalidad al des-
truir como con fuego cuanto le es extrafio (75).

La muerte de Cristo salva, porque, al ser Cristo mas fuerte que
la muerte y sumergirse en su seno revestido de mortalidad, con sola
la presencia de su luz ahuyenta sus tinieblas.

IV. LA MUERTE DEL CRISTIANO

Cristo, que participa verdaderamente de nuestra naturaleza y sus
propiedades, excede los limites de la misma: “ExPefnkévar d& Tijg
oOoewg Mudv v xowdmra’ (76). Cristo sobrepasa nuestra natura-

(72) Hablando de la Eucaristia, escribe el Niseno: “El cuerpo de Cristo,
més poderoso que la muerte, es el comienzo de nuestra vida”. Comenta Sraw-
ley: “katip&oto, became the source of life”, o. c., p. 143, nt. 1.

(73) PG 45, 80B. A la expresion “8lov... 1ov &vBpwmov”, comenta Sraw-
ley: “The whole man ,i. e., body as well as soul”, o. c., p. 14.

(74) PG 45, 68D. Comenta Srawley: “The contact of sinful creatures with
God must result in the final disappearance of evil, and the purification of
those affected by it. The Divine power acts as a refiner’s fire, which shall
purge even Satan himself”, o. c., p. 98, nt. 19.

(75) PG 45, 69A.

(76) PG 45, 45A-B,
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leza, no porque no haya muerto, sino porque su muerte, en vez de
constituir punto de partida para una nueva corrupcién, es comienzo,
camino para la resurreccion (77).

Jesus aun en el suefio de la muerte permanece duefio de su vida.
Al explicitar el significado de la triple immersién bautismal, co-
menta el Niseno: debemos pensar que de igual forma que estd en
nuestro poder permanecer un momento bajo el agua y después
emerger vivos, asi esta en el poder de quien posee el sefiorio de todas
las cosas, padeciendo la muerte, volver de nuevo a la propia felici-
dad: “Zkelvog &v 1® O&vate katadlelg, mEA &ml v WBilav avolvew
pakopoT T’ (78).

El Niseno otorga a Cristo en la Oratio un titulo de multiples re-
sonancias: “peBépiov” (79). Este es el sentido oculto de la economia
de Dios sobre el hombre y de la resurreccion de entre los muertos:
no impedir la necesaria consecuencia —‘“&kolouBiocv’— (80) de Ja
naturaleza y volver todas las cosas a su primitivo ser por medio de
la resurrecci6n, “de forma que para ellas fue confin de ambas co-
sas, de la muerte y la vida —“®d¢ &v obtolg yévoito pebbdplov &ugo-
Tépwv, Bavatou T8 Kkai {wf¢”—, tomando sobre si mismo una natu-
raleza dividida por la muerte, y siendo él mismo principio de unién
de las cosas que estaban divididas” (81).

Nuestra participacion en la muerte de Cristo.

Trata el Niseno, aunque no completamente, en esta catequesis
los momentos reales, fisicamente tangibles, en que el hombre par-
ticipa de la fuerza salvadora de la muerte de Cristo. El tema es tra-
tado en primer lugar en el Bautismo, que viene considerado como
pieza maestra de la misteriosa economia —“tfi¢ pvotikiic Tad™Gg
oixovouiag”— de Dios sobre la humanidad (82).

La virtud curativa de Dios se hace eficaz y pasa al acto —“o0Ti)
8¢ dux g &v Bdatt kaxB&poewg Evepydg yiveta”— por la purificacion
bautismal (83). Dicha purificaciéon consiste en volver a la primitiva

1) PG 45, 45B.

(78) PG 45, 89D.

(79) El Niseno no suele aplicar este término al Verbo, por entrafiar un
significado ambiguo: puede significar aquello que se encuentra entre dos rea-
lidades diversas, pero sin pertenecer a la una o a la otra, o aquello, que, por
pertenecer a dos 6rdenes de existencia, los relaciona entrelazandolos en si
mismo. Sobre las diversas resonancias del término y las puntualizaciones de
San Gregorio a la hora de aplicarlo a Cristo, cfr. J. DanErou, La notion de
confins (methorios) chez Grégoire de Nysse, “Recherches de Science Religieu-
se” 49 (1961), pp. 161-187.

(80) Sobre el uso de este término y el afan del Niseno por resaltar la co-
herencia existente entre todos los planos del ser, cfr. J. DanréLou, Akolouthia
chez Grégoire de Nysse, “Revue des Sciences Religieuses” 27 (1953), pp. 219-249.

(81) PG 45, 52D. Interesante el comentario a “ueB6piov” hecho por Sraw-
ley, o. c., p. 72, nt. 12.

(82) PG 45, 85C.

83) PG 45, 92D. Sobre la mistica del Bautismo, cfr. J. DaNmErLovu, Platonis-
me et théologie mystique, Paris, 1944, pp. 23-35.
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pureza, a la “dmoBeia”, ya que la pureza es muy vecina —“mpooc-
keltal”’— a ésta; volver a la primitiva felicidad (84).

El Bautismo es principio de una nueva vida, “fwfig &pxnyés” (85).
No entiende el Niseno el término “Zw1” en estos textos como signi-
ficando una vida concerniente s6lo al espiritu; la refiere a todo el
hombre. Es el hombre completo el salvado por Cristo; es el hombre
completo el regenerado a una nueva vida por el Bautismo.

En la Oratio Cathechetica Magna otorga el Niseno tres epitetos
al Bautismo: “Bdntiopx, ¢oOTIOp,TOAVYYeveSia’”, nuevo nacimien-
to (86). Era natural, comenta, que si existia un engendrar para la
vida mortal, se encontrase otro nacimiento que no comenzase en la
corrupcion, ni desembocase en la misma —“ufjte &nd POopa&g
‘apyouévny urte gig pBopdv katalryovoav’—. Este nuevo nacimien-
to —“G&vayrvveoic”— es un misterio que se cumple —“mAnpolto”—
por la oracién a Dios, la invocacién de la gracia celeste, €l agua y
la fe (87).

Interesa destacar la razén que, segun el Niseno, lleva a Dios a
tomar este misterio como punto de partida para el nuevo nacimien-
to, ya que era légico seguir, piensa, un camino en el que hubiese
alguna relacion entre aquellas cosas que hacen los seguidores y las
que hizo el jefe que precede (88).

Encuentra el Niseno esta relacién en la “piunoic”, en seguir por
imitacién a quien nos precede, “ya que no puede suceder que lle-
guen a fin semejante quienes no han tomado caminos semejantes.
¢Qué camino ha seguido el autor de nuestra salvacién? Una muerte
de tres dias y después la resurreccién. Es necesario que en nosotros
suceda algo parecido —“éuolwpa’—, algo que sea una imitacién de
lo que se ha operado en El (89).

El simbolismo de la inmersién viene como anillo al dedo. Nues-
tro Salvador estuvo bajo la tierra, como es comun a la naturaleza.
Nuestra imitacién de su muerte debe llevarse a cabo en un elemen-
to analogo. Asi, siendo sepultados en agua en lugar de tierra, imi-
temos en 1la triple inmersion la triduana gracia de la resurreccion
—“mv Tpujuepov Tig &vaotdoswg y&pw’— (90).

La imitacién es tanto cuanto permite la miseria de nuestra na-
turaleza. Con la imagen de la muerte expresada en el agua, el hom-
bre es despojado de su congénita conjuncién con el vicio —“tfig
TPOG TO KakoV cuuguiag’—, ayudado por la penitencia —odio del
mal— y con el pensamiento puesto en la fuerza de Dios, capaz de
levantarnos hasta la felicidad (91).

(84) PG 45, 92B.
(85) PG 45, 84B. Nota Srawley: “&pynyo6g is here used as an adjetive. A
source of life”, o. c., p. 124, nt. 5.

(86) PG 45, 84A.

@7 PG 45, 84B.

(88) PG 45, 88A.

(89) PG 45, 88A-B.

©90) PG 45, 88D.

91) PG 45, 89B.
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Al final de la Oratio tornara el Niseno a insistir en la necesidad
de reforma interior, de regeneracion. Por el Bautismo se opera un
cambio —“petamoinolg”— en nuestra vida que estd exigiendo un
cambio en nuestra conducta (92).

No ha sido prdédigo el Niseno en reflexiones sobre nuestra parti-
cipacién en la muerte de Cristo, sobre la realidad interna de su
imitacion.

La acciéon salvadora del cuerpo de Cristo

El hombre estd compuesto de cuerpo y alma (93). El alma par-
ticipa de la vida de Cristo unida a El por la fe —“di& miotewg mpog
‘adTéV &vakpabeloa”—. Preocupa al Niseno el modo en que el cuer-
po, de constitucion tan diversa a la del alma, llegue a la misma unién
estrecha con el dador de la vida. Necesariamente, piensa, ha de llegar
a la uniébn —“petovoia kal &vakpdose”— por otro camino, de otro
modo —“Etepov TpéTOV’— (94).

Recurre en este lugar a la comparacién con el antidoto. De igual
forma que el hombre recibié en su vientre el fruto mortal, es nece-
sario que reciba en sus entrafas un fruto mas fuerte que la muerte
-que destruya sus efectos con su fuerza contraria (95).

Encuentra una estrecha relaciéon entre la Encarnacion y la Euca-
ristia: “El Verbo se mezcl6 con la naturaleza mortal de los hombres
‘para que la humanidad, comulgando con la divinidad, fuese también
deificada; por esta razon, segin la economia de su misericordia, se
siembra a si mismo por medio de la carne en los cuerpos de los cre-
‘yentes —*“£autdv évomeipel did g caprdC TCIG CWUAOL TRV METLOTEV-
k6twv’— hecho uno con aquello cuyo alimento natural es pan y
'vino (96), de forma que el hombre, por la unién con lo que es in-
mortal, fuese también participe de la incorrupcién —“&¢0cp-
olag”— (97).

La naturaleza del pan y del vino, de las cosas que aparecen
—“1&v povouévev evow’— ha sido transformada —*“petaotoiyeldd>-

92) PG 45, 101B-103A.

93) PG 45, 93A.

(94) PG 45, 93A.

95) PG 45, 93B.

(96) Esta frase es al mismo tiempo una alusién a un péarrafo anterior.
(PG 45, 96A-C), donde el Niseno expone que el camino indicado para unirse
-el cuerpo de Cristo con el cuerpo de los creyentes era el del alimento, sefia-
lando que el hombre vive de s6lido —pan— y liquido —vino—, para llegar a
la consecuencia de que el pan y el vino eran los alimentos méas indicados para
ser utilizados por Dios en este Sacramento.

@7 PG 45, 97B.

-470



LA MUERTE EN EL NISENO

ouxg”— (98) en el cuerpo de Cristo —“mpdg ékeivo”— (99) en vir-
tud de la bendicién liturgica —“tfj tfig edhoyixg duvuel”— (100).

Este cuerpo, méas fuerte que la muerte —“Bav&tov kpeittov’— es
€l comienzo de nuestra vida. Pero el cuerpo de Cristo no sélo es mas
fuerte que la muerte, sino también mas fuerte que el nuestro. Reci-
bido en la Eucaristia, lejos de ser asimilado por nosotros, es nuestro
mismo cuerpo el asimilado por Cristo y transformado en El.

“De igual forma que un poco de fermento, como dice el Ap6stol,
(1 Cor. 5, 6) asimila a si toda la masa, asi, entrando el cuerpo inmor-
tal en quien lo recibe —“8utwg kal 16 &dB&vatov cOux v 1@ Gvaho-
BovTL adto yevouevov’—, lo transforma todo en su misma naturaleza
—“npdc My €owtod Pboy kal 10 mM&v petemoinoev’— (101).

El cuerpo de Cristo ha vencido a la muerte y se ha tornado leva-
dura, fermento y prenda de la victoria de nuestro cuerpo sobre la
corrupcion, de todo el hombre sobre la mortalidad.

V. CONCLUSION

El recorrido ha sido largo. La sensibilidad del Niseno ante la si-
tuacion humana y su preocupaciéon por elaborar una explicacion
valida al destino del hombre, era l6gico que se centrase especial-
mente en reflexiones sobre la naturaleza de la condicién mortal y
la finalidad de la muerte.

Cuando se intenta interpretar debidamente el pensamiento de un
autor que reflexiona sobre la muerte —disolucién del compuesto
humano, pero también liberacién del afan cotidiano, de los dolores
y de la lucha por la existencia—, suele arrojar inestimable luz la
inquisicién sobre su postura ante la vida.

(98) Parafrasea Srawley: “ustootolyeldooag, transforming the nature of
the visible objects to that thing”. Tras sefialar las diversas aplicaciones que
San Gregorio hace de este término —al cambio que se opera en el cuerpo tras
la resurreccién, al cuerpo del Sefior, que comienza a ser impasible tras la re-
surreccion, a la conversion moral—, concluye: “Thus the word does not alter
the conclusion already drawn that Gregory indicates in this chapter a change
of form rather than a change of substance”. SRAWLEY, 0. c., p. 152, nt. 7. Aun-
que el Niseno haga de este término un uso amplio, es necesario tener presente
que siempre se trata de un cambio muy profundo, que afecta al ntcleo mas
intimo del ser, que lo transforma, incluso cuando este cambio esté tomado en
el sentido de conversién moral. Piénsese la profundidad y fuerza del concepto
de transformacién en los misticos. Asi pues, aunque interpretasemos la fuerza
del término “petxotoiyeldoag” s6lo a partir del cambio moral, su expresi-
vidad es bastante notable. Mucho mas expresivo seria si se enterpretase si-
guiendo la aplicacién que hace de él Niseno al cambio que se opera en el
cuerpo resucitado. Por otra parte, no es necesario hacer notar que todo este
capitulo descansa en la realidad de la presencia fisica del cuerpo de Cristo
en el seno del hombre, en la autenticidad del contacto fisico del cuerpo de
Cristo con el cuerpo del creyente.

(99) ’Exelvo va concertado con &B&vartov, i. e., el cuerpo inmortal del
Sefior. Cfr. SRAWLEY, 0. ¢, p. 152, nt. 7.

(100) PG 45, 97B. Comenta Srawley: “tfig sdAoyiag” ,i. e, the prayer of
consecration, the pvotiky edyf”, o. c., p. 152, nt. 7.

(101) PG 45, 93A.
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En el Niseno este preliminar era casi obligado. Perteneciente a.
una cultura que inicia su decadencia con sabor de cansacién y frus-
tracion, en un mundo de graves esclavitudes sociales, la doctrina pla-
tonica que tanto amaba podia encontrar en él muy diversas resonan-
cias: huida definitiva de un mundo que se desprecia, liberacion
perpetua de una materia que entorpece el vuelo contemplativo del
espiritu, estipendio del pecado, medicina de Dios, transitoria, aun-
que amarga.

El Niseno enfoca estas cuestiones desde un angulo espiritual
—“009&¢”—. El mundo es bueno, la materia es buena, el mal s6lo
tiene consistencia en el libre arbitrio, el cual es un palido reflejo
de 1la absoluta libertad y sefiorio de un Dios que es “aOTOKpaTEG Y
&déomotog” (102). El compuesto humano proviene, no de un pecado
anterior, sino de la bondad y sabiduria del Verbo.

La muerte aparece como rotura y disgregaciéon violenta de ese
microcosmos que en el plan divino estaba destinado a unir estratos
tan diversos en el orden del ser. Separacion violenta, pero no aniqui-
lamiento. El alma, por ser simple, goza de perennidad; el cuerpo
vuelve a los primitivos elementos de que habia sido formado.

La muerte del hombre no entraba en el plan primitivo de Dios.
La condicion mortal ha sido impuesta a los primeros padres al re-
vestirles las tunicas de animales. Como ellas, la muerte es algo ve-
nido de fuera, transitorio y en funcion de la resurreccién; no es mas
que un largo camino de purificacion. La muerte es un revulsivo ma-
ravilloso para expulsar el veneno del pecado, el vaso de barro es
rehecho de nuevo.

La aspereza del camino de liberacién, que pasa por la muerte, ha
sido elegida por Dios para resturar al hombre a su primitivo estado
por la contundencia que entrafia —ya que la “xowwvic’ con el mal
era muy profunda—, y por ser acomodada a la naturaleza de las
cosas: acomodada al ser compuesto del hombre —toda composicién
entrafia separabilidad— y por ser la muerte fruto natural del pecado
—siendo dominados por nuestra parte animal, revestimos 1o que
era propio de los brutos: la mortalidad—.

Con la rotura de los vasos de barro se disuelve todo el mal mez-
clado con la naturaleza humana. Por eso significa liberacién, no del
cuerpo —que ha de resucitar—, sino de la condicién mortal y de
nuestra ‘“connaturalidad” con el pecado. Dios se acomod¢é al error
voluntario del hombre sabiendo trocar su consecuencia —Ila muer-
te— en camino de liberacion.

La muerte, empero, por si sola no libera. Era necesario que el
hombre fuese revocado de la muerte, rehecho por su Hacedor. EL
vaso de barro hecho polvo no puede rehacerse por si mismo. El ca-
mino escogido por Dios para rehacer al hombre en el seno de la
muerte es la muerte de Cristo. La muerte de Cristo causa la libe-
racion del hombre, porque, al morir, Cristo triunfa de la muerte re-
sucitando. La victoria de Cristo sobre la muerte no ha sido mas
que el resultado de la inevitable naturaleza de las cosas, al igual que

(102) PG 45, 24D.
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las consecuencias del pecado para el primer Adan: la Vida es mas
fuerte que la muerte.

Dios ha elegido el camino de la encarnacion y muerte de Cristo
para rehacer a la humanida, porque este camino hacia posible que
la liberacion llegase hasta el hombre utilizando vehiculos fundados
en la naturaleza: la “cOumvolx”, la mutua ‘“‘conspiracion” de toda la
humanidad y del universo entero, del cual Cristo, por su encarna-
cion, seria una parte que comspiraria hacia la unidad del universo,
¥y por tener energia divina superaria todas las fuerzas disgregadoras.

La muerte de Cristo ha sido igual que la de los demés hombres,
pero El en ningin momento ha perdido el sefiorio de la vida. Nos-
otros que poseemos la vida, pero que no somos la Vida, s6lo pode-
mos vencer la muerte en cuanto estemos unidos a Cristo, en cuan-
to participemos de su muerte. Esta participacion de la muerte
liberadora de Cristo comienza a tener lugar en la triple inmersion
bautismal. La proximidad salvadora de nuestro cuerpo con el cuer-
po de Cristo llega a su plenitud en la Eucaristia. Bajando a nuestro
seno, como antafio al seno de la muerte, Cristo nos absorbe con su
energia divina, hace fermentar la masa de nuestra carne con la
levadura de su cuerpo.

A lo largo de toda la Oratio Catechetica Magna, se presenta un
coherente pensamiento en torno a los diversos problemas plantea-
dos por la muerte, aunque no completo. Al mismo tiempo, el Niseno
ha dibujado con claridad uno de los principales principios de su
metodologia teoldgica: Dios se acomoda en su obrar a la naturaleza
de las cosas. Tras cada manifestacion de la “economia” divina, el
Niseno busca una razén, que, aun envuelta en los velos del misterio,
espera atisbar reflexionando sobre la naturaleza de las cosas y los
acontecimientos.
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