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Resumen: El presente texto pondré de relieve la
especificidad humana de los enterramientos y su
institucionalizacién cultural y religiosa. Esta singu-
laridad simbodlica, acreditada desde tiempos remo-
tos en el género homo, conlleva una conciencia de
la muerte y de la vida post mortem que recorrera
todas las épocas culturales de la humanidad. Allf
donde lo humano hace presencia lo hace el respe-
to por los muertos localizados en sus sepulturas.
Ademés, se pretende constatar la continuidad en-
tre la nocién de sepultura y la de templo, en tanto
que ambos espacios son considerados recintos sa-
grados y de culto.
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Abstract: This text will highlight the human speci-
ficity of burials and their religious and cultural insti-
tutionalization. This symbolic singularity, accredi-
ted since ancient times in the homo species,
involves an awareness of death and the post mor-
tem life that will cross all cultural eras of humanity.
Where human makes presence, respect for the
dead in their graves also appears. It will also reveal
continuity between the notion of grave and the
temple, where both spaces are considered sacred
and religious venues.
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«[...] Solo muerte vemos nosotros;

pero el animal, libre,

tiene siempre su término tras €l,

y ante €l, a Dios, y cuando avanza,

avanza en la Eternidad [...]

¢Quién nos conformé asi

que hagamos lo que hagamos,

tenemos siempre la actitud de quien se var»'

1. INTRODUCCION: HOMO SEPELIENS

iambattista Vico sefial6 en el siglo XVIII que las primitivas pricticas

sepulcrales, entre otras, habian desbestializado al hombre y que, sin es-

tas santas costumbres y ritos, el mundo serfa todo él una inmensa sel-
va’. "Tales pricticas sociales muestran la aspiracién a la inmortalidad, incluso
en los estadios prehumanos, revelando capacidad de abstraccion, concepcion
del mds alld y, sin duda, memoria, entendida como la facultad de mantener el
pasado, pudiendo disponer de él bajo la forma del recuerdo.

Como es sabido, los ritos funerarios se articulan en el seno de una comu-
nidad que es, por un lado, el dmbito en el que la identidad puede quedar cons-
tituida en plenitud, y por otro, el dmbito donde, tras la muerte, la identidad que-
da a salvo de su extinci6n u olvido. Conceptualmente se desarrollan en torno al
recuerdo y la esperanza. El recuerdo de una esencia personal, no en vano: re-
cordar es hacer perdurar la esencia’ de una identidad con la que ha tenido algu-
na relacién. Y la esperanza en un futuro, cuya vida es considerada definitiva-
mente inagotable. Sin recuerdo ni esperanza resultaria problematica tanto la
singular percepcién que el hombre tiene de la muerte, como su insélita preocu-
pacién por los difuntos. Los multiples factores que han hecho posible recordar
y esperar no hacen mds que poner de relieve la capacidad de reflexién y de li-
bertad que, sobre todo al homo sapiens, le permitieron hacerse cargo de la reali-
dad en cuanto tal, planificar el trabajo y la caza, estratificar la sociedad, dibujar
imdgenes mentales y comprenderlas, introducir una sobrevaloracion de la for-
ma sobre la funcion en los utensilios y herramientas, etc. También son las que

' RILKE, R. M?, Elegias de Duino, México: Centauro, 1945, Elegfa 8, comienzo y final, 65, 68.
? Vico, G., Ciencia Nueva, Madrid: Tecnos, 1995, § 333, 158.
3 MARGALIT, A., Etica del recuerdo, Barcelona: Herder, 2012, 19.
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hicieron posible incorporar una nocién estética a los objetos que fabricaba y, sin
duda, celebrar los oportunos ritos de paso, mediante ceremonias y liturgias que,
retenidas en la memoria, se transmitian de generacion en generacién, dando lu-
gar a la creacién de identidades colectivas y singulares, en suma: de cultura.

Con todo, y aunque haya abundancia de restos arqueoldgicos y trazas de
enterramientos muy anteriores al sapiens moderno, es de este del que, a fecha
de hoy, con mayor conviccion se sefiala que es un homo sepeliens, el cual «[...]
se distingue de los demads seres vivos, entre otras cosas, por ocuparse de los
muertos» . Rader insiste en la misma idea en Tumba y poder:

«Dado que el comienzo de los ritos estd asociado a la toma de con-
ciencia de las personas acerca de si mismas y en especial al surgimiento
de una especie de conciencia de la muerte, con el desarrollo cada vez ma-
yor del homo sapiens este se convirtié también en homo sepeliens>’.

Esa capacidad para el sepelio es la que ha hecho posible vincular la iden-
tidad y la individualidad al lugar, protegiéndolas del olvido. Quiza por eso, las
tumbas y sus recintos se hayan protegido, cuidado y custodiado con tanto es-
mero, e incluso se les haya considerado lugares sagrados, haciendo de ellos al-
gunos de los mds notables monumentos, al menos hasta el principio de la épo-
ca histérica. Desde la perspectiva cristiana el recuerdo por si solo no garantiza
la inmortalidad del difunto siendo por ello necesario apoyarse en otro punto
mds firme e imperecedero. Este no es otro que el del amor de Dios por los
hombres, un amor mis fuerte que la muerte, como pone de manifiesto la Re-
surreccion de Cristo. Tiempos posteriores llegaran en los que el mismo sapiens
sapiens, no hallando remedio para el hundimiento inevitable que supone la
muerte, decida no pensar demasiado en ese menester, que diria Pascal.

2. EL HOMBRE EN LA ESCALA DE LA VIDA

Los ritos funerarios y los enterramientos son posibles porque el hombre
es el ser capaz de tenerse como una intimidad y singularidad inéditas, también
porque el hombre posee una memoria mejorada que le permite vincular el pa-
sado, el presente y el futuro conscientemente, y sin duda, porque es el ser que

* BURKERT, W., Homto necans. Interpretaciones de los ritos sacrificiales y mitos de la antigua Grecia, Bar-
celona: Acantilado, 2013, 90.

* RADER, O. B., Tumtba y poder. EI culto politico a los muertos desde Alejandro Magno hasta Lenin, Ma-
drid: Siruela, 2006, 34.
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puede sentirse afectado por lo que le rodea de un modo afectivo y no mera-
mente fisico o sensorial. Intimidad, memoria y afectos constituyen el tripode
sobre el que parece asentarse la preocupacién por los difuntos. Ademads, dicho
tripode distingue radicalmente a los hombres del resto de vivientes; les hace
ser mds, y «[...] a medida que se es mds uno “se muere mas”»°.

Ese «ser mds» guarda relacién con la capacidad que el individuo posea
para retener lo que hace o lo que le ha pasado, es decir con su grado de inma-
nencia. Hay mds vida donde permanece mas lo que se hace. Por eso los seres
mds inmanentes son mds comunicativos pues tienen mas cosas que contar. Los
seres menos retentivos son menos comunicativos, dado que no tienen mucho
que decir, probablemente porque no les pueden suceder muchas cosas, y en
gran medida eso pasa cuando hay poca sensibilidad. En funcién del grado de
sensibilidad, de inmanencia y de comunicacién se ordenan los seres vivos:
de menos a mds indivisibles e intimos, de menos a mas auténomos y de menos
a mds comunicativos. Esta secuencia se corresponde con la escala vegetativa,
la sensitiva y la intelectiva. En la primera no hay conocimiento, en la segunda
lo hay —aunque sin capacidad de programacién solo de cumplimiento—y en la
tercera el conocimiento gobierna toda la existencia y posee capacidad de pro-
gramacion de fines’.

La escala de la vida también es una escala de complejidad e individuali-
dad. Los seres mas complejos estan en la parte superior de esta jerarquia vital,
pues tienen mds capacidad de recoger y transmitir informacién, més capacidad
de acumular energfa, mis capacidad de movimiento y mdis autonomia respec-
to del medio®. En el caso humano coinciden factores muy determinantes,
como la mayor estabilidad familiar y social, y la prolongacién de la infancia
(neotenia). Estos factores favorecen el aprendizaje individual que da lugar a
una debilitacién o aplacamiento del instinto, lo que incrementa la intimidad y
subjetividad individual frente a la intimidad de la especie, propia de las plan-
tas, insectos, aves y mamiferos.

El ser humano es el mas identitario, el mds intimo, el m4s individual, el
mas unitario, y el mas complejo de la escala zooldgica, y por eso cuando mue-

® VICENTE ARREGUL, J., «La muerte como accién vital», Revista de Medicina de la Universidad de
Navarra 30 (1987) 191-197, en CHOZA, ]., Manual de antropologia filosifica, Madrid: Rialp, 1988,
30.

7 VICENTE ARREGUL, J., Filosofia del hombre. Una antropologia de la intimidad, Madrid: Rialp, 2002,
55-72.

$ CHOZA, J., Manual de antropologia filosdfica, 30.
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re lo hace un ser unico, irrepetible, autoconsciente, con capacidad de apren-
dizaje individual y libre. No muere algo de la especie sino alguien, un yo, cuya
unidad e individualidad es preservada en su tumba y cuya historicidad e in-
ventiva es recordada. En este sentido, sefiala Marin que:

«Cuando un hombre muere no ha ocurrido simplemente lo que
ocurre cuando muere un individuo de cualquier especie, por mucho
que el ser humano también lo sea. Cuando un hombre muere ocurre
algo que no habia ocurrido desde el principio de los tiempos y que no
volvera a ocurrir mientras exista el mundo: la muerte de este en particu-
lar que, en el caso del hombre, fue una novedad desde siempre inédita y
serd una singularidad para siempre irrepetible»’.

3. INMORTALIDAD, INDIVIDUALIDAD Y AFECTIVIDAD

El hombre es el anico animal que entierra a sus muertos de manera in-
tencionada y ritual. No hay constancia de ningtn otro viviente que lo haga,
probablemente porque en ningtn otro se alcanza el grado de irrepetibilidad
que caracteriza a los individuos del género homo. La irrepetibilidad explica que
la muerte sea una pérdida ontolégica irreparable, un cataclismo. Ningtn otro
viviente tiene la necesidad de mantener vivo el recuerdo de los difuntos, bien
por sus hazafias o hechos memorables que han sido honrosos, eficaces o be-
neficiosos para una comunidad, bien porque se quiere terminar con ellos lo
que no se pudo concluir mientras vivian, pues siempre hubo silencios, ausen-
cias, omisiones y débitos no restituidos, etc.

La raiz del culto funerario podria recaer en que el hombre es percibido
por sus semejantes como un ser inédito, tanto biol6gica como biogrificamen-
te. Hegel sefala que «EI principio de la representacion auténoma de lo indi-
vidual es la singularidad, pues el espiritu solo puede existir como individuo,
como personalidad»'°. Mds aun, indica que las sepulturas, los embalsamientos
y decorados especificos no hacen mis que expresar la idea de inmortalidad y
sin duda, de individualidad cuya singularidad debe ser conservada. En el mis-
mo sentido, dird Leonardo Polo, el hombre «[...] se entierra porque conside-

? MARIN, H., EI hombre y sus alrededores. Estudios de filosofia del hombre y de la cultura, Madrid: Cris-
tiandad, 2013, 29.
Y HEGEL, G. W., Lecciones sobre la estética, Madrid: Akal, 2011, 478.
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ra que cada miembro del grupo tiene un valor en si»". La singularidad y la
conciencia de una tal distincién e individualidad permiten diferenciar nitida-
mente qué es la muerte para el hombre de lo que es para el resto de vivientes.
Cuando el hombre muere lo hace ese hombre concreto, un yo o identidad
inéditos, un ser subsistente que, a decir de Polo, solo puede ser reconocido
como tal por un ser inteligente . Esa percepcién que el hombre tiene de los
demads explica que la muerte no sea una desaparicion irrelevante de una parte
de un todo. Cada miembro del grupo tiene valor en si, «el alma de ese es pre-
cisamente el alma de ese, es un alma consistente y exclusivamente de ese» ",
por eso la muerte es una pérdida irrecuperable.

No habri que esperar a la cultura egipcia'* ni a sus majestuosas mora-
das de los muertos para defender la existencia del alma, ni a los didlogos pla-
tonicos para leer que el alma no acepta la muerte ¥, que es inmortal ’, im-
perecedera' e indestructible, y «[...] que hay algo para los muertos y que es,
como se dice desde antiguo, mucho mejor para los buenos que para los ma-
los»'®. La existencia de esa alma, probablemente la nocién mais antigua y
universal de cuantas ha elaborado el sapiens'’, se manifiesta en muchos en-
terramientos, recuerda Polo, mediante una perforacion deliberada del cra-
neo y que los paleontélogos definen como «el agujero del alma» . Como es
sabido, el crineo de muchos cuerpos se taladraba por el mismo motivo por
el que se agujereaba la lipida de la sepultura. El alma inmortal no se extin-
gue con el cuerpo, ni se agota en esta vida. De alguna forma, el alma de ese
ser concreto y singular debe proseguir su existencia post mortem. Dicha alma
o potencia se la suponia situada en el craneo. Al respecto, es bien revelador
que el homo erectus, bastante mis viejo que el neandertal y el sapiens moder-
no, realizase extracciones rituales del cerebro?'. También son ilustrativos,
como han resefiado Maringer, James y Eliade, entre otros, los restos huma-

PoLo, L., Etica. Hacia una versién moderna de los temas clisicos, Madrid: Aedos, 1997, 56.
2 Poro, L., Etica, 56.

B Povro, L., Etica, 57.

Y HEGEL, G. W., Lecciones sobre la estética, 477-478.

5 PLATON, Fedén, Madrid: Gredos, 1988, 105 e, 120.

16 PLATON, Fedro, Madrid: Gredos, 1988, 246 a, 345.

17 PLATON, Fedon, 107 a, 122.

18 PLATON, Fedin, 63 c, 38.

CHOZA, J., La moral originaria: la religion neolitica, Sevilla: Thémata, 2017, 285.
2 Pporo, L., Etica, 56.

2 Avara, F. J., Origen y evolucion del hombre, Madrid: Alianza, 1995, 188.
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nos hallados en el yacimiento de Chu-ku-tien, de hace mds de 350.000 afios,
donde hay trazas de ingesta del cerebro de los muertos, lo que prueba cier-
ta ritualidad funeraria y no gastronémica, dado que en esa zona no era es-

2, Al situar el alma en la cabeza, tal era su convencimiento,

casa la comida
cuando el hombre moria se le perforaba el crineo y se agujereaba su tum-
ba* para que el alma no quedase atrapada y pudiera regresar al lugar del que
provino. Inmortalidad del alma, inteligencia y capacidad cognitiva para
descubrirla e individualidad e identidad personales parecen ser unas de las
razones que nos permiten comprender por qué el hombre entierra a los
muertos.

Otra de las razones es la existencia de lazos de afectividad entre los vi-
vos que se prolonga cuando estos han muerto. Estos vinculos no se produ-
cen en el resto de las especies con la intensidad con que comparecen en la
humana. Solo en esta es posible que los lazos sean indestructibles como
prueba, nos dice Gabriel Marcel, que el hombre pueda decirle a quien ama:
«[...] Td no moriras jamds». Los vinculos afectivos son, a decir de Leroi
Gourhan, uno de los motivos por los que los paleontrépidos llevan a cabo
los primeros enterramientos. Las sepulturas, mis que un exclusivo rasgo de
trascendentalidad o espiritualidad, serian prueba evidente de la continua-
cién del nexo afectivo expresado mediante el cuidado del cuerpo del difun-
to?". Este no se deja ni se abandona a la intemperie, como si una parte de
un todo se hubiera fragmentado, o como si de restos de alimentos se trata-
ra, ni es abandonado como es sorprendido por la muerte. El cuerpo del di-
funto se dispone en tierra para su atencién y proteccién por los vivos por-
que la muerte carece de fuerza para disolver completamente el vinculo
afectivo, los lazos de relacion, de intimidad y de cuidado entre los indivi-
duos”.

22 MARINGER, J., Los dioses de lu prebistoria: las religiones en Europa durante el Paleolitico, Barcelona:

Destino, 1972, 57; JAMES, E. O., El templo. El espacio sagrado de la caverna a la catedral, Madrid:
Guadarrama, 1966, 47; ELIADE, M., Historia de las creencias y las ideas religiosas I. De la edad de pie-
dra a los misterios de Eleusis, Barcelona: Paidés, 1999, 29.

Esta prictica se mantuvo largo tiempo. Como es sabido en las tumbas etruscas se realizaba un
agujero y pozo adicionales para que los espiritus pudiesen salir y entrar, conectando a los vivos
con los muertos. RADER, O. B., Tumiba y poder, 36.

LEROI-GOURHAN, A., El gesto y la palabra, Caracas: Ediciones de la Biblioteca central de Vene-
zuela, 1971, 111.

Hegel se referird a esta cuestion, al tratar el sentido egipcio de la sepultura, sefialando que con
el enterramiento se perseguia, entre otros fines, la representacién inagotable del difunto, facili-
tandose de esta forma la relacién con él. HEGEL, G. W., Lecciones sobre la estética, 262.

23

24

25
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La propuesta afectiva de Leroi Gourhan es plausible, pues en el mundo
animal los vinculos no son tan intensos ni duraderos como en el de los huma-
nos?. El caricter prematuro del nacido hizo posible una infancia prolongada,
por lo que las relaciones pudieron ser més dilatadas, elevindose la cantidad de
transmision y de recepcion de informacion cultural y afectiva. Con ello tam-
bién fue posible un reconocimiento individual muy intenso que no harfa mas
que incrementar los lazos de union. Burkert apunta en la misma linea al sefia-
lar que: «La neotenia, el largo periodo de aprendizaje del ser humano, creé
unos vinculos nuevos y especiales entre los jévenes y los adultos, entre el hijo
y el padre sobre todo, que volvian la catistrofe de la muerte especialmente in-
tensa y peligrosa»?'.

Hasta aqui se han expuesto algunos de los motivos por los que la muerte
no tiene fuerza para cancelar definitivamente la relacién con los difuntos, lo
que explicaria su exposicion, localizandolos en la tierra (humus, y por eso hu-
mano), a los beneficios de nuestras acciones y obligaciones pendientes. Joseph
Ratzinger insisti6 en esta cuestioén al ser preguntado por el sentido que tiene
orar por los muertos.

«Es un impulso primario del ser humano desear hacer algo mds por
los muertos y tributarles actos de amor posteriores, sobre todo cuando
nos percatamos de que les hemos dejado a deber algo. Creemos que, por
encima de este umbral, deberia existir, ademis, la posibilidad de enviar-
les un paquete, de hacer un gesto, si se me permite la expresion. Pero si
solo existiera el cielo y el infierno, esto no tendria sentido. Dentro de este
contexto, orar por los muertos implica un profundo reconocimiento de
que ain podemos hacer algo bueno por ellos. Y crea que precisamente
este aspecto tan humano revela lo que significa el purgatorio: que los
muertos estin todavia en un estado en el que podemos ayudarles con
nuestras oraciones» **.

26

Como es sabido, el fenémeno insélito de la bipedestacién dio lugar al aumento de las relaciones
entre varén y hembra, pues la receptividad sexual de esta dej6 de ser estacionaria (celo), como
sucede en las hembras del mundo animal. La disponibilidad facilité la presencia del macho y el
cuidado y defensa del resto de los individuos del grupo. Este hecho alumbré una primera forma
de agrupacion familiar, caracterizada por la permanencia de los miembros y no por la ocasiona-
lidad. Increment6 la dependencia y mutua ayuda entre unos individuos y otros, credndose lazos
de afectividad y de reconocimiento.

BURKERT, W., Homo necans, 99.

RATZINGER, J., Dios y el mundo. Creer y vivir en nuestra época. Una conversacion con Peter Seewald,
Barcelona: Galaxia Gutenberg-Circulo de Lectores, 2002, 123.

27
28
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4. DISPOSICION Y AJUAR FUNERARIO PARA UNA IDENTIDAD

El hombre de neandertal ya posefa la intuicién de que habia otro tipo de
existencia mas alld de esta vida. No obstante, al parecer es el sapiens moderno
el que de alguna forma institucionaliza culturalmente el enterramiento, tal es
la superior cantidad de inhumaciones y ajuares funerarios que nos ofrecen los
yacimientos del paleolitico superior. Si no es asi, ;por qué se iba a hacer el en-
comiable esfuerzo de enterrar los cuerpos de los muertos en fosas y cuevas ex-
cavadas y organizadas para tales menesteres? ¢Por qué se espolvoreaba ocre
rojo sobre el cuerpo del muerto? ;Por qué se acompafia el cuerpo del difunto
con ajuar y ofrendas, con alimentos y utensilios, con conchas y dientes, con
abalorios y adornos que pudiera precisar en el mds alld? Julien Ries y Edwin
Oliver James, entre otros, responden que el motivo es la creencia en una vida
mds alld de la muerte y la capacidad de experimentar lo sagrado como una
«practical certainty», certeza practica, que dirfa Frazer.

«La creencia en una vida mas alld de la muerte parece estar demos-
trada, ya desde los tiempos mds remotos, por el uso del ocre rojo, susti-
tutivo ritual de la sangre, y por ello mismo “simbolo” de la vida. La cos-
tumbre de espolvorear con ocre rojo los caddveres estd universalmente

difundida [...]»?.

«[...] del Homo habilis al Homo erectus'y al Homo Sapiens se desarrollo
una experiencia de lo sagrado que estd atestiguada por el mensaje de las
herramientas, por los rastros de rituales del fuego y por el testimonio de
los ritos funerarios»*.

«[...] los enterramientos paleoliticos en las cavernas [...] sugieren
que el hombre de Neanderthal era religioso en sus actitudes para con los
muertos, puesto que proveia a sus camaradas de todo lo necesario para su
bien estar mds alld de la tumbax’'.

«[...] a life after death is not a matter of speculation and conjecture, of hope
and fear; it is a practical certainty wich the individual as little dreams of doub-
ting as he doubts the reality of his conscious existence. He assumes it without

¥ ELIADE, M., Historia de las creencias y las ideas religiosas, 31.
30 RIES, J., El simbolo sagrado, Barcelona: Kairés, 2013, 27.
U James, E. O., Introduccion a la bistoria comparada de las religiones, Madrid: Cristiandad, 1973, 68.
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enquiry and acts upon it without hesitation, as if it were one of the best ascer-
tained truths within the limits of buman experience»*.

A partir del paleolitico medio son suficientemente ilustrativas la forma y
orientacion de las sepulturas, la postura de los cuerpos y de sus miembros,
también el contenido de los ajuares que acompafiaban al muerto en la tumba.
La disposicién sepulcral no era arbitraria, tampoco la del cuerpo del difunto.
Es sabido que se orientaban al este, vinculando la vida post madrtem con el re-
corrido solar expresando la esperanza en un renacimiento vital posterior®.
Especial atencién recibia la cabeza del difunto protegida por un pequefio dol-
men. El crineo se perforaba y decoraba cuidadosamente con collares, amule-
tos y joyas, poniendo de relieve que la vida del muerto estaba mds en la cabe-
za que en el resto del cuerpo. Se colocaban conchas en las érbitas de los ojos
para protegerlos y para que pudieran presenciar la eternidad cuando nacieran
en el més alld. La idea de volver a nacer o de renacer explica que a veces la pos-
tura del cuerpo del difunto fuera fetal, dejando la orientacién solar a la geo-
metria y disposicion de la sepultura. Mds aun, el convencimiento de un rena-
cer a otra vida explicaria por qué, adentrados ya en el paleolitico superior y en
el neolitico incipiente, la geometria de muchas sepulturas y recintos funera-
rios evocaba geométricamente la forma del dtero™.

Es sabido que se espolvoreaba ocre rojo, un é6xido de hierro de color
amarillento que bajo la llama pasaba al color de la sangre que simboliza el

32 FRAZER, J. G., Belief in inmortality and the worship of the dead, London: Macmillan and Co., Li-
mited St. Martin’s street, 1913, 468.

ELIADE, M., Historia de las creencias y las ideas religiosas, 33.

Al respecto son reveladores los recintos funerarios y sepulturas y tumbas siguientes: 1. El Do/-
men de Bola da Cera, situado en Marvao (Alentejo, Portugal). 2. El complejo de Gobekli Tepe, si-
tuado al sur de Turquia, obra de cazadores recolectores, fue descubierto en 1994 y es el conjun-
to religioso mds antiguo del que se tiene constancia. Data aproximadamente del 10000 a.C. y su
geometria es nitidamente circular y reveladora de la potencia simbdlica del aparato reproducti-
vo de la mujer. 3. El monumento megalitico de Stonebenge en Inglaterra, datado entre el 3000 y
el 2500 a.C.,, cuya finalidad era religiosa, funeraria, y astronémica. 4. El complejo megalitico de
los Templos de Tarxien situado en Malta y datado entre el 3600 y 2500 a.C. 5. El complejo alme-
riense de Los Millares, datado entre el 3500 y el 3100 a.C. que es considerado como uno de los
recintos arqueoldgicos mds relevantes de la Prehistoria. 6. E1 Dolmen de Matarrubilla en el yaci-
miento calcolitico de Valencina de la Concepcion, datado en el 4000 a.C. 7. Las Cuevas del Ro-
meral en Almerfa. Datadas alrededor del 2500 a.C. no son propiamente délmenes esto es, mo-
numentos megaliticos hechos con grandes bloques pétreos. 8. En el 1350 a.C., el Tesoro de Atreo
en Micenas, también conocido como la Timba de Agamendn y que puede considerarse como la
construccién abovedada de mayor escala conocida en el mundo helénico. Cfr. GARCIA SANCHEZ,
R. et al., «Principio formal femenino en la arquitectura arcaica y antigua», MAVAE. Cuadernos
de Muisica, Artes Visuales y Artes Escénicas 13-1 (2018) 135-148.

33
34
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principio de la vida. Ademads, este polvo servia para limpiar la tierra, pues im-
pedia el desarrollo de pardsitos. Junto al ajuar se acompafiaba al difunto de
utensilios y herramientas de trabajo —que le permitieran desempenar la misma
funcién y actividad post mortem*— incluso de mujeres y esclavos, hecho que se
mantendrd hasta el neolitico como prueba que «Después de la toma de Tro-
ya, al regresar los griegos a su pais, cada uno llevé su bella cautiva; y Aquiles
que estaba bajo tierra, reclamé también la suya, concediéndosele a Polixe-
na»**. También formaban parte del ajuar funerario las mascotas, tenidas como
animales que alejaban las desgracias y desdichas, no en vano fueron conside-
radas potadoras de la felicidad y la buena suerte a los hogares en que fueran
acogidos?’.

Muchos ajuares funerarios de los sapiens modernos eran inmensos y ela-
borados. Al respecto, no cabe pensar en que fueran realizados solamente por
los miembros directos del clan familiar. La cantidad de horas de trabajo que
precisaba su fabricacién exigia una colaboracién de individuos extensa, lo
que a autores como Lewis-Willians le lleva a defender que el rito funerario
completo se habia institucionalizado, convirtiéndose en la costumbre y al
cabo, en la cultura de sociedades complejas que trabajaban coordinadamen-
te**. No le falta razén a Jan Assman cuando afirma que la muerte es «origen y
medio de la cultura» .

El caso de los suntuosos enterramientos de Sungir, en Rusia, de hace
unos 32.000 afios, es bien ilustrativo. En una de las tumbas de ese yacimiento,
la de un adolescente varén, podemos encontrar 4.903 abalorios y 250 colmi-
llos de zorro lo que precisé al menos 63 vulpinos para conseguir tal cantidad.
En otra de las tumbas, esta de una joven, el computo de abalorios asciende a
5.274, lo que pone de relieve la necesidad de una red social que trabajara
coordinadamente y de manera institucional en los ajuares de los muertos, al
menos en los mds distinguidos*.

5 RIES, J., El simbolo sagrado, 46-89.

% CouLAaNGEsS, F. de, La ciudad Antigua, Madrid: Edaf, 2009, 33.

En una tumba de alrededor de 12.000 afios de antigiiedad situada en el norte de Israel, se pue-
de observar la posicion fetal del cuerpo de una mujer de unos cincuenta afios que estd acompa-
fiada de un perro, lo que pone de relieve la existencia de un vinculo afectivo entre la difunta y su
mascota. NOAH, Y., Sapiens. De animales a dioses. Una breve historia de la humanidad, Barcelona:
Debate, 2017, 63.

LEWIS-WILLIANS, D., La mente en la caverna, Madrid: Akal, 2015.

% Citado en RADER, O. B., Tumba y poder, 33.

0 LEWIS-WILLIANS, D., La mente en la caverna, 82-83.
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Ademds, el ajuar funerario ponia en valor la identidad del difunto, de he-
cho, tal y como anota Rader, «El proceso de diferenciacién de la preocupacion
por las tumbas guarda estrecha relacién con la aparicién del nombre indi-
vidual, pues en primer lugar hace posible, por lo que respecta a la tumba,
pensar en el muerto como una persona» *'. Los abalorios y adornos que acom-
pafiaban al muerto no eran, en absoluto, estindar sino personalizados, corres-
pondian a un sujeto con nombre, a una identidad o esencia personal. A veces
estaban formados por pertenencias propias, lo que demuestra que al difunto se
le acompafiaba con lo suyo y especificamente propio, es decir con aquello que
lo distinguia de todos los demds. El acompafiamiento mobiliario singulariza-
ba atin mis al individuo y lo distinguia del resto de miembros del clan, la tri-
bu y la pequefia o gran red social a la que pertenecia. En definitiva, aunque el
rito funerario era un trabajo colectivo, también porque cobraba sentido en
el marco de una colectividad, en realidad con €l no se hacfa mds que destacar
que la muerte suponia la pérdida de un alguien genuino e irreemplazable, de
un ser autoconsciente, de un td radicalmente otro, de una esencia personal con
la que se habian mantenido lazos afectivos muy intensos que era deseado re-
cordar®. La muerte era, sin duda, la extincion de una identidad y sin esa idea
«[...] el enterramiento no es explicable»*.

5. SEPULCROS: PIEDAD Y RECUERDO

El respeto de los vivos por los difuntos, por sus cuerpos, sus atenciones,
cuidado y presencia constante ha quedado suficientemente acreditado para el
hombre del Paleolitico. Llegados al Neolitico, y por tanto al estilo de vida se-
dentario, agricola y civico, las obligaciones con los muertos no decaen, no en
vano, «se construyen para los muertos casas mds grandes y duraderas que para
los vivos, ya que los muertos, los antepasados, son los portadores de la vida y
la fecundidad»*. Todo ello no hace mis que poner de relieve la presencia de
una forma de vida religiosa, con sus cultos y ritos propios, realizados por una
incipiente casta sacerdotal, en sus recintos adecuados y oportunos: zigurats, pi-
ramides, templos, etc. Jean Bottéro ha estudiado la religién en Mesopotamia ¥,

' RADER, O. B., Tunba y poder, 36.

# MARGALIT, A., Etica del recuerdo, 19.

¥ Povro, L., Etica, 57.

* RADER, O. B., Tumba y poder, 36.

* BOTTERO, J., La religion mds antigua: Mesopotamia, Madrid: Trotta, 2001.
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y constata que en esta cultura neolitica eran certezas colectivas que humano
significa de la tierra y morir significaba «volver a su arcilla»*, que «la muerte
no era la nada»* y que era indestructible para el hombre®. Sin duda se creia
en una vida mds alld, pues la muerte no agotaba la existencia, crefan en la ne-
cesidad de enterrar a los difuntos en sus tumbas individuales*, incluso era cos-
tumbre recordarlos para no hacerlos desaparecer totalmente de la vida.

Los ritos funerarios se perfeccionan durante el Neolitico*, incluso se in-
tensifica su prictica, como prueba el hecho de que las primeras aldeas estables
no se alejaran de los lugares de enterramiento. El hormo sapiens tiene tendencia
a vivir proximo a sus muertos®'. Al salir de Atenas, las sepulturas marcaban el
camino, flanquedndolo y envolviéndolo, como si los cuerpos de los difuntos re-
cordaran que alli donde el hombre fuese seguiria siendo heredero de una tra-
dicién y una religién que lo unia a su tierra y a sus antepasados. Nos recuerda
Tovar que esos sepulcros «eran columnas coronadas por un vaso, estelas de
piedra en las que el muerto se despide de los suyos [...]»*. Alrededor de las se-
pulturas, el hombre palpaba el horizonte inaccesible de la muerte, mantenién-
dose unido al difunto, en suma: ligado, religado, conservando la relacién tras
la divisién y separacién primordial que la muerte genera. Porque morimos hay
re-ligion, y porque hay religién hay sepulturas y conversaciones y méritos post
mortem. De ahi que se afirme que la religion es sepulcral, que es como decir
que: en la vida de los vivos, los difuntos estin presentes quedando expuestos a
nuestro recuerdo, a nuestra atencion, a nuestra compasion y cuidado.

Tanto en la l/iada como en la Odisea queda probada la necesidad que el
hombre tiene de recibir sepultura, y tanto da que sea un héroe que realiza ha-
zafias y proezas en el combate, como un mero remero. Quedar insepulto o no
recibir las ofrendas ni los ritos funerarios oportunos impide a los muertos in-
gresar en el Hades, no quedindoles mids alternativa que vagar errantes, como
fantasmas sombrios merodeando su tumba. Las suplicas del alma de Patroclo

* BOTTERO, J., La religion mds antigua: Mesopotamin, 125.

BOTTERO, J., La religion mds antigua: Mesopotamia, 132.

BOTTERO, J., La religion mds antigua: Mesopotamia, 131.

BOTTERO, J., La religion mds antigua: Mesopotamia, 132.

«El Hades de los griegos y el Sheol de los hebreos se llama en sumerio Kur. [...] el espacio va-
cio que separa la corteza terrestre del mar primordial, y a él iban a parar todas las sombras de los
muertos». NOAH, S., La historia empieza en Sumer. 39 primeros testimonios de la historia escrita, Ma-
drid: Alianza, 2013, 192.

U RIES, J., El simbolo sagrado, 85.

2 TOVAR, A., Un libro sobre Platon, Madrid: Espasa Calpe, 1973, 46.
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en la rapsodia XXIII de la I/iada y de Elpénor en el canto XI de la Odisea son
muy explicitas al respecto.

«¢Duermes, Aquileo, y me tienes olvidado? Tt cuidabas de mi
mientras vivias, y ahora que he muerto me abandonas. Entiérrame cuan-
to antes, para que pueda pasar las puertas del Hades; pues las almas, que
son imdgenes de los difuntos, me rechazan y no me permiten que atra-
viese el rio y me junte con ellas; y de este modo voy errante por los alre-
dedores del palacio, de anchas puertas, de Hades» *.

«[...] pues te ruego, joh rey!, que al llegar (a la isla de Eea) te acuer-
des de mi. No te vayas dejando mi cuerpo sin llorarle ni enterrarle, a fin
de que no excite contra ti la célera de los dioses; por el contrario, quema
mi caddver con las armas de que me servia y erigeme un timulo en la ri-
bera del espumoso mar, para que de este hombre desgraciado tengan no-
ticia los venideros. Hazlo asi'y clava en el timulo aquel remo con que, es-
tando vivo, bogaba yo con mis compaiieros» **.

En el mismo sentido, son singularmente ilustrativos los pasajes del libro

de Tobias y de los Macabeos en el Antiguo Testamento:

«En los dias de Salamanasar, hice yo (Tobit) muchas limosnas a mis
hermanos de raza; di mi pan a los hambrientos y vestido a los desnudos;
y si veia el caddver de alguno de los de mi raza arrojado extramuros de
Ninive, le daba sepultura»*.

«Fuese, pues, Tobias a buscar a alguno de nuestros hermanos po-
bres, cuando regresé me dijo: “Padre”. Le respondi: “Qué hay hijo?”.
Contest6: “Padre han asesinado a uno de los nuestros; le han estrangula-
do y le han arrojado en la plaza del mercado y ain estd alli”. Me levanté
al punto y sin probar la comida alcé el cadaver de la plaza y lo dejé en una
habitacién, en espera de que se pusiera el sol, para enterrarlo»*.

«Al dia siguiente, fueron en busca de Judas (cuando se hacia ya ne-
cesario), para recoger los caddveres de los que habian caido y depositar-
los con sus parientes en los sepulcros de sus padres»'.

5% HOMERO, lliada, Madrid: Espasa Calpe, 2005: Rapsodia XXTII, 419.

* HOMERO, Odisea, Madrid: Espasa Calpe, 2007: Canto XIT, 219.
5 Tobias 1:16-17.

3¢ Tobias 2:3-4.

5T 11 Macabeos 12:39.
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Aristételes también nos recuerda en el libro I de Retdrica que dar sepul-
tura es una ley no escrita que debe observarse porque es razonable, porque
permanece siempre y porque no cambia. Al respecto, el estagirita trae a cola-
ci6én, aunque resumidamente, el famoso texto de la Antigona de Séfocles que
reproducimos en su integridad: «Pues no es algo (sepultar a su hermano) de
ahora ni de ayer, sino que siempre estd vivo y nadie sabe desde cuando apare-
ci6. Y no iba yo, por hombre alguno, por miedo a su modo de pensar, a pagar
castigo entre los dioses [...]»**. Virgilio da cuenta en la Eneida de la necesidad
de sepultura para los difuntos. El oportuno y conveniente enterramiento es
una exigencia de orden divino sin cuya observancia las almas llevarian una
existencia sin descanso eterno, horrenda y cadtica. Asi lo sefiala en el Libro VI:

«Todos esos que tienes a la vista son turba desvalida a la que se le ha
negado sepultura. El barquero es Caronte, los que va llevando por las on-
das han sido sepultados. No les es dado pasarlos de esta ribera horrenda
ni atravesar las olas de su ronca corriente sin que encuentren primero sus
huesos el descanso eterno»*.

«¢De dénde, Palinuro, te viene ese insensato deseo? T que no has
recibido sepultura pretendes ver las aguas de la Estigia y el lagubre rio de
las Euménides y acercarte a esta orilla sin orden de los dioses»“.

La nocién de piedad, que encontramos en la tradicién grecorromana, he-
redera de una larga tradicion, orbita alrededor del respeto y la veneracion por
el origen, por los padres, por los antepasados, los dioses hogarefios y la patria.
La adherencia entre tumba y recuerdo es muy intensa y por eso, la desaten-
cién y falta de compasién por los difuntos eran tenidas como una impiedad o
asebeia®', que es la propia de los animales, los barbaros y degenerados®. Virgi-
lio deja un rastro imborrable de la virtud de la piedad en el relato del pius (pia-
doso) Eneas, el que huyendo de las guerras de Troya, llevando consigo a su

% ARISTOTELES, Retdrica, Madrid: Alianza, 2018: LI, 15, 1375b, 144.

% VIRGILIO, Eneida, Madrid: Gredos, 2010: LVI, 320-330, 187.

0 VIRGILIO, Eneida: IVT, 370-375, 189.

%! Transcripcién del término griego aoéfelo (compuesto de alfa privativa y aéPo, séhas = cosa sa-
grada) que se traduce por impiedad. La asebeia, en la Atenas de Sécrates, era un delito castigado
con el destierro o con la muerte. Muchos ilustres filésofos griegos fueron acusados de asebeia, tal
fue el caso de Anaxdgoras, Socrates, Protigoras y Didgoras entre otros.

MARIN, H., «Localizacién y convergencia de las ideologfas (nacionalismos, ecologismo y socia-
lismo)», en MARIN, H. y LOPEZ, M. (eds.), Nacion y Libertad, Murcia: Universidad Catdlica San
Antonio, 2005, 137.
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moribundo padre, Anquises (portador de los patrios Penates), es considerado
origen de la ciudad eterna: Roma.

«Ea padre querido, monta sobre mi cuello. Te sostendré en mis
hombros. No va a agobiarme el peso de esta carga. Y pase lo que pase,
uno ha de ser el riesgo, una la salvacion para los dos. Que a mi lado ven-
ga el pequefio Julo y que mi esposa vaya siguiendo aparte nuestros pasos.
Vosotros, mis criados, advertid lo que os digo: Hay al salir de la ciudad un
cerro y un antiguo santuario de Ceres abandonado ya y hay cerca de ¢l un
vetusto ciprés que por veneracion de nuestros padres se conserva de lar-
go tiempo atris. Todos nos juntaremos alli mismo, cada cual por su lado.
"Toma en tus manos, padre, los objetos sagrados y los Penates patrios»®.

Giambattista Vico constata en Scienza nuova (1744) que las sepulturas y los
enterramientos son unos de los principios universales y eternos, junto a la reli-
gion y el matrimonio, que estin en la base de la constitucion de todos los pue-
blos y naciones. Todas ellas suponen una religacién y una integracion: con dios,
con los hombres y con los difuntos que al darles sepultura devienen antepasados.
Sefiala que, sin la costumbre de dar sepultura a los difuntos, junto a las otras dos,
la sociedad de los hombres perderia fundamento y regresaria a su estado salvaje.
La diferencia entre la muerte de un animal y la de un hombre es que esta se pue-
de humanizar. La muerte también es un acontecimiento humanizante mediante
el cual el hombre civiliza y coloniza culturalmente su medio, permitiéndole
afrontarla y prevenirla, incluso traspasarla. Por todo ello defiende su manteni-
miento y custodia, pues son, al extremo, fundamentales para evitar la barbarie o
la humanidad remota. Estas costumbres tienen la capacidad mds efectiva de crea-
cién de comunidades e identidades colectivas con las que los hombres superan
su limitacion temporal y su finitud. Asi los dice en el § 333 de Scienza nuova:

«Observamos que todas las naciones tanto barbaras como huma-
nas, aunque fundadas de forma diversa al estar lejanas entre si por in-
mensas distancias de lugar y tiempo, custodiaron estas tres costumbres
humanas: todos tienen alguna religion, todos contraen matrimonios so-
lemnes, todos sepultan a sus muertos; y ni entre las naciones mas salva-
jesy crueles, se celebran acciones humanas con mds rebuscadas ceremo-
nias y mds consagradas solemnidades que las religiones, los matrimonios

% VIRGILIO, Eneida: LI, 702-717, 65-66.
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y las sepulturas. [...]. Por estas tres cosas, comenz6 la humanidad en to-
das las naciones, y por ello todas deben custodiarlas santamente para que
el mundo no se embrutezca y no vuelva a la selva de nuevo. Por eso to-
mamos estas tres costumbres como eternas y universales [...]» .

La nocién de enterramiento se halla, al completo, ligada a la tierra, no en
vano humano significa precisamente de la tierra, de suerte que carecer de sepul-
tura es carecer de un lugar o zopos en el que descansar como humano tras la muer-
te. Vico ha sefialado que para los latinos la tercera de las santas costumbres, «se-
pultar> se decia «humando» y de ahi «bumanitas»®. Sefiala que los hombres que
daban sepultura a sus muertos eran llamados gigantes «que suena semejante en
griego a “hijos de la tierra”, o sea descendientes de los antepasados»“. Mis atn,
estar privado de sepultura es estar privado de la humanidad post mortem, y es es-
tarlo del lugar donde conectar lo que la muerte ha roto: los vivos de los difuntos.

La fuerza simbdlica de la sepultura posee capacidad para convertir el es-
pacio corriente en un lugar con nombre, especifico, lleno de identidad. La lo-
calizacién del corpus del muerto en una tumba transforma, con radical intensi-
dad, el espacio indiferenciado en /Jocus singular. El Jocus, anota Marin, es el
espacio concreto donde el muerto es vivificado a través del recuerdo® lo que
da lugar a la conexién casi indestructible entre tumba, tierra y nombre. No es
casualidad, en modo alguno, que algunos lugares de enterramiento acaben
siendo recordados por el nombre de los difuntos que alli se hallan sepultados.
Virgilio da buena cuenta de este hecho en el Libro VIy VII de la Eneida:

<Y la piedad de Eneas monta el timulo de imponente tamafio en
que pone las armas del soldado, su remo y su clarin al pie de un alto mon-
te que en su honor se llama ahora Miseno y llevard siempre su nombre» *.

«Te alzarin un tdmulo y rendirdn ofrendas a tu tumba cada afo y
llevard el lugar para siempre tu nombre, Palinuro» .

«[...] tus huesos contintan designando el lugar con tu nombre»".

* Vico, G., Ciencia Nueva: § 333, 158.

% Vico, G., Ciencia Nueva: § 12, 52.

% Vico, G., Ciencia Nueva: § 13, 52.

¢ MARIN, H., «Muerte, memoria y olvido», Thémata. Revista de filosofia 37 (2006) 315.
8 VIRGILIO, Eneida: VT, 230-235, 183.

% VIRGILIO, Eneida: 1V1, 375-385, 189.

7 VIRGILIO, Eneida: IV, 5, 215.
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Dar sepultura era algo inestimable y necesario, y lo fue al menos para
mantener al difunto vivo bajo la forma del recuerdo y la memoria. Sin tum-
ba, el alma carece de morada y de lugar de reposo como humano. Por eso,
privar de sepultura al muerto era condenarlo a vagar errante durante la eter-
nidad, sin poder alcanzar la condicién de antepasado quedando reducido a
una especie de cuerpo extrafio sin rumbo ni érbita en que se le pueda reco-
nocer como entidad metafisica u ontolégica: un alma en pena. El muerto in-
sepulto no podria ser recordado; sus obras no podrian configurar ninguna
identidad colectiva, por eso eran destruidas, y sus leyes derogadas, sus nom-
bres olvidados y sus esculturas y efigies demolidas. Ese es el sentido del ars
oblivionalis (arte del olvido) y sin duda de la damnatio memoriae™, locucién
latina que expresa literalmente la condena de la memoria y, al cabo, la in-
troduccion de la biografia y de las obras del condenado en la corriente am-
nésica del rio Leteo. El castigo a no ser recordado se hacia singularmente
eficaz cuando no se daba sepultura al muerto o cuando se le desenterraba,
abandondndolo y exponiéndolo en las aguas de los rios, del mar o de los
bosques.

No dar sepultura y prohibir el recuerdo de una persona impidiendo pro-
nunciar su nombre surtian el mismo efecto. Recordar un nombre es un modo
de hacer revivir al que estd ausente. Recordar es llevar en el corazén algo, ha-
cerlo presente y tenerlo como identidad; y olvidar es despedirlo, despojarlo de
su estatuto de pasado memorable. El recuerdo adquiere la forma de la salva-
ci6n” por cuanto provoca una forma de inmortalidad personal. Borrar el
nombre de la memoria colectiva tenia por finalidad dejar la existencia del di-
funto «sin existencia», hacerlo desaparecer como esencia destruyendo su in-
mortalidad. Como ha sefialado Margalit™, el borrado del nombre era un ase-
sinato doble, el del cuerpo y el del recuerdo. Esta forma de damnatio memoriae
aparece en abundantes pasajes del Antiguo Testamento. En el Deuteronomio
podemos leer: «[...] y td borrards sus nombres debajo del cielo [...]»"; «Yah-
veh no se avendra a perdonarle. Porque la ira y el celo de Yahveh se encende-
ran contra ese hombre, toda la imprecacién escrita de este libro caerd sobre él,

' Lo contrario de la dammnatio memoriae era la Apoteosis mediante la cual se conseguia el homenaje
publico y al cabo la divinizacién del emperador. Con la Aporeosis se consideraba que el empera-
dor habia ascendido al cielo de los dioses.

72 BALTHASAR, H. U. von, Gloria, una estética teoldgica, t. 111, Madrid: Encuentro, 1986, 92-110.

7 MARGALIT, A., Etica del recuerdo, 20.

™ Deuteronomio 7,24.
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y Yahveh borrara su nombre de los cielos»”. En el libro de Samuel esta escri-
to: «Ahora, pues, jirame por Yahveh que no exterminard mi descendencia des-
pués de mi y que no borrards mi nombre de la casa de mi padre»", y en los
Salmos: «Mis enemigos hablan mal contra mi: “;Cudndo se moriri y se per-
derd su nombre?”»7”. En el libro de Josué también se insiste en el vinculo en-
tre nombre, recuerdo y existencia: «Se enteraran los cananeos y todos los ha-
bitantes del pais: se aliardn contra nosotros y borrarin nuestro nombre de la
tierra. ¢Qué hards td entonces por tu gran nombre?» .

La privacién del derecho al recuerdo fue practicada por el faraén de la
Dinastia I de Egipto, Semerjet que hizo borrar todas las huellas de su pre-
decesor Adyb. Tutmosis IIT ordené borrar todas las trazas de la reina faraén
Hatshepsut. Es sabido que los gobernantes de Efeso mandaron borrar cual-
quier recuerdo grifico, literario, registro o documento del pastor Eréstrato
que en el afo 356 a.C. incendi6 el Templo de Artemisa. Singularmente ex-
presivos son los casos de la familia de Septimio Severo, el caso de Lucio Eli-
gio Sejano (cortesano favorito de Tiberio), el de Domiciano o el del empe-
rador Galieno, Caligula y sus familiares directos, y de modo especialmente
directo son ilustrativos los casos de los emperadores Domiciano, Publio
Septimio Geta y Maximiano entre otros muchos. La damnatio no solo priva-
ba de sepultura, borraba cualquier huella de la vida del condenado median-
te la abolitio nominis, la demolicién de sus efigies, monedas, columnas, relie-
ves, monumentos y textos que guardaran relacion con el condenado.
También eran derogadas las leyes, los pactos y los acuerdos del reo maldito,
sentenciado a no poseer un lugar de eterno descanso. La tradicion de la dam-
natio memorige mantuvo vigor incluso después de la caida del Imperio
Romano. Los ejemplos de este tipo de condena llegan incluso al siglo XX,
pero los dejamos para un andlisis y meditacién en otro lugar. En todo caso,
la dammnatio memoriae deja ver una profunda actitud estética de la vida y de la
historia. Como es sabido, el término estética procede del griego aisthesis que
significa sentir, entender. Su contrario es la anestesia que impide sentir y
percibir algo. En este sentido, la condena a no recibir sepultura genera en
los vivos una pavorosa anestesia respecto de los muertos, lo que conduce a

Deuteronomio 29,19.
76 1 Sammel 24,22.

77 Salmos 41,6.

78 Fosué 7,9.

SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 51 /2019 591



RAFAEL GARCIA SANCHEZ

la indiferencia y al letal olvido. No dar sepultura era pues el mis perfecto de
los castigos, la mayor de las desgracias, dado que duraba la eternidad. Al res-
pecto anota Coulanges:

«De tales creencias surgio la necesidad de sepultura, permitiendo de
este modo al alma residir en esta mansion subterranea junto al cuerpo al
que habia estado unida. El alma que no tenia sepultura no tenfa morada;
quedaba errante y en vano aspiraba a descansar de las agitaciones y tra-
bajos de esta vida; tenia que andar siempre vagando en forma de sombra
o de fantasma, sin detenerse jamds ni recibir las ofrendas y alimentos ne-
cesarios» .

Tener sepultura es tener un lugar desde el que poder recordar a los que
nos han precedido, con los que mantuvimos relaciones de afecto, hospitalidad
y cordialidad. De ahi que la sepultura quede vinculada a la genealogia y al ori-
gen, transformando el espacio en la morada de los antepasados, y al cabo de
los dioses hogarefios. La morada eterna de los padres transforma el lugar en
patria. La posibilidad del patrimonio, del patrocinio, de la propiedad™® y del
hogar, parece guardar un estrecho vinculo con el lugar donde se hallan las se-
pulturas de los difuntos porque la pietas, virtud fundamental del universo cla-
sico grecorromano, no podia ejercerse deslocalizada sino vinculada a la tierra
donde moran los antepasados.

¢Qué es una sepultura en definitiva? Es la forma con que localizamos a
los muertos. Mds aun, es la forma con que el vivo convierte a los muertos en
lugar (localizar), en mundo. La sepultura hace entonces el papel del cuerpo
post mortem y por eso, senala Marin, que la sepultura es el cuerpo del difun-
to®. En la sepultura ubicamos al difunto ddndole un topos y a este un nom-
bre, para que ni el cuerpo ni el recuerdo ni el espacio se conviertan en ut6-
picos.

«El sepulcro, por tanto, localiza el cuerpo del difunto en el sentido
de convertir el corpus en locus. Por eso el lugar del enterramiento se con-
vierte en lugar de obligaciones y en objeto de cuidados, como se cuida y
se estd obligado respecto del cuerpo»™.

79

COULANGES, F. de, La ciudad Antigua, 33.
80

MARIN, H., «Localizacién y convergencia de las ideologias», 142.
81 MaRIN, H., «Muerte, memoria y olvido», 313-315.
? MARIN, H., «<Muerte, memoria y olvido», 315.
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6. LA SEPULTURA Y LA SACRALIZACION DEL ESPACIO

Desde la perspectiva de la fenomenologia religiosa hay, al menos, tres
formas de singularizar el espacio. 1. Mediante hierofanias, es decir, a través de
una accién de Dios que se sirve de algin elemento de la naturaleza, como el
rayo o el meteorito, para destacar el espacio. 2. Mediante teofanias y revela-
ciones directas de su presencia, o indirectas por medio de profetas, vates, dn-
geles o seres ungidos por él, como fueron los reyes en el caso de las culturas
sumeria y mesopotimica, entre otras; y 3. Mediante las sepulturas y ritos fu-
nerarios. Estas tres formas tienen capacidad para diferenciar el espacio, esto
es, sacralizarlo, no en vano sagrado (sakros, sak, sacer™) significa recortado, de-
limitado y cercado.

Muchos de los recintos funerarios han adquirido «en casi todas las cultu-
ras de la Tierra»* el estatuto de sagrados que, como es sabido, también es lo
que significa zémenos: templo. Desde el Paleolitico, los lugares de enterra-
miento organizado han poseido la fuerza para transformar un espacio homo-
géneo e insignificante en otro particularmente heterogéneo lleno de signifi-
cado. Leroi-Gourhan no ha dudado en defender que, para el hombre del
Paleolitico, la caverna debié ser considerada un santuario®. Giedion sefiala
que es sagrado el lugar que conserva cosas sagradas: desde representaciones
graficas parietales y elementos de diferentes rituales, hasta los restos de algu-
nos individuos que por su notoriedad fueron enterrados en aquellas cavernas

86

santuario ™. James también ha advertido que en el Paleolitico superior, muchos

de los enterramientos eran tenidos «lugares sagrados santificados por la pre-
sencia del cadiver»", y Mircea Eliade ha insistido en la misma linea al refe-
rirse a algunas sepulturas y recintos funerarios paleoliticos como lugares ma-
gico-religiosos®. La decantaci6n de los recintos funerarios en lugares sagrados
se intensifica durante el Neolitico poniendo de relieve que muchas de las
construcciones mds representativas no son ajenas a la muerte®. Las construc-

RIES, J., El sentido de lo sagrado en las culturas y en las religiones, Barcelona: Azul, 2008, 32.
% RADER, O. B., Tumba y poder, 54.
LEROI-GOURHAN, A., Las religiones de la prebistoria, Barcelona: Laertes, 1994.
GIEDION, S., El presente eterno: Los comienzos del arte, Madrid: Alianza, 2003, 589.
JAMES, E. O., El templo. El espacio sagrado de la caverna a la catedral, Madrid: Guadarrama, 1966,
52.
ELIADE, M., Historia de las creencias y las ideas religiosas I. De la edad de piedra a los misterios de Eleu-
sis, 32.
KosTo¥, S., Historia de la Arquitectura 1, Madrid: Alianza, 2006, 69, 135 y 141.
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ciones megaliticas de Stonehenge y Carnac, también muchos de los délmenes
y sepulcros-corredor pueden considerarse santuarios, pues son erigidos con las
pretensiones de dar culto a los antepasados que integrados en la tierra vuelven
al seno materno y divino de la Diosa Madre a la que se adora como Gran Ma-
dre universal:

«Su extension europea tanto en las regiones centro-septentrionales,
como meridionales, a justa a un patrén simbdlico-conceptual basado en
un mismo conjunto de creencias y doctrinas referentes a la vida de ultra-
tumba, ligados al culto de la Madre tierra y venerada como Sefiora del
cielo por parte de diversos y numerosos grupos sociales de distintas cul-
turas, a lo largo de por lo menos tres milenios» .

A decir de Eliade son «el lugar de culto por excelencia» . James, también
sefiala al respecto que «las tumbas son la nica indicacién de un culto comu-
nal en esta época [...]»”. Mds atn, defiende que el cuidado con que habian sido
preservadas de toda destruccién, sugiere que fueran considerados sagradas,
por lo que los enterramientos tenfan el cardcter cultual de santuario”. Tesis si-
milares defiende al tratar los templos egipcios y mesopotamicos. En relacion a
los templos de la primera dinastia, sentencia que tuvieron «un significado fu-
nerario por su asociacién con las tumbas»*. En este punto coincide con He-
gel que en sus Lecciones de Estética nos dice que «las moradas de los muertos de
los egipcios constituyen en este sentido los primeros templos»”. Mds atn, el
tilosofo de Stuttgart seiala que las tumbas, los monumentos funerarios y
el culto a los muertos otorgan a los pueblos algo que dificilmente puede hacer
ningun otro tipo de elemento fisico: «un lugar de reunion, sitios sagrados que
ellos defienden y que no quieren dejarse arrancar»*. Finalmente, el autor de
El templo, al tratar algunos de los templos mesopotimicos advierte que «dado
que el templo muchas veces era considerado como una tumba (casa o morada)

% Gus, F, «La concepcién simbélica en las estructuras funerarias megaliticas: una arquitectura
concebida para la Diosa madre neolitica. Una hipétesis especulativa pero plausible», Quaderns de
prebistoria i arqueologia de Castelld 25 (2006) 99.

' ELIADE, M., Historia de las creencias y las ideas religiosas 1. De la edad de piedra a los misterios de Eleu-

sis, 170.

JaMES, E. O., El templo. El espacio sagrado de ln caverna a la catedral, 58.

% James, E. O., El templo. El espacio sagrado de la caverna a la catedral, 59.

% James, E. O., El templo. El espacio sagrado de la caverna a la catedral, 96.

% HEGEL, G. W., Lecciones sobre la estética, 478.

% HEGEL, G. W., Lecciones sobre la estética, 478.
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del dios”, en cuyo honor fue erigido, no es imposible, a falta de toda referen-
cia a un modelo establecido en la creacién, que las tumbas fueran también pro-
totipo de los templos, como en Egipto»*. Con todo, el vinculo entre espacio
funerario y templo es singularmente reconocible en el simbolismo de la puer-
ta o del umbral. Estos son considerados elementos de una altisima densidad,
pues por ellos se accede a la eternidad, lo que explica que su significado fuese
asumido en muchas de las tumbas corredor, de los timulos funerarios y de los
enterramientos, tanto del mediterrdineo como del Antiguo Oriente. La impor-
tancia de la puerta y del umbral como lugar de paso, limite entre lo temporal
y lo eterno o entre lo profano y lo sagrado tiene su correlato en muchos de los
templos y zigurats mesopotimicos como el de Tell al Riman o el de Ur, sin
duda en las puertas de las tumbas de mastaba egipcias, tanto del periodo Ar-
caico como del Antiguo imperio, en el Templo de Jerusalén y en la gran ma-
yoria de las construcciones cristianas destinadas al culto en casi todas las eta-
pas y estilos de su historia que utilizaban el recurso del abocinamiento, tan
caracteristico del Romdnico y el Gético, con el fin de aumentar la fina linea
que separaba un tipo de realidad temporal de otra eterna. En las puertas y um-
brales se cincelan y grafian imagenes y textos que recuerdan a los fieles que el
lugar al que van a acceder es sagrado y radicalmente distinto. A menudo las
protegen leones, dioses, dngeles, santos y guardianes dignificando el acceso.
Estos elementos también tienen su equivalente en los arcos, triunfales o no, y
en bovedas y dinteles, que predisponen al trinsito de un espacio corriente a
otro donde tiene lugar lo extraordinaria presencia de Dios.

Sea como fuere, no todas las sepulturas tienen idéntica potencia para des-
tacar el espacio. Las que gozan de mayor prestigio y eficacia son, sin duda, las
de los reyes, los ungidos de Dios, los héroes, los martires y los santos. Deten-
gamonos aqui en las sepulturas heroicas”. Como es sabido, los héroes eran
considerados seres excepcionales, fundadores de ciudades (Itano, Festo, Minos,
Heracles, Budamus, Arco, etc.), garantes de estabilidad, bienhechores para co-
munidades y pueblos, autores de épicas biografias que resultaron decisivas en

7 El paréntesis es nuestro. Los templos, mis que tumbas de los dioses, son considerados moradas

de los dioses. Entendemos que James se refiere mds que a los dioses, a aquellos personajes miti-

cos y legendarios a los que se les atribufan cualidades y atributos extraordinarios que generaban

beneficios para los pueblos y los hombres, razén por la cual eran tenidos como dioses.

JamEs, E. O., El templo. El espacio sagrado de la caverna a la catedral, 126.

9 FOUCAURT, P, «Le culte des héros chez les Grecss, Mémoires de IInstitut national de France 42
(1922) 1-166.
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la batalla, en el peligro y en la necesidad. A decir de Farnell, se trata de perso-
nas «cuya virtud, influencia o personalidad fueron tan poderosas sobre su vida
o por las circunstancias peculiares de su muerte, que su espiritu llegé a ser con-
siderado como un poder sobrenatural que exigia ser reverenciado y propicia-
do»'". Eliade insiste en el mismo sentido: «Los restos de los héroes estin car-
gados de una temible potencia méagico-religiosa. Sus tumbas, sus reliquias, sus
cenotafios irradian poder sobre los mortales durante siglos»'"* por eso, aunque
los recintos funerarios se hallaban fuera de las ciudades, las tumbas de algunos
héroes eran erigidas en el centro o entorno del dgora, como el de Paestum o el
de Sagalassos, pues eran tenidos como genios tutelares que protegian a las po-
blaciones de enemigos, epidemias y de toda suerte de peligros.

A los restos mortales de los héroes se les rendia culto, no solo en su se-
pultura, también en el recinto o templo erigido sobre ella o proximo a ella. Tal
es el caso de los heroa: «Construcciones que mezclaban la funcién y las lineas
de los templos y santuarios con las de los mausoleos»'”. Caracteristicos del
periodo geométrico y arcaico griegos, son ejemplos bien reveladores de como
una tumba y su entorno alcanzaban el estatuto de lugar sagrado vy, al cabo, de
santuario, tal es la continuidad simbdlica. Son ilustrativos los casos de Paes-
tum, Sagalassos, Agrigento, Alcaeus fundador de Eleuterion, el mausoleo de
Halicarnaso, sin duda el de Eneas en Lavinio, del que da cuenta el historiador
griego Dionisio de Halicarnaso poniendo de relieve la permanencia de esta
costumbre griega en la cultura romana:

<Y los latinos levantaron un heroon con la inscripcion: Al padre y
dios de este lugar, que preside la corriente del rio Ndmico. Pero hay al-
gunos que sostienen que el heroon fue levantado por Eneas en honor de
Anquises. Es un timulo pequefio en derredor del cual se han plantado
unas filas de drboles dignos de ver» .

Quesada ha insistido sobre este particular al sefialar la relevancia de estas
construcciones, sobre todo durante el periodo helenistico en que el proceso de
heroizacion se extendia a difuntos mds préximos en el tiempo, aumentando

19 FARNELL, L. R., Greek Hero Cults and Ideas of inmortality, London: Oxford University Press,

1921, Capitulo XII: The cults of ancestors, 343.

ELIADE, M., Historia de las creencias y las ideas religiosas 1. De la edad de piedra a los misterios de Eleu-
sis, 368.

KRAUTHEIMER, R., Arquitectura Paleocristiana y Bizantina, Madrid: Catedra, 2000, 36.

1% DioNisio DE HALICARNASO, Historia antigua de Roma, Libros I-TIT, Madrid: Gredos, 1984: L, 64.
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considerablemente el nimero de heroa'™. En todo caso, lo que aqui pretende-
mos destacar es la dimension cultual que alcanzaron estas construcciones para
recuerdo y culto de los héroes, en torno a las a las cuales o sobre las cuales se
erigieron capillas y altares para la celebracion de ritos, libaciones y alabanzas,
peticiones y suplicas, sacrificios cruentos e incruentos.

Krautheimer ha indicado que «los heroa y el culto a los héroes constitu-
ye la raiz de donde surgieron los martyria cristianos y el culto a los marti-
res»'”. En la cultura cristiana conquistan el titulo heroico los martires y los
santos. No obstante, cabe decir que el heroismo del martir es de otra indole,
en tanto que no muere matando ni odiando a sus verdugos, sino soportando,
perdonando, amando y cooperando con Cristo en beneficio de la Iglesia'®.
Los martires fueron equiparados a los atribulados que, segin el Apocalipsis,
«han lavado sus vestiduras y las han blanqueado con la sangre del cordero»'”
quedando su sacrificio asociado al de Cristo. Como es sabido, en los comien-
zos del cristianismo los cuerpos de los mdrtires se enterraban en catacumbas.
Las tumbas seguian siendo inviolables, como indicaba la tradicién romana, asi
que la idea de trasladar o dividir los cuerpos enterrados era impensable. No
obstante, comenz6 a ser frecuente la costumbre de pasar trozos de tela o pa-
fios sobre las sepulturas de aquellos que habfan muerto martirizados o con fa-
ma de santidad ', también se mojaban «en el aceite de las limparas que ardi-

1 Finalmente, acabd consolidindose «la

an alrededor de sus tumbas»
prictica oriental de trasladar y dividir los cuerpos santos con el fin de utili-
zarlos para consagrar templos»'"°. La valentia, la virtud y la fe de los martires,
sin duda su sangre derramada fue considerada «semilla de cristianos», que di-
ria Tertuliano en el afio 197, y fundamento sélido para la Iglesia, pues su
muerte y sacrificio les identificaba con el de Cristo en la Cruz. No debe ex-
trafiarnos que tales denominaciones, «semilla», «fundamento» y «sacrificio»,

expliquen que, desde los comienzos del cristianismo, sobre todo en los siglos

1% QuEsaDA SaNz, F., «Muerte y ritual funerario en la Grecia Antigua», Arqueologia de la muerte y
perspectivas actuales (1991) 83-84.

105 KRAUTHEIMER, R., Arquitectura Paleocristiana y Bizantina, 36.

Catecismo de la Iglesia Catdlica, n° 307 y n° 2473.

7 Apocalipsis 7,14.

COFINO FERNANDEZ, 1., «La devocion a los santos y sus reliquias en la iglesia postridentina: el

traslado de la reliquia de san Julidn a Burgos», Studia Historica. Historia moderna 25 (2003) 352.

19" ABAD, J. A. y GARRIDO, M., Iniciacion a la liturgia de la Iglesin, Madrid: Palabra, 1997, 648.

COFINO FERNANDEZ, 1., «La devocién a los santos y sus reliquias en la iglesia postridentina: el

traslado de la reliquia de san Julidn a Burgos», 352.
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I, III y principios del IV las sepulturas de los martires se hallaran, al extre-
mo, ligadas a la ereccién de necrépolis cristianas, de altares '
to de la eucaristia («Por eso estdn delante del trono de Dios, ddndole culto dia
y noche en su santuario» '"?). Mds atin, las reliquias de los martires fueron uno
de los factores que, junto a la sustitucion de la madera por la piedra y la fija-
cion del altar al suelo, modificaron las caracteristicas del altar cristiano '*. Fue
bastante usual, muy especialmente a partir del siglo IV, que el banquete sa-
grado se celebrase «en la misma tumba»'"* de estos:

y al sacramen-

«Entonces se erigieron mds y mds iglesias mausoleo; en ellas podia
ahora reunirse la comunidad para la celebracion eucaristica alrededor o
encima del sepulcro»'".

«Con la celebracién del banquete eucaristico en los sepulcros de los
madrtires se habia establecido una especie de unién sagrada entre Jesu-
cristo [...] y las reliquias de los confesores. Espontineamente, de la vene-
racion de las reliquias se pasé a venerar el lugar donde reposaban vy, es-
pecialmente, los lugares donde se celebraba la eucaristia. Con ello, las
iglesias —en plena linea de continuidad con las concepciones antiguas— se
convirtieron en lugares sagrados y venerables, aun fuera de las celebra-
ciones del culto» .

Alrededor de las reliquias y restos de los santos, con frecuencia, se orga-
nizaba el espacio litirgico convirtiéndolo en locus sagrado. El vinculo entre re-

liquia y basilica se halla fuera de toda duda. Por ejemplo, en Tarragona, se ha

localizado un templo dedicado a Fructuoso, martir en el mismo anfiteatro'".

Muchas de las primeras basilicas construidas después de las primeras persecu-
ciones fueron levantadas sobre criptas donde se hallaban los cuerpos de santos

" Lortz, ., Historia de la Iglesia. En la perspectiva de la bistoria del pensamiento. 1. Antigiiedad y Edad

Media, Madrid: Cristiandad, 1982, 217.

Apocalipsis 7,15.

ABAD, J. A. y GARRIDO, M., Iniciacion a la liturgia de la Iglesia, 113.

«(Por analogia habia que colocar la reliquia del mirtir donde la comunidad cristiana celebraba
el banquete mistico de la Fucaristia)». ABAD, J. A. y GARRIDO, M., Iniciacion a la liturgia de la
Iglesia, 113.

LoRrTz, ]J., Historia de la Iglesia. En la perspectiva de la bistoria del pensamiento. I. Antigiiedad y Edad
Media, 88.

LoRrTZ, J., Historia de la Iglesia. En la perspectiva de la bistoria del pensamiento. I. Antigiiedad y Edad
Media, 323.

CASTELLANOS, S. M. y DEL Pozo, T., «Vigilancio y el culto a los santos y sus reliquias en el
Occidente tardoantiguo», Studia Historica. Historia antigua 13-14 (1995-96) 405-420.
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o mirtires: «el cuerpo del santo, radiante de virtud curativa y de luz, sacralizé
las sepulturas»'"*. Tales son los casos de la basilica de san Sebastian, del 312,
la de san Lorenzo Extramuros del 330, la de santa Inés en el 350 y la antigua
basilica san Pedro, del 400, poniendo de relieve que la fisonomia y el caricter
monumental se hizo singularmente visible en las construcciones funerarias
mds que en otro tipo de construcciones cristianas '’

Como se ha indicado, muchos altares estuvieron asociados a la sepultura
de los mirtires y de los santos, como prueba que en el papa Félix I promulga-
ra, en el afio 269, un decreto para mantener esta costumbre. A partir del siglo
VI ya es un hibito corriente la colocacion de reliquias en los altares cuando
una basilica va a ser dedicada. En el Concilio III de Braga (675) se indicaba
que los obispos debian colgarse en el cuello las reliquias del santo o del mar-
tir <haciéndose llevar en hombros por los didconos como si ellos mismos fue-
ran relicarios»'*. No debe extrafiarnos que en el II Concilio de Nicea (787),
en el canon 7 se indique que:

«Con respecto a los venerables templos que han sido consagrados
sin las santas reliquias de los martires decretamos que se debe depositar
en ellos reliquias con la debida oracién. Si de ahora en mds, un obispo
consagrase un templo sin reliquias, sea destruido por haber transgredido
las tradiciones eclesidsticas».

Desde el siglo XIII el traslado de los restos de santos y martires a basili-
cas, templos y ermitas es del todo frecuente, favoreciendo que multitud de fie-
les acudiesen y peregrinaran a tales lugares solicitando su intercesion y favor.
En la baja Edad Media se mantuvo esta costumbre decayendo durante el Re-
nacimiento, aunque el Concilio de Trento (1545) volvi6 a dar un impulso a la
veneracion de reliquias condenando a aquellos que no las honraran.

Prueba de la fuerza que los santos, los mdrtires y sus reliquias posefan
para el pueblo cristiano son, entre otras, la catedral de Santiago de Com-
postela, que conserva las reliquias del ap6stol; la catedral de Colonia que con-
serva las de los Reyes Magos; la de San Denis que conserva los restos de san

18 ANGENENDT, A., «Die Reliquien und ihre Verehrung im Ittelalter», en HONNEFELDER, L.,
TipPEN, N. y WOLF A. (eds.), Domban und Theologie im mittelalterlichen, Koln: Verlag Kélner
Dom, 1998, 309-322, 317.

19 KRAUTHEIMER, R., Arquitectura Paleocristiana y Bizantina, 41.

20" COFINO FERNANDEZ, 1., «La devocién a los santos y sus reliquias en la iglesia postridentina: el
traslado de la reliquia de san Julidn a Burgos», 353.
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Dionisio, primer obispo de Paris, apdstol de las Galias, martirizado junto a
Rustico y Eleuterio; la de San Pedro del Vaticano, donde se hallan los restos
de san Pedro; sin duda la Iglesia del Santo Sepulcro en Jerusalén, por poner el
ejemplo mds significativo del cristianismo, precisamente por haber tumba
pero no cuerpo, como tendremos oportunidad de insistir mds adelante y que
supone la mayor novedad en la historia de las religiones y de los templos.
Todo lo dicho arriba —desde los enterramientos mas arcaicos, hasta los de
héroes, martires y santos— en cierto modo, revela un cierto paralelismo, a veces
continuidad, entre el espacio sepulcral y el templo, por cuanto ambos dan lugar
a un recorte en la homogeneidad del territorio, apertura sacra donde se conecta
lo temporal y lo eterno, lo natural y lo sobrenatural. Ambos, tumba y templo,
otorgan a los umbrales y puertas de acceso una elevada densidad simbdlica, y
pueden tenerse como puntos singulares donde este mundo, el de los vivos, enla-
za con el de los muertos y, sin duda, con el de los dioses. Por ello, los recintos fu-
nerarios desde el Paleolitico hasta el Neolitico, también algunas de las tumbas de
héroes y muchas de las de martires y santos estin dotadas de un enorme simbo-
lismo, de distincién y sacralidad. Sobre este tltimo particular Marin advierte que

«Para dar sepultura hay que marcar y separar ese espacio de los de-
mas como el lugar del muerto, dejando alli una sefial que permita man-
tener al margen aquel sitio, separarlo del espacio comun y, por lo mismo,
reconocerlo y poder volver alli» ',

7. LA NOVEDAD DEL CRISTIANISMO. RESURRECCION Y TEMPLO CRISTICO

Como se ha visto, el deseo de inmortalidad forma parte de la esencia hu-
mana desde sus estadios mas prematuros. El cristianismo no cancela dicho de-
seo, més bien lo redimensiona. En ello influye de manera decisiva la Resu-
rreccién de Cristo poniendo de relieve que «el amor es mds fuerte que la
muerte»'*.

Es sabido que hay una cierta inmortalidad que puede conseguirse en la
descendencia biolégica y en la fama. Una y otra forma de permanencia expre-
san la incapacidad e impotencia que el hombre tiene para sobrevivir por si mis-
mo tras la muerte, pues solo puede hacerlo en los demds. En ambos casos, des-

21 MariN, H., EI hombre y sus alrededores, 41.
22 Cantar 8,6.
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cendencia biol6gica y fama, la permanencia adquiere la forma del recuerdo. La
sobrevivencia en los hijos explicaria que tanto la esterilidad como la solteria
fueran consideradas desde tiempos antiguos unas de las formas mas lacerantes
de maldicién ', junto a la dammnatio memorie a la que mds arriba hemos tenido
oportunidad de referirnos. ¢;Quién recordari al difunto que no tenga descen-
dencia? No obstante, el recuerdo familiar del ascendiente no garantiza una
permanencia indefinida pues, como es obvio, llega un momento en que la des-
cendencia también se extingue. La posteridad a la que el difunto se entrega en
su estirpe no tiene fuerza para perdurar eternamente, lo que nos lleva a la se-
gunda forma de satisfaccion del deseo de inmortalidad: la fama. Esta forma
tampoco es perfecta, y no solo porque se agote como la primera, sino porque
lo que permanece en la fama no es propiamente un yo personal sino, mds bien,
una sombra. En la fama lo que se revive también es un recuerdo, pero este no
tiene capacidad para revivir al ser. De ello da buena cuenta la nocion de Hades
y de Sheol: lugares de las sombras que, como leemos en la Odises, necesitan de
la sangre de los vivos para que puedan volver a contar sus historias, es decir,
para revivir ocasional pero no definitivamente. Asi pues, aunque el deseo na-
tural de inmortalidad pueda satisfacerse en los demids, estos no pueden reme-
morar eternamente al difunto ni pueden revivirlo como un ser, sino como un
ser menos, tales son las limitaciones. El deseo humano de inmortalidad, por
tanto, no queda consumado plenamente, ni en la descendencia biolégica ni en
la fama. Hace falta entonces otra perspectiva, un punto de apoyo distinto:

«el que es, el que no pasa ni cambia, el que permanece en medio de
los cambios y en las contingencias, el Dios de los vivientes [...]. En €l pue-
do permanecer no solo como sombra, porque en €l estoy en realidad mas

cerca de mi mismo que cuando intento estar sencillamente en mi»'**.

La ausencia de consistencia para persistir a la muerte solo es superada en
ese nuevo apoyo que alcanza su plenitud cuando Dios se hace hombre. Mu-
riendo y resucitando por amor hace inmortales a quienes amé. En el fondo, la
palabra clave para entender la Resurreccion y la inmortalidad es el amor que,
aunque en las culturas antiguas gozase de vigencia y mucha (eros), no fue si no
en el cristianismo donde alcanzard su mayor profundidad y verdad (agape) '*.

123 RATZINGER, J., Introduccion al cristianismo, Salamanca: Sigueme, 2009, 252.
12"_1 RATZINGER, ]., Introduccion al cristianismo, 253.
35 BENEDICTO XV, Deus caritas est, Madrid: San Pablo, 2006, 12 y ss.
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En definitiva, sin ese inédito punto de apoyo en el poder de Dios para vencer
a la muerte y para amar, la inmortalidad humana carece de posibilidad real.

"Todos los hombres quieren amar y ser amados. Pero quieren amar y ser
amados perpetuamente, por eso se podria decir que «el amor crea inmortali-
dad» . Gabriel Marcel se referia a esta cuestiéon cuando decia que amar a al-
guien significa decirle: «ti no morirds». Amar es querer que el amado viva
siempre. No obstante, solo Dios es capaz de hacer inmortal a quien ama por-
que solo El es capaz de hacer efectivo su querer que el amado dure siempre.
Solo Dios, por ser omnipotente, es capaz de otorgar la inmortalidad, la parti-
cipacién en su eternidad a los hombres, pues solo El los ama infinitamente. En
este sentido, el inico amor que verdaderamente puede ser inmortal es el que
se halle unido al amor de quien venci6 a la muerte. Por eso, la resurreccion de
Cristo conlleva la inmortalidad bienaventurada de los hombres porque «Cris-
to resucité de entre los muertos como primicias de los que durmieron. Por-
que, habiendo venido por un hombre la muerte, también por un hombre vie-
ne la resurreccién de los muertos»'?’. Siendo asi que es en la Palabra y en el
sacramento de la Eucaristia donde nos encontramos plenamente con Cristo,
donde podemos reconocerle como viviente y donde es posible el amar y el ser
amados siempre: «El que come mi carne y bebe mi sangre, tiene vida eterna,
y yo le resucitaré el dltimo dia»"**.

La novedad de la religion cristiana recae precisamente en que es una reli-
gion de vivos, pues Cristo ha resucitado. El Catecismno de ln Iglesia Catdlica sefia-
la que, «el sepulcro vacio ha constituido para todos un signo esencial. Su des-
cubrimiento por los discipulos fue el primer paso para el reconocimiento del
hecho de la Resurreccién» . Marin insiste sobre esta cuestién y sefiala que «la
sepultura vacia, estd en el nicleo de la idea cristiana de templo»'*. Es a la Re-
surreccion de Cristo a la que debemos que el templo cristiano no esté habitado
por un muerto, cuya ausencia solo quepa recordar sino, como mds adelante se
verd, por un Dios vivo cuya presencia se hace verdaderamente real en la Euca-
ristia donde «permanece misteriosamente en medio de nosotros como quien
nos amo [...]»"". Lo inédito del templo cristiano no es, por tanto, obra de los

126 RATZINGER, J., Introduccion al cristianismo, 254.

271 Corintios 15,20-21.

28 Tuan 6,58.

129" Catecismo de la Iglesia Catdlica, n° 640.

B0 MariN, H., Teoria de la cordura y de los bdbitos del corazon, Valencia: Pre-textos, 2010, 111.
BY Catecismo de la Iglesia Catdlica, n° 1380.
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hombres, sino obra del Dios que lo habita, cuya presencia velada, pero real, se
hace presente en la celebracion eucaristica y en las especies del pan y del vino.

La resurreccion de Jesus, verdad culminante de la fe cristiana, ha hecho de
la muerte una realidad positiva. Asi, a la conciencia de individualidad e irrepe-
tibilidad, también a la conciencia de la muerte inevitable, le cabe a todo hom-
bre con fe la certeza de la resurreccién individual, lo que influird de manera de-
cisiva en la arquitectura sagrada, tanto en oriente como en occidente, y lo que
explicard, como hemos tenido oportunidad de referir, la costumbre cristiana de
construir templos sobre algunas de las tumbas de los martires. Con todo, des-
de el principio del cristianismo, no solo las sepulturas de los mdrtires y santos,
también las del conjunto de los fieles difuntos «fueron objeto de oraciones y re-
cuerdo de parte de la comunidad cristiana. Sus tumbas se convirtieron en luga-
res de oracién, recuerdo y reflexion» . Por eso, el cementerio, «camposanto»,
es considerado lugar sagrado, al menos por cinco motivos: 1. Porque se consa-
gra con el fin de ayudar a la piedad y el culto, repudidndose cualquier actividad
que pudiese profanar la santidad de dicho recinto. 2. Porque los cuerpos de los
bautizados alli sepultados fueron templo del Espiritu Santo. 3. Porque «la in-
humacién es en primer lugar la forma mds adecuada para expresar la fe y la es-
peranza en la resurreccion personal»'*. 4. Porque es una «obra de misericor-
dia corporal, que honra a los hijos de Dios, templos del Espiritu Santo»'*; y
5. Porque es una de las maneras de custodiar la comunién entre vivos y muer-
tos que siguen siendo considerados parte de la Iglesia**. No obstante, insisti-
mos, la centralidad de la vida cristiana recae en una presencia real y no en un
lugar, por muy destacado que sea, ni en un antepasado respetable tenido como
origen geneal6gico o cultural. Dicha presencia: «[...] se denomina “real”, no a
titulo exclusivo, como si las otras presencias no fuesen “reales” sino por exce-
lencia, porque es substancial, y por ella Cristo, Dios y hombre, se hace total-
mente presente» . Todo ello acabard por redimensionar sustancialmente el
concepto de templo pagano politeista, quedando rebasado, diria Congar'?,
el concepto de Templo judio, aunque no derogado.

132
133
134
135
136

Instruccion Ad resurgendum cum Christo, 5.

Instruccion Ad resurgendum cum Christo, 3.

Catecismo de la Iglesia Catolica, n® 2300.

Catecismo de la Iglesia Catdlica, n° 962.

Catecismo de la Iglesia Catolica, n® 1211.

7 CONGAR, Y., El misterio del templo. Economian de la presencia de Dios en su criatura, del Génesis al
Apocalipsis, Barcelona: Estela, 1964, 133.
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Como hemos tenido oportunidad de sefalar, en la fenomenologia de las
religiones paganas y politeistas, las sepulturas y, en linea de continuidad con
ellas, los templos tenfan un cardcter concreto, y espacial. Ciertamente no son
espacios cualesquiera. Unos y otros son considerados sagrados, pues en su dm-
bito tiene lugar desde el recuerdo venerable de seres excepcionales —reyes, no-
bles y héroes— cuya fuerza parecia irradiarse a los vivos, hasta la adoracion a
los dioses '**. En el marco de tales religiones tiene sentido la existencia de mul-
tiples «templos», en cambio desde la perspectiva de la religion revelada de Is-
rael ese plural carece de rigor'”’: un solo Dios, un solo pueblo escogido, un
solo lugar de su presencia. Dios acompaii6 a su Pueblo durante cuarenta afios
por el desierto y su presencia, la Shekinah, tenia lugar en el taberniculo, has-
ta que llegados a la tierra prometida construyeron el Templo de Jerusalén para
ofrecer a la Shekinah un edificio digno y no una mera tienda. Ciertamente ha-
bia muchas sinagogas, pero solo habia propiamente un Templo, el de Jerusa-
lén. Solo en €l tenia lugar la presencia de Dios, por eso era el unico lugar de
adoracion para el pueblo judio. La Tord prescribia que todo israelita peregri-
nara al Templo por las tres grandes fiestas del afio: la de Pascua, la de las se-
manas y la de los tabernaculos. Ratzinger sefiala que:

«al ir tres veces al afio al Templo, Israel sigue siendo, por asi decir-
lo, un pueblo de Dios en marcha, un pueblo que estd siempre en camino

hacia Dios, y recibe su identidad y su unidad siempre nuevamente del en-

cuentro con Dios en el inico Templo» .

Jestis mantuvo la piadosa costumbre israelita de acudir al Templo, a la Casa
de su Padre, casa de adoracion y de oracion. En linea de continuidad con los
profetas anteriores a El, consideré el Templo como «lugar privilegiado para el
encuentro con Dios»'"'. A él le llevaron José y Maria a los cuarenta dias de na-

cer'. En €l estaba a los doce afios, tratando de las cosas de su Padre, cuando

143

José y Maria lo andaban buscando tres dias'®. Nunca mostré aversién ni hosti-
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DANIELOU, J., Le Mystére du Salut des nations, Paris: Seuil, 1946.
139

RODRIGUEZ, P., «Cinco tesis sobre el sentido de los “templos” en la Iglesia Catélica», en CHA-
A, J. (ed.), Signum et testimonium. Estudios ofrecidos al Profesor Antonio Garcia-Moreno en su 70
cumpleaiios, Pamplona: Eunsa, 2003, 302.

RATZINGER, J., La infancia de Jesis, Barcelona: Planeta, 2012, 126.

Catecismo de la Iglesia Catolica, n° 584.

2 Lucas 2,23-39.

Y Lucas 2,46-49.
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lidad al Templo. Profes6 una total familiaridad y respeto por él, como compro-
bamos: cuando expulsé a los vendedores en la proximidad de la Pascua judia '
en la curacion del paralitico '*; cuando subi6 de incégnito al Templo para la fies-
¥ San Juan
nos dice que en la fiesta de la Dedicacion «se paseaba Jests en el Templo, por
el portico de Salomén»'*. La veneracion por el Templo la hallamos cuando

ta de los Tabernaculos '*; cuando le presentaron a la mujer adultera

cura a un leproso y le dice «ve preséntate al sacerdote y ofrece la oblacién que

orden6 Moisés» ¥

, 0 cuando sentencia que «quien jura por el Templo, jura por
, etc. Con todo, aunque Jests «vener6 el Templo
subiendo a €l en peregrinacion en las fiestas judias y amé con gran celo esa mo-

rada de Dios entre los hombres» "' sefialé su superacion cuando afirmé «Des-

150

ély por aquel que lo habita»

truid este Santuario y en tres dias lo levantaré» ' refiriéndose al Santuario de
su cuerpo, haciendo notar que el nuevo Templo ya no era un edificio sino una
realidad personal, la de la Persona del Verbo de Dios, lugar verdadero de la She-
kinah. Cuando muere Jesusy el velo del templo se rasga, queda superada la con-
cepcién judia del Templo'. A partir de entonces, resultard asequible para los
hombres el santuario definitivo, el Padre, a través de Cristo.

Desde la perspectiva cristiana, la realidad del templo no se corresponde,
en rigor, ni con el concepto de lugar sagrado (hieron) ni con la sede donde ha-
bita Dios (naos), ni con nada erigido por la mano del hombre. Para los cristia-
nos, la nocién de templo hard referencia inevitable a la persona y al cuerpo de
Cristo. San Lucas nos dice que «toda la gente procuraba tocarle, porque salia
de €l una fuerza que sanaba a todos»"**. Esta nocién inédita de templo, coin-
cidente con la persona de Cristo, poco tiene que ver con las antiguas concep-
ciones paganas y politeistas, vinculadas a construcciones espaciales o envol-
ventes fisicas. Ademads, conllevard la superacion, no derogacion, de la nocion
de Templo judio llevindolo a su plenitud en EL no en vano, el Templo de

" Fuan 2,13-14.

™ Tuan 5,1.

¢ Fuan 7,10.

Y Tuan 8,2.

8 Tuan 10,22.

Y Mateo 8,4.

150 Mateo 23,21.

Catecismo de la Iglesia Catolica, n® 593.

B2 Fuan 2,19.

No obstante, los apdstoles seguirdn profesando por el Templo un gran respeto durante algin
tiempo. Hechos de los apdstoles 2,46; 3,1; 5,20.
Y% Lucas 6,19.
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Jerusalén es profecia y esperanza cumplida en Cristo. El rebasamiento de la
nocién judia de Templo, sefiala Congar, se debe a que:

«no se trata ya unicamente de una palabra venida de lo alto, sino de
la venida personal y sustancial de la Palabra, de Dios mismo, a nuestro
mundo. Por ello, el templo y el culto nuevo representan las tltimas rea-
lidades, la sustancia misma de lo mds alta que se pueda esperar» .

En el evangelio de san Juan queda expuesta la inédita indole personal del
templo cristiano. En el cuerpo de Cristo es donde se hace presente la realidad
de la presencia de Dios: «Y la Palabra se hizo carne, y puso su Morada entre
nosotros, y hemos contemplado su gloria, gloria que recibe del Padre como
Hijo unico, lleno de gracia y de verdad»"*¢. Similar alcance tienen las palabras
de san Pablo a los Colosenses: «Porque en €l reside toda la Plenitud de la Di-
vinidad corporalmente»'*’.

Ahora bien, si el nuevo templo es Cristo y, en cuanto «lugar», se identi-
fica con su cuerpo y este ha resucitado ¢dénde cabe adorarle?, ;en qué lugar?
La respuesta se halla en el bello pasaje de la conversacion de Jesus con la sa-
maritana donde le dice que el nuevo templo esta en todas partes, precisamen-
te porque el nuevo culto es en «Espiritu y verdad» "**. Eso no quiere decir que
la relaciéon con Dios quede reducida al exclusivo dmbito de la intimidad, al
completo segregada del templo, sino mds bien a una relacién personal que,
posible en cada dmbito y lugar de la vida, tenga como origen la interioridad de
la persona que alcanza su plenitud relacional en la Eucaristia y que, en puri-
dad, es la Shékindh mas honda. Este es otro punto de singular centralidad en
la nocién cristiana de templo .

Finalmente, como es sabido, al comienzo del cristianismo los lugares de
culto no eran templos al estilo del de las religiones politeistas y paganas, ni al
estilo del de Jerusalén. Los primeros cristianos se reunian en reducidas vi-
viendas particulares: domus ecclesine que poco se diferenciaban de cualquier otra
casa de su entorno civico. Con la expansion del cristianismo se edifican luga-
res de culto mds grandes y mds especificos, aunque en rigor, no se erigen mi-

135 CONGAR, Y., El misterio del templo. Economia de la presencia de Dios en su criatura, del Génesis al
Apocalipsis, 133.

B8 Tuan 1,14,

57" Colosenses 1,9.

58 Juan 4,19-24.

159 RODRIGUEZ, P., «Cinco tesis sobre el sentido de los “templos” en la Iglesia Catélica», 309.
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rando a Oriente —como las sinagogas que se construian orientadas al templo
de Jerusalén- sino mirando a Cristo ', pues es El quien lo atrae todo hacia si,
y es a £l a quien se le espera nuevamente. La centralidad del culto cristiano,
insistamos, recaera en la Eucaristia, dado que la presencia de Dios acontece
real y verdaderamente en ella. En efecto, en los templos cristianos como, pon-
gamos por caso, en las sinagogas, se leen las escrituras, se cantan los salmos y
se predica, pero ademds se celebra la Cena del Sefior, lo que precisa un altar.
Ciertamente en los templos paganos ya habia altares sacrificiales, también en
los heroa, pero no en las sinagogas. De modo que, aunque los primeros tem-
plos cristianos se asemejaban, en su forma basilical, a los lugares de culto ju-
dios, la presencia del altar reconfigura y distingue formalmente a aquellos de
sus antecedentes formales mas inmediatos, las sinagogas. Cabria afiadir aqui
que, si bien la presencia de Dios tiene lugar por la fuerza del Espiritu Santo
en la cena eucaristica, eso no impide la presencia constante de Cristo mds alla
de dicha celebracion en el espacio cultual. Dicha presencia, es permanente y
continua, y acontece verdadera, real y sustancialmente en el sagrario, nuevo
Tabernaculo, Sancta sanctorum del nuevo templo que, a diferencia del Templo
de Jerusalén no contiene la Gloria de Dios, sino al Sefior de la Gloria'*'. Solo
el Viernes Santo el templo cristiano se queda con los sagrarios vacios. Solo en-
tonces el templo cristico da la sensacién de haber sido vencido por la muerte.
No serd hasta la Resurreccion, dos dias después, que vencida la muerte vuel-
van los templos cristianos a estar habitados por la presencia viva de Dios.

En el cristianismo la nocién de templo, entendido desde los comienzos
de la cultura como lugar para la adoracién de Dios o dioses, transita a la no-
cién de templo personal, el templo cristico. Toda la centralidad recae en la
persona de Cristo, muerto y resucitado. El Catecismno de ln Iglesia Catdlica seha-
la esta realidad: «Jesus se identificé con el Templo presentindose como la mo-
rada definitiva de Dios entre los hombres»'. Ciertamente esta radical nove-
dad, «la naturaleza humana (convertida) en el trono de Dios que, de esta
forma, esta ligado para siempre a la tierra y es accesible a nuestra oracién»'%
y que ha hecho posible la Encarnacién, tiene como consecuencia la conside-
racion de la comunidad cristiana como templo (pues alli donde estd reunida la
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RODRIGUEZ, P., «Cinco tesis sobre el sentido de los “templos” en la Iglesia Catélica», 314.
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GARCIA-MORENO, A., Festis el nazareno, el Rey de los judios: estudios de cristologia jodnica, Pamplo-
na: Eunsa, 2001, 180.

Catecismo de la Iglesia Catolica, n® 586.

18 RATZINGER, J., El espiritu de I liturgia, Madrid: Cristiandad, 2001, 90.
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comunidad se halla el Templo de Dios), y también la consideraciéon de cada
cristiano como santuario de Dios donde habita su Espiritu, pero estas cuestio-
nes deben ser tratadas en otro lugar'*.

8. CONCLUSION

Los yacimientos arqueolégicos del paleolitico medio y superior ofrecen su-
ficientes trazas y restos funerarios muy elaborados. Esto nos permite pensar que
el neardental y el sapiens 7oderno habian alcanzado una conciencia de si, del
mundo e incluso, de la existencia en una vida mds all de la muerte sin las cua-
les resultarfa imposible comprender por qué el hombre entierra a los difuntos.
"Todo ello pone de relieve que el hombre es un ser simbdlico, religioso y sepeliens.

Los enterramientos son actividades especificamente humanas y humani-
zantes. Tienen la capacidad de civilizar y de crear cultura. Son la forma con que
la identidad del difunto no se extingue con la muerte. Los ritos funerarios, en
su conjunto, son posibles porque solo en nuestra especie los individuos son ra-
dicalmente distintos y personales. La muerte humana es la de un ser individual
e inmortal. Mis todavia, es la muerte de una intimidad. Tener intimidad es lo
que permite al hombre abandonar la autarquia y simplicidad vital tan caracte-
ristica de las escalas de la vida vegetativa y sensitiva. Intimidad tiene el ser que
puede salir de si, abrirse hacia fuera, mantener una relacién con un td distinto
de un yo, sin que quede comprometido el ser individual. Ser llamado a la exis-
tencia es ser llamado al mundo, a los hombres y a Dios. Por eso la relacién en-
tre los individuos personales es una relacién de intimidades que la muerte no
puede destruir. Los vinculos siguen existiendo incluso después de la muerte.

El reconocimiento del difunto como un td individual, otra intimidad es-
pecifica, explica que las sepulturas sean el modo con que el muerto queda in-
corporado a la vida —familiar y social- bajo la forma de antepasado. En ello
influye poderosamente la capacidad de recordar. Mediante el recuerdo la
ausencia fisica no destruye los vinculos entre los vivos y los muertos, pues
la ausencia fisica no conlleva necesariamente el olvido. La forma de fijar en el
espacio el recuerdo, salvaguardando la identidad del difunto se materializa en
la sepultura. A través de ella el cuerpo y la vida del muerto son localizadas
en el espacio transformdndolo en Jocus, lo que explica que algunos lugares ten-
gan por nombre el del difunto.

1% RODRIGUEZ, P., «Cinco tesis sobre el sentido de los “templos” en la Iglesia Catélica», 316 y ss.
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Los enterramientos y las sepulturas otorgan al espacio una enorme carga
simbdlica, casi podriamos decir que lo sacralizan, pues lo distinguen del resto
de la homogeneidad e indiferenciacién espacial. Esta heterogeneidad que la se-
pultura produce prefigura la nocién de templo pues, como se ha intentado
acreditar, tanto el témenos como el sanctus son lugares de maximo respeto, aten-
ci6én y consideracion, por eso son lugares segregados y didfanamente delimita-
dos. La sabiduria de las palabras nos ha permitido advertir el vinculo existente
entre sepultura y templo. Ambos lugares y edificaciones de orden fisico obe-
decen a la certeza de que alli tiene lugar el recuerdo y la manifestacion de algo
excepcional de lo que dependo y que no hace mds que provocar el sentimien-
to de criatura. Con todo, tanto las sepulturas como los templos, sus ritos y
liturgias, sus ceremonias y celebraciones ponen de manifiesto la dimension
religiosa del hombre, dimension, por otra parte, con una eficacisima capacidad
para crear vinculos sociales e identidades colectivas, es decir: cultura.

Finalmente, se ha apuntado que en la religion cristiana, tiene especial re-
lieve la relacién con los difuntos. Con ellos seguimos manteniendo vinculos.
Por ellos rezamos a Dios, a ellos les pedimos y suplicamos. Los lazos no son
solo los del recuerdo, sino los del trato continuo, poniendo de relieve que de
alguna manera siguen vivos. Mis todavia, para los cristianos el templo ad-
quiere una novedad ontolégica radical pues ya no es propiamente un lugar fi-
sico, una construccién ni un punto geografico. Cristo es el nuevo templo. El
es el templo definitivo en el que se hace visible la gloria de Dios Padre. Para
los cristianos la importancia del templo no recae, como sucede en la religion
judia, en una realidad de indole fisica, geogrifica o material, tal es el caso del
templo de Jerusalén. En la religién cristiana el templo definitivo, el que no va
a pasar nunca, es el templo cristico: la persona de Cristo. Desde que tuvo lu-
gar la Encarnacion, la gloria de Dios ya no estard propiamente en el templo
sino en el cuerpo de Jesus: «Pues yo os digo que hay aqui algo mayor que el
templo»'. Estas palabras se comprenden muy bien porque en Jests habita la
plenitud de la divinidad. Cristo es el templo definitivo pues la inhabitaciéon de
Dios en El (unién hipostitica) es total. En Cristo inhabita Dios en medio
de los hombres. Nunca se insistira lo suficiente: para los cristianos el verdade-
ro templo es Cristo y este se hace presente en la eucaristia. Alli donde se ce-
lebre el sacrificio de Cristo en la cruz estd el verdadero templo porque alli estd

165

el Sefor de la Gloria.

165 Mateo 12,6.
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