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Sommario: Larticolo offre un’ipotesi di compren-
sione di un controverso passaggio di Ippolito, Con-
tra Noetum 10,1-11,2, in cui la Sapienza prima sem-
bra differenziarsi dal Verbo e poi identificarvisi. Ora,
le attivita che Ippolito attribuisce rispettivamente al
Verbo e alla Sapienza sono le stesse che anche Ire-
neo attribuisce loro; ma per Ireneo la Sapienza e lo
Spirito Santo. D’altra parte, talvolta Ireneo attri-
buisce I'attivita di una persona divina a quella a lei
superiore nell’ordine dell’economia, probabilmente
secondo la concezione teologica per cui lo Spirito
procede dal Verbo. Con questo parallelo & possibile
spiegare perché Ippolito prima differenzia la Sa-
pienza dal Verbo e poi ve la identifica.
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Abstract: The article attempts to understand a
controversial passage from Hippolytus, Contra Noe-
tm10,1-11,2, in which at first Wisdom seems to be
different from the Word, and then seems to be
identified with it. Now, the activities Hippolytus
assigns to the Word and to Wisdom, respectively,
are the same as those that Irenaeus also assigns to
them; nevertheless, for Irenaeus, Wisdom is the
Holy Spirit. On the other hand, Irenaeus sometimes
assigns the activity of a divine person to the higher
one in the order of economy, probably according to
the theological conception that the Spirit proceeds
from the Word. By this parallel it is possible to ex-
plain why Hippolytus first differentiates between
Wisdom and the Word, and afterwards identifies
them.

Keywords: Hippolytus, Word, Wisdom.
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i ¢ un passaggio del Comtra Noetumn di Ippolito dall’interpretazione
tutt’altro che immediata, gia oggetto di perplessita negli studi ippolitia-
ni'. Si tratta della figura della Sapienza nella pericope in cui Ippolito
descrive la prolazione del Verbo (Contra Noetum 10,1-11,2). In questo contesto,
infatti, in un primo momento la Sapienza sembra indicare un’entita diversa da
quella del Verbo, ma poi, immediatamente, sembra essere con il Verbo identi-
ficata. Ho pensato, dunque, di dedicare alcune pagine allo studio di questo pas-
saggio, per comprendere quella che, a mio giudizio, proprio per la contiguita
delle due affermazioni, non puo essere tacciata né di svista, né di incongruenza.
A questo fine, presentero in primo luogo il passaggio di Contra Noetum
10,1-11,2, evidenziandone la problematica e il contesto. Quindi, offrird un ex-
cursus sintetico sull’identita della Sapienza in Ippolito. Esplorero poi le possibili
interpretazioni della Sapienza in Contra Noetumn 10,3, come Verbo o come Spi-
rito Santo. Infine, proporro come soluzione che Ippolito partecipasse della con-
cezione teologica secondo la quale ai fini dell’economia lo Spirito fu emesso dal
Verbo. Aggiungero anche un corollario relativo a tale concezione teologica:
questa, infatti, a mio giudizio, permetterebbe di spiegare una certa formulazione
di un passaggio di Ireneo anch’esso, come il nostro passaggio di Contra Noetum
10,1-11,2, contenente una citazione di Pr 8,22 (Adversus haereses IV,20,3).

1. PRESENTAZIONE DI CONTRA NoETUM 10,1-11,2

Ai fini di comprendere il passaggio, ¢ opportuno in primo luogo consi-
derare la natura del Contra Noetum: esso consiste non in un commento siste-
matico alla Scrittura, come lo sono altre opere di Ippolito che ci sono giunte?,
bensi nell’esposizione e la confutazione dell’eresia di un tal Noeto, iniziatore
del monarchianismo patripassiano’. Nell’opera, dunque, Ippolito in primo
luogo espone 'eresia di Noeto, riguardante la prima e la seconda persona della
Trinita: esiste un solo Dio, il Padre; d’altra parte, Cristo ¢ Dio; pertanto,
Cristo ¢ il Padre, e, dunque, il Padre-Cristo ha sofferto la passione (Contra

Se ne veda, per esempio, la dettagliata trattazione in ZANI, A., La Cristologia di Ippolito, Brescia:
Morcelliana, 1983, 163-178.

Sono commenti sistematici alla Scrittura le Benedictiones Isaac et lacob, le Benedictiones Moysis, I'In-
terpretatio Cantici canticorum, il Commentarii in Danielem, il De David et Goliath e un Commentarii
in Proverbia di cui ci son pervenuti solo frammenti.

Cosi definisce Noeto Simonetti (cfr. SIMONETTI, M. [ed.], IpPOLITO, Contro Noeto, Bologna:
EDB, 2000, 17). In una sua conferenza, Navascués suggeriva che il nome di Noeto sia uno pseu-
donimo, nome parlante dal significato ironico di Zstillo, “intelligentone” (cfr. NAVASCUES, P., Or-
todoxia y polémica en el periodo premiceno, conferenza pronunciata nel congresso Formas de discusion
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Noetum 1,1-3,3)*. In secondo luogo, confuta tale eresia (Contra Noetum 3,4-
8,3). Infine, espone la fede cristiana trinitaria: dato 'oggetto dell’eresia,
’esposizione positiva della fede riguarda principalmente, pur non esclusiva-
mente, la persona del Figlio (Contra Noetum 8,4-17,2)".

Presento dunque il passaggio del luogo controverso che ci occupa: Con-

tra Noetum 10,1-11,2:

10.1. *Oedg povog LmapXWY Kol
undery  €wv  €qute)  ovvypovov,
€BovAndn koopov ktioat. *°O koouov
avondelg Beanong te kol GOeyEduerog
€moinoer: @ TEPAUTIKK TEPECTL TO

/4 € t ’ o bl ’
YLVOUEVOV WG MOEANCEV, O €TEAeTeV

\ 9 ’ c b4 o} < ~
kobwg NPeANCeV. ©AlTopkeg oY MUY
€oTw povov eldéval OtL olvypovov
Ocob older TAMY adTog M.

10.2. *Adrog 8€ wovog Wy moAlg
3 b b4 \ b4 b4 bA
nv. "OVte yop 0AOYOG oUTE 0GOdOC

v b ’ b b / >
ovte adlratog oute ofovAevtoc My.
‘Tavte 6¢ MV év adt®, adTtog de v
TO Tav.

10.3. *"Ote MOéANOEY, KaOWC
NPéAoe, Edelier tov Abdyor altod
KLpolg WpLOpévoLg Tap’ adte: oL
o0 Tt mavte €moinoer. "“Ote uev
Bédel, ToLel” Ote B¢ EVOUUELTL, TEAEL:
4 \ ’ 4 4
ote O ¢BeyyeTal, O€ELKVVEL® OTE
TAaooeL, codpiletat. Tlavta yop T
yevouevo Sue Adyov kol Zodlog

’ ’ \ ’
texvaletol, Aoyw pev  kTi(wv,
Yodply 8¢ kooudv. CEmoincev olv

€ 3 ’ \ \ 3

w¢ NBeAnoev: Beog yap M.

10.1. *Dio, che esisteva solo e non
aveva niente contemporaneo a sé, deci-
se di creare il mondo. "Avendo pensa-
to, voluto e pronunciato il mondo, lo
fece; e immediatamente gli ¢ presente
cio che venne all’essere come volle, cio
che compi come volle. A noi, dunque,
¢ sufficiente solo sapere che niente era
contemporaneo a Dio tranne lui stesso.

10.2. *Pero questi pur essendo solo
era multiplo. "Infatti, né di verbo, né di
sapienza, né di potenza, né di decisio-
ne era privo. < Tutto, invece, era in lui,
e lui era il tutto.

10.3. *Quando volle, come volle,
mostro il suo Verbo nel momento defi-
nito da lui; per mezzo di quegli fece tutte
le cose (cfr. Gv 1,3). *Quando vuole, fa;
quando desidera, compie; quando pro-
nuncia, mostra; quando plasma, agisce
con sapienza. ‘Infatti, tutto quanto ven-
ne all’essere lo elabora per mezzo del
Verbo e della Sapienza, creando con il
Verbo e ordinando con la Sapienza. ‘Fe-
ce dunque come volle; infatti, era Dio.

y polémica en la antigiiedad grecorromana organizzato dalla Facultad de Literatura Cristiana y Cla-
sica San Justino dell’Universidad Eclesidstica San Ddmaso di Madrid e la Fundacién Pastor in

data 27 maggio 2016 a Madrid).

* Per una sintesi delle conoscenze ad oggi della dottrina noetiana, cfr. SIMONETTI, M. (ed.), IPPO-

LITO, Contro Noeto, 40-41.

> Per la struttura del Contra Noetum seguo la proposta di Uribarri (cfr. URIBARRI BILBAO, G., «La
estructura del Contra Noetum hipolitiano», Misceldnea Comillas 55 [1997] 23-51).
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10.4. ‘Tov 8¢
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11.1. *Kal oltwg adt® moploti
10 €tepoc. P “Etepov 6¢ Aéywr ol &0
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11.2. *Olroc 8¢ Nodg, 0¢ mpoPig
&V kOouw &delkvuto Tloig Ocod.
"Tlavte totvvry 6L adtod ahtog &€
novog ek Ilotpdc®.

10.4. *Come autore, consigliere e
operatore di tutto cio che venne all’es-
sere genero il Verbo (cfr. Pr 8,22).
®Questo Verbo, che ha in sé in condi-
zione invisibile, lo fa visibile al mondo
creato. ‘Pronunciandolo come prima
voce e generandolo come luce da luce,
invio alla creazione come signore il
suo Intelletto, che prima esisteva visi-
bile a lui solo; essendo invisibile al
mondo che venne all’essere, lo fa visi-
bile, affinché vedendolo per mezzo del
suo apparire il mondo potesse essere
salvato.

11.1. *E cosi gli si mise accanto un
altro. "Ma dicendo “un altro” non dico
due dei, bensi come luce da luce, o
come acqua da fonte, o come raggio da
sole. <Infatti, una sola ¢ la Potenza dal
tutto: e il tutto ¢& il Padre, dal quale vie-
ne come Potenza il Verbo.

11.2. *Questi & DIntelletto, che,
procedendo nel mondo, fu mostrato
come Figlio di Dio. *Tutte le cose,
dunque, esistono per mezzo di lui; e lui
solo, dal Padre’.

II passaggio si colloca all’interno dell’esposizione positiva della fede cris-
tiana; in particolare, in Contra Noetum 10,1-11,2 Ippolito sta presentando Dio
nel contesto creazionale. Al rispetto, nella prima parte (Contra Noetum 10,1-32)
Ippolito afferma che la creazione ¢ fatta (émoinoev) da Dio (si intende: il Padre)
attraverso il Verbo (5.°00). Tale Verbo & mostrato (¢6eiéev) nel contesto della

¢ TppoLITO, Contra Noetum 10,1-11,2: BibP 35, 170-172. Nelle prossime citazioni di questo pas-
saggio mi riferird a queste pagine dell’edizione critica, senza specificare ogni volta.
7 Le traduzioni di questo e di tutti gli altri testi antichi citati sono proprie.
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creazione®; cio implica che anteriormente alla creazione esso era in Dio ed era
Dio, il quale era il tutto (Tavte 8¢ v év adt®, aldtog & M to Tav)’, non es-
sendo privo di verbo, di sapienza, di potenza e di volonta (oUte yap &royog obte
dooog obte adivatog olte apovietog v). Domanda legittima a questo punto é:
si identifica il Verbo (Adyoc) di Contra Noetum 10,3a con il verbo (Adyog) im-
manente a Dio prima della creazione di Contra Noetum 10,2b, oppure si iden-
tifica con la totalita di cio che, secondo lo stesso Contra Noetum 10,2b, esiste-
va in Dio prima della creazione, e cioe¢ verbo, sapienza, potenza e decisione? "

Le linee successive (Contra Noetum 10,3b-d), apparentemente lungi dal
rispondere, sembrano aggiungere complicazione. Infatti, come conseguenza
(yap) del fatto che Dio quando vuole fa, quando desidera compie, quanto pro-
nuncia mostra e quando plasma agisce con sapienza, spiega Ippolito che que-
gli tutto lo elabora attraverso il Verbo e la Sapienza (§i Adyouv kel Xodin), se-
condo una doppia modalita: con il Verbo crea (kti{wv), mentre con la Sapienza
ordina, abbellisce (koopdv). Qui, dunque, a differenza di Contra Noetum 10,32
il mezzo dell’attivita creatrice di Dio non ¢ piu solo il Verbo: sono il Verbo e
la Sapienza, ove, cosi come il Verbo, anche la Sapienza ¢ una delle virta im-
manenti a Dio prima della creazione (cfr. Contra Noetum 10,2b, olte &oodoc).

Si aprono a questo punto due possibilita di interpretazione. La prima,
che tale Sapienza sia un attributo del Verbo", il quale a sua volta, dunque, si
identificherebbe con la totalita di quanto in Contra Noetun 10,2b Ippolito
descriveva come immanente in Dio; assumendo quest’ipotesi, ci si dovrebbe

Concordo con Capelle che in questo contesto il verbo delkvup «implique la production interne
correspondant a la manifestation extérieure. (...) €ei&ev y est synonyme de éyévva, et désigne la
génération du Logos en tant qu’elle le fait sortir du Pére pour devenir visible au monde», cfr.
CAPELLE, D. B., «Le Logos, Fils de Dieu, dans la théologie d’'Hippolyte», Recherches de théologie
ancienne et médicvale 9 (1937) 109-124, qui 112. Cosi anche SIMONETTL, M. (ed.), IPPOLITO, Con-
tro Noeto, 231.

Uribarri sintetizza efficacemente la condizione iniziale di Dio come colui che «envuelve en si
todo el ser divino con sus diversas cualificaciones» (URIBARRI BILBAO, G., La emergencia de la Tri-
nidad inmanente: Hipdlito y Tertuliano, Madrid: Universidad Pontificia Comillas, 1999, 62). Si-
monetti, ritiene invece che il tutto si riferisca a tutte le cose «nel senso che egli ¢ la causa prima
da cui tutte le cose hanno tratto U'essere e che percio le contiene tutte nel suo pensiero» (SIMO-
NETTI, M. [ed.], IPPOLITO, Contro Noeto, 228).

Concordo con Navascués nel ritenere che Ippolito menzioni quattro virta a titolo rappresen-
tativo: non ha la pretesa di elencare la totalita delle virta di Dio, e pertanto con la stessa fun-
zione avrebbe potuto riportarne una, due o trenta (cfr. NAVASCUES, P., «Sophia a Sophia geni-
ta: reflexiones acerca de la teologfa trinitaria prenicenax», Revista Teologin 56/129 [2019] 79-116,
qui 84).

In questa linea va Zani, il quale identifica in Adyoc e copio un unico strumento cosmologico (cfr.

ZANI, A., La Cristologia di Ippolito, 163-178).

SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 55 / 2023 43



CLARA SANVITO

domandare perché allora in questo passaggio di Contra Noetum 10,3c Ippolito
menziona solo due dei quattro attributi di Contra Noetum 10,2b e non i quat-
tro che aveva ivi menzionato almeno a titolo esemplificativo di cio che € im-
manente in Dio ". La seconda possibilita di interpretazione consiste nell’iden-
tificare nella Sapienza non il Verbo, bensi il terzo componente della Trinita,
lo Spirito Santo, in linea con quanto fanno altri autori vicini a Ippolito nella
teologia, se non anche nel tempo, come per esempio Ireneo"; assumendo
quest’ipotesi, dunque, ci si dovrebbe domandare perché immediatamente di
seguito il discorso di Ippolito riprende considerando solo il Verbo senza piu
far menzione dello Spirito Santo nella creazione fino alla pericope trinitaria di
Contra Noetum 14.

In effetti in Contra Noetum 10,4a, subito dopo aver dichiarato che Dio
elabora quanto ¢ venuto all’essere con Verbo e Sapienza, appare in riferimen-
to al Verbo quella che, con Nautin, ritengo essere un’allusione a Pr 8,22 ™.

Cosi pure, in Contra Noetum 10,4b-11,2a il discorso prosegue afferman-
do che il Verbo, da una condizione di invisibilita nel seno del Padre, & stato
reso visibile al mondo creato (Contra Noetum 10,4b-c), stabilendo Ippolito una
certa equivalenza tra Verbo, Intelletto di Dio (tov i6tov Nobv), Potenza pro-
veniente dal Tutto (Abveyiig ék tod mavtoc) e Figlio di Dio (ITaic Oeod): il Ver-
bo, o Intelletto, ¢ la potenza che ¢ dal (¢£) Padre e che, procedendo (mpofaivw),
si manifesta nel mondo come Figlio — o Servo — di Dio".

" Cfr. n. 10.

B Cfr. p. es. IRENEO DI LIONE, Epideixis 5 e 10: PO 61 (XIL5), 663-664.667. Mi limito in questa
sede a segnalare una notizia di Fozio secondo la quale Ippolito fu discepolo di Ireneo (cfr.
ORBE, A., Estudios Valentinianos, IV: La teologia del Espiritu Santo, Roma: Universita Gregoriana,
1966, 698, n. 9).

Cfr. NAUTIN, P. (ed.), IppOLITO, Contre les héresies. Fragment. Etude et édition critique, Paris: Cerf,
1949, 163. Lo segue anche ORBE, A., Estudios Valentinianos, IV, 701.

Si tratta dell’unico caso in cui appare I'espressione Ilaig ©cod nel Contra Noetums; in altri tre casi es-
pressione presente ¢ la simile Yiog ©eod (cfr. IpPOLITO, Contra Noetun 4,105 8,1; 15,7; 16,6: BibP
35, 160.168.180.182), che anche nel resto del corpus di Ippolito & pitt frequente di Tlaic ©cod (forse
sulla scia del N'T; in cui Ileig ©cod non figura). In ogni caso, credo che Ilaic ©eod possa significare
non solo “Servo di Dio” (sulla linea del suo uso nella LXX, in cui 'espressione, nelle sue quattro
occorrenze — Gs 14,7; 1 Cr 6,34; 2 Cr 24,9; Dn 9,11 — & comunque riferita sempre e solo a Mose),
ma anche “Figlio di Dio”. Infatti, in una delle occorrenze del termine meig riferito alla persona di-
vina, esso ¢ specificato dall’aggettivo mpwrtétokoc, “primogenito” (IPPOLITO, Benedictiones Iacob, 14:
PO 130 [XXVII.1], 68). Tale espressione ¢ simile a quella presente nel N'T di vioc mpwrérokog (cfr.
Rm 8,29, e anche, pur pit implicitamente, Col 1,13.15 ed Eb 1,6.8); pertanto ritengo significhi non
“servo primogenito”, ma “figlio primogenito” (per il significato di mic come “figlio”, oltre che
come “servo”, cfr. mic, in LIDDEL, H. G. e SCOTT, R., A Greek-English Lexicon, Oxford: Claren-
don, 1973, ad loc.; e in LAMPE, G. W. H., A Patristic Greek Lexicon, Oxford: Clarendon, 1978, ad loc.).
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Infine (Contra Noetum 11,2b), dopo aver precisato la natura della proces-
sione del Verbo — non la creazione da parte di Dio di un’altra divinita, bensi
I’emissione di un’alterita preesistente, capace di dar consistenza ad altro e che
pure mantiene I'unione con l'origine ' —, Ippolito conclude definendo la rela-
zione tra la creazione, il Verbo e il Padre: tutto riceve I’esistenza per mezzo del
Verbo, e questi proviene dal Padre (mavta tolvuv 8 adtod: adtog &€ povog €k
Motpdc).

Dunque, se certo anteriormente (p. es. Contra Noetum 8,1 e 9,2: BibP 35,
168.170) e posteriormente (p. es. Contra Noetum 11,4: BibP 35, 174) alla
nostra pericope Ippolito menziona lo Spirito, a mio giudizio I’argomentazio-
ne del passaggio ¢ riferita solo al Verbo .

2. CoNTR4A NOETUM 10,1-11,2 E DEDICATA ALLA MEDIAZIONE
DEL VERBO NELLA CREAZIONE

In effetti, certamente nel Contra Noetum Ippolito presenta una concezio-
ne trinitaria di Dio, di due persone (mpéowme), il Padre e il Verbo, e una terza
economia (oikovopia), lo Spirito Santo; pur non essendo chiamato persona
(mpdowmov), lo Spirito ¢ parte della Trinita (tpuac), la cui funzione economica
¢ ripartita in questo modo: il Padre ordina o vuole, il Verbo esegue o realizza
e lo Spirito mostra o rivela (cfr. Contra Noetum 14,2-8: BibP 35, 176.178) .

16 Zani sottolinea «il carattere esteriore e “prolato” del Verbo rispetto al Padre, ma anche I'im-
prescindibile unita che vincola la parola a chi I'esprime ¢ la luce alla sua fonte luminosa» (ZANI,
A., La Cristologia di Ippolito, 115); d’altra parte, Uribarri nota: «La alteridad que ahora se mani-
fiesta, mds adelante se caracterizard como una alteridad personal (Conzra Noetum 14,2-14,3; 7,1).
Légicamente esta alteridad ha de retrotraerse a la pluralidad previa» (URIBARRI BILBAO, G., La
emergencia de ln Trinidad inmanente, 64-65). Sulla prolazione del Verbo dal Padre si veda special-
mente ZANI, A., La cristologia di Ippolito, 110-124.

'7 Ritengono che in questa sezione il discorso di Ippolito sia ancora binitario anche Zani, Urfbarri

e Simonett (cfr. ZANL, A., La cristologia di Ippolito, 156-178; URIBARRI BILBAO, G., La emergencia

de ln Trinidad inmanente, 62-65; SIMONETTI, M. (ed.), IPPOLITO, Contro Noeto, 227). Cosi, pur

senza esaminare esplicitamente il passaggio, mi sembra lo ritengano binitario anche Orbe e La-
daria (cfr. ORBE, A., Estudios sobre la teologia cristiana primitiva, Madrid-Roma: Ciudad Nueva-

Pontificia Universitd Gregoriana, 1994, 9-11; e LADARIA, E., EI Dios vivo y verdadero. El misterio

de la Trinidad, Salamanca: Secretariado Trinitario, 2010, 223-224). Nautin y Navascués, invece,

vedono in Verbo e Sapienza di Contra Noetum 10,3b rispettivamente Verbo e Spirito Santo; nello
stesso articolo, tuttavia, Navascués suggerisce anche la possibilita di una lettura unicamente cris-
tologica dello stesso passaggio (cfr. NAUTIN, P. [ed.], IPPOLITO, Contre les hérésies, 162; ¢ NAVAS-

CUES, P., «Sophia a Sophia genita», 83-86.96-97).

Intendo: mostra o rivela il Figlio. Ippolito non lo esplicita in modo diretto, ma a mio giudizio &

deducibile: infatti, nella stessa pericope di Contra Noetum 14,2-8 Ippolito afferma da una parte
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"Tuttavia, quello di 14,2-8 costituisce I'unico passaggio del Contra Noetum in
cui Ippolito tratta di Dio in modo sistematico dal punto di vista trinitario .
Leresia di Noeto riguarda la concezione di Padre e Figlio, non direttamente
dello Spirito Santo, e in effetti, come anticipato®, con la quasi unica eccezio-
ne di questa pericope, 'intera parte espositiva del Contra Noetum si centra sulla
persona del Verbo?'.

Cosi, mi sembra che anche la terminologia della nostra pericope di Contra
Noetum 10,1-11,2 mostri che essa ¢ interamente dedicata alla mediazione nella
creazione del solo Verbo, come ritengo si possa evincere non solo, in modo
molto chiaro, da Contra Noetum 10,4, ma anche da Contra Noetum 10,1 e 10,2.

Esaminiamo, dunque, questi ultimi due passaggi, che, per comodita, ri-
porto ancora. Iniziamo da Contra Noetum 10,1b:

‘O kbéopov évvonPelc OeAnoag Te kal $BeyEduevog émoinoert @
’ 7 \ ’ € 3 ’ o b ’ \ ) ’
TopauTike TEPEOTL TO YLYOUEVoY Mc NOEANTEY, O E€TéAeOEr KaBWe NBEATOED.
Avendo pensato, voluto e pronunciato il mondo, lo fece; e imme-
diatamente gli ¢ presente cio che venne all’essere come volle, cio che
compi come volle.

Se consideriamo il lessico con cui in questo brano Ippolito descrive la
creazione del mondo, possiamo notare che esso riflette quello che in altri pas-
saggi riferisce al Verbo: il verbo évvonbelc, in effetti, ¢ corradicale a Notc, “In-
telletto”, epinoia del Verbo, o Figlio (cfr. Contra Noetum 11,1-2: «il tutto ¢ il
Padre, dal quale viene come Potenza il Verbo. Questi ¢ I'Intelletto (Nodc), che,
procedendo nel mondo, fu mostrato come Figlio di Dio»). Cosi, il verbo
BeAnoog ¢ corradicale a 6éAnua, “volonta”, e lo 8éanua del Padre ¢ identificato
da Ippolito con Gesu Cristo, per mezzo del quale si fa presente il Verbo? (cfr.
Contra Noetum 13,4: BibP 35, 176: «Se dunque il Verbo ¢ inviato per mezzo

che il Verbo viene manifestato come Figlio (cfr. Contra Noetum 14,4: BibP 35, 176) e dall’altra
che lo Spirito & colui che nella Trinita ha la funzione di mostrare, di far comprendere (cfr. Con-
tra Noeturmn 14,5.8: BibP 35, 176.178) e che la conoscenza del Figlio senza lo Spirito Santo non
¢ perfetta (cfr. Contra Noetum 14,6: BibP 35, 178).
Una presentazione trinitaria di Dio ¢ presente anche in Contra Noetum 8,1-2: BibP 35, 168, ma
in quest’ultimo caso non si tratta di una spiegazione sistematica del ruolo di ciascun componen-
te della Trinita.
0 Cf.§ 1.
I Personalmente, non affermerei che un’argomentazione basata sullo Spirito Santo puo far diffi-
colta (cosi ORBE, A., Estudios Valentinianos, IV, 699), ma solo che aggiungerebbe una complica-
zione non necessaria.

2 Cfr. ZaN1, A, La Cristologia di Ippolito, 75-79.
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di Gesu Ciristo, la volonta (8éAnue) de Padre ¢ Gesu Cristo»#). Infine, il ver-
bo ¢beyEapevoc, “avendo pronunciato”, ¢ presente anche nell’espressione
dwvny pbeyyouevog, con cui Ippolito descrive la generazione del Verbo (cfr.
Contra Noetum 10,4: «Pronunciandolo come prima voce (pwviy ¢pBeyyopevoq)
e generandolo come luce da luce, invio alla creazione come signore il suo In-
telletto, che prima esisteva visibile a lui solo»).

In modo analogo, a mio giudizio, — e senza considerare qui 'aggettivo
&oodoc, che si riferisce al termine disputato di codpie — anche il lessico che in
Contra Noetum 10,2b descrive la molteplicita immanente in Dio anteriormen-
te alla creazione ¢ proprio del lessico che Ippolito riferisce al Verbo:

Adtog 8¢ povog v moAlg M. Olte yap &Aoyog olte doodpog olte
&dOvatog obte GBovAevtog M.

Infatti, né di verbo, né di sapienza, né di potenza, né di decisione era
privo.

Infatti, droyog allude al Adyoc, “Verbo”, termine che per Ippolito indica
chiaramente la seconda persona della Trinita (cfr. Contra Noetum 14,2: BibP
35, 176: «Se dunque il Verbo [Adyoc] che ¢ Dio, era presso Dio, allora che?
— potrebbe dire qualcuno — bisogna parlare di due dei? Non diro due dei, ma
uno solo; due persone e come terza economia la grazia dello Spirito Santo»*).
Cosi, advvarog allude alla ddvapig, “potenza”, natura con cui Ippolito descrive
il Verbo (cfr. Contra Noetum 11,1c: «Infatti, una sola & la Potenza [AOvepic] dal
tutto: e il tutto ¢ il Padre, dal quale viene come Potenza [Abvepic] il Verbo»).
Infine, aBovievtog € corradicale a Bovin, “decisione”, propria del Padre e ma-
nifestata attraverso il Figlio (cfr. Contra Noetum 5,4: BibP 35, 162: «Colui che
vede Dio non ¢ altri che il Figlio, 'uomo perfetto, il solo che narra la decisio-
ne [Bovin] del Padre»*) e con cui il Figlio si identifica (in questo senso inter-
preto Contra Noetum 11,4-12,1: BibP 35, 174: «Questi [Dio] ha dato la legge
e 1 profeti, e, avendoli dati, li portd per mezzo dello Spirito Santo a parlare,
affinché, prendendo I’esalazione dalla Potenza del Padre, annuncino la Deci-
sione e la Volonta (tfy BouAny kal 10 8éAnue) del Padre. Dunque il Verbo, abi-
tando in essi, parlava di se stesso. Infatti questi si era gia fatto araldo di se stes-
so, mostrando che il Verbo sarebbe apparso tra gli uomini»*).

o
&

IproLITO, Contra Noetum, 13,4: BibP 35, 176.
IrroLITO, Contra Noetum, 14,2: BibP 35, 176.
3 IppoLITO, Contra Noetum, 5,4: BibP 35, 162.
IrroLITO, Contra Noetum, 11,4-12,1: BibP 35, 174.

(R R
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3. IIDENTITA DELLA SAPIENZA IN IPPOLITO SEMBRA OSCILLARE
TRA VERBO E SPIRITO SANTO

A questo punto, per verificare se in Contra Noetum 10,3b, la cui interpre-
tazione avevamo lasciato in sospeso, Ippolito si riferisca alla Sapienza come
Verbo o come Spirito Santo, mi sembra necessario indagare I'identita della Sa-
pienza nel resto della sua opera.

Riservo a un altro scritto di prossima pubblicazione lo studio dettagliato di
tutti 1 passaggi del corpus ippolitiano che presentano il sostantivo codiw o il ver-
bo codilw (o i loro corrispondenti nelle opere che ci sono giunte solo in tradu-
zione). In questa sede mi limito a notare che, se in alcuni casi Ippolito identifi-
ca apertamente la Sapienza con il Verbo (¢ il caso, per esempio, di Interpretatio
Cantici canticorum 1,6-8: CSCO 264, 23-24), in altri esprime non un’identifica-
zione tra essi, ma un vincolo (per esempio in De David et Goliath 4,6: CSCO
264, 4), a volte descritto come dipendenza della prima dal secondo per essere
elargita (cosi per esempio Commentarii in Danielen 1,11,2.4: SC 14, 90), altre
come dipendenza del secondo dalla prima per essere manifestato (cosi fragrmen-
ta in Proverbia 1,1: Richard 1966, 75). Ora, tale dipendenza dal Verbo per essere
elargito ¢ descritta da Ippolito anche per lo Spirito Santo (Interpretatio Cantici
canticorum 15,2-3: CSCO 264, 37); d’altra parte in fragmenta in Proverbia 6, 40
Richard, in effetti, si intrecciano Verbo, Sapienza e Spirito Santo.

4. POSSIBILI INTERPRETAZIONI DELLA SAPIENZA IN CONTRA NOETUM 10,3C

Dopo aver studiato lo sviluppo dell’argomentazione di Contra Noetum
10,1-11,2 e aver presentato brevemente I'identita che Ippolito riconosce alla
Sapienza, talvolta chiaramente come Verbo, talvolta chiaramente non come
Verbo ma, piuttosto, con analogie con lo Spirito Santo, possiamo tornare
all'interpretazione finora in sospeso di Contra Noetum 10,3-4, che, per como-
dita, riporto ancora:

10.3. *“Ote nBéANoeY, kabwg MOEAnoev, édeltev tov Adyor adtod

- ¢ ’ ) S AL 5 o \ ’ ) ’ ber, \ ’
KoLPOLG WPLOUEVOLE Tep’ UT@® 6L’ oL T mowte emolnoev. "“Ote pev Belel,

~ 94 \ b ~ ~ 94 \ ’ / 4 ’
ToLel OTe 8¢ évBupeltal, tedel: Ote ¢ POEYyetaL, delkviel: OTe TAKOOEL,
oopiletar. Ilavte yap TO yevduevo Oue Adyou kal Xoplag texvaletol,
Adyw pev ktifwr, Yodple 8¢ koopdv. CEmoinoer obv wg HPéAncer: Oedg
\ 2
Yip .
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10.4.* TGV 8¢ yopévwy apymyov kol oUUPBOLAOY Kal €pyatny €yévva
Adyov. *Ov Adyov éxwv & €aut® Gopatov te dvte T¢) KTL(OLéVW KOOy
opatov Tolel. <Ilpotépoar Gty GpBeyyouerog kel PAC ek PwtoC Yevwdv,
Tpofiker TR kTloel klpiov TOV 16Lov vodv alt® pove mpoTepor OpaTOV
VTAPYOVTE TG 8¢ YLVOMEV® KOOUW GOpatov Ovte OpatOV TOLEL, OTWE Ll
100 povfjral dwy 6 kdouog owdfvel duvnod.

10.3. *Quando volle, come volle, mostro il suo Verbo nel momen-
to definito da lui; per mezzo di quegli fece tutte le cose (cfr. Gv 1,3).
*Quando vuole, fa; quando desidera, compie; quando pronuncia, mostra;
quando plasma, agisce con sapienza. “Infatti, tutto quanto venne all’esse-
re lo elabora per mezzo del Verbo e della Sapienza, creando con il Verbo
e ordinando con la Sapienza. ‘Fece dunque come volle; infatti, era Dio.

10.4. *Come autore, consigliere e operatore di tutto cid che venne
all’essere genero il Verbo (cfr. Pr 8,22). * Questo Verbo, che ha in sé in con-
dizione invisibile, lo fa visibile al mondo creato. <Pronunciandolo come
prima voce e generandolo come luce da luce, invio alla creazione come si-
gnore il suo Intelletto, che prima esisteva visibile a lui solo; essendo invi-
sibile al mondo che venne all’essere, lo fa visibile, affinché vedendolo per
mezzo del suo apparire il mondo potesse essere salvato.

Anzitutto segnalo che il passaggio di Contra Noetum 10,3a-b ¢ stato di-
versamente interpretato.

Zani, seguito da Simonetti, riconosce nella clausola di 10,3a un’allusione
a Gv 1,3, mavta 6L adtod éyéveto, «Tutto fu fatto per mezzo di lui [del Ver-
bo]», e ritiene che le quattro coppie di orazioni di Contra Noetum 10,3b siano
imperniate su tale allusione, e siano pertanto da leggersi introducendo il 51" 00
di Contra Noetum 10,3a prima di ciascuna principale. Propone dunque la se-
guente interpretazione: «Quando Dio vuole, per mezzo di lui [= il Verbo],
crea; quando desidera, per mezzo di lui, realizza il suo desiderio; quando pro-
terisce il suo Verbo, per mezzo di lui, manifesta producendo; quando plasma,
per mezzo di lui, imprime un sigillo sapienziale». Afferma poi che le prime
due coppie spiegano «I'indole peculiare ed esclusiva del fare divino», un fare
libero e gratuito, non necessario, mentre le altre due connotano «il modo di

applicazione dello strumento creativo», ovvero, secondo Zani, il Verbo?.

77 Cfr. ZANy, A., La Cristologia di Ippolito, 162-163. Lo segue Simonetti in SIMONETTI, M. (ed.),
IppoLITO, Contra Noeto, 229. A mio giudizio aveva gia suggerito una simile interpretazione Nau-
tin, in NAUTIN, P. (ed.), IpPOLITO, Contre les Hérésies, 161-162.
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Da parte sua, Navascués propone che la dinamica della creazione
descritta in Contra Noetum 10,3b-d sia spiegabile come il manifestarsi ad extra
della Trinita immanente, e suggerisce che ciascuna attivita creativa descritta in
Contra Noetum 10,3b corrisponda o al Verbo o alla Sapienza, intesa in questo
caso da Navascués come Spirito Santo?: Dio vuole (6éier) con il Verbo, fa
(Totet) con la Sapienza; pensa (évbuueitar) con il Verbo, compie (teiel) con la
Sapienza; pronuncia (¢p6éyyetat) con il Verbo, mostra (§etkviel) con la Sapien-
za; plasma (mAaooeL) con il Verbo, ispira un soffio vitale (codpiletar) con la Sa-
pienza®.

Sono d’accordo con Navascués sul fatto che per Ippolito nella creazione
si manifesti ad extra la Trinita immanente®, e che tale manifestazione trinita-
ria sia 'oggetto di questo passaggio di Contra Noetum 10,3b; tuttavia, credo
che la specificazione dettagliata dei compiti di Padre e Verbo, secondo Zani,
o di ciascun elemento della Trinita, secondo Navascués, descritta con tale
alternanza retorica, non sia nelle intenzioni di Ippolito. Mi sembra, infatti, che
a livello lessicale le ripartizioni proposte da Zani e da Navascués non si
sostengano; ancora di pit, credo che il lessico utilizzato in questo passaggio
non le autorizzi. Infatti, nell'unico passaggio del Contra Noetum in cui si pre-
cisano esplicitamente i compiti rispettivamente del Padre, del Figlio e dello
Spirito, e cioe in Contra Noetum 14, colui che fa (moéw) non & lo Spirito (cosi
Navascués), bensi il Figlio (Contra Noetum 14,8), cosi come colui che compie
(teAéw) non ¢ lo Spirito (cosi Navascués), bensi il Figlio (@moteréw in Contra
Noetum 14,4). D’altra parte, colui che mostra (§eikvupt) non ¢ il Figlio (cosi
Zani), ma, come sostiene anche Navascués, lo Spirito (Contra Noetum 14,4; si
veda anche il sinonimo ¢oavepow in Contra Noetum 14,8). Rispetto al termine
disputato di codpilopat, infine, ovviamente mi astengo ora dall’interpretarlo.
Credo, dunque, che in Contra Noetum 10,3b Ippolito effettivamente descriva
il manifestarsi ad extra della Trinita immanente, ma presenti la sua attivita eco-
nomica in modo generale, senza precisare in modo retoricamente organizza-
to 1 compiti dell’'uno e dell’altro componente della Trinita.

¥ Cosi lascia intendere I'autore alla fine del paragrafo, cfr. NAVASCUES, P., «Sophia a sophia geni-
ta», 85.

¥ NAVASCUES, P, «Sophia a sophia genita», 84-85. Le interpretazioni dei verbi greci vogliono
corrispondere in questo caso alla traduzione dell’autore nell suo articolo.

3% Cosi anche ZANT, A., La Cristologia di Ippolito, 104-105; URIBARRI BILBAO, G., La emergencia de la
Trinidad inmanente, 52-56 e, per quanto riguarda la generazione del Verbo, 62-65; SIMONETTT,
M. (ed.), IrpoLITO, Contra Noeto, 240.
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Passando invece a Contra Noetum 10,3 ¢, ricapitoliamo brevemente le pos-
sibilita di interpretazione e le questioni aperte’'. Se la Sapienza indicasse in
questo caso un attributo del Verbo, il quale a sua volta si identificherebbe dun-
que con la totalita di quanto era immanente in Dio (cfr. Contra Noetum 10,2),
bisognerebbe spiegare perché in Contra Noetum 10,3c Ippolito menziona solo
due dei quattro attributi di Contra Noetum 10,2. Invece, se la Sapienza indi-
casse il terzo componente della Trinita, ovvero lo Spirito Santo, bisognereb-
be spiegare perché immediatamente di seguito il discorso riprende conside-
rando il solo Verbo.

4.1. Se in Contra Noetum 10,3c¢ la Sapienza ¢ un attributo del Verbo

Consideriamo anzitutto la prima ipotesi, per cui la Sapienza indichereb-
be un attributo del Verbo. In effetti, I’attivita attribuita qui alla Sapienza &
quella di koopéw, e nello stesso Contra Noetum 18,8: BibP 35, 188 ¢ al Verbo
incarnato a cui ¢ riconosciuta ’attivita di koopciv: Cristo crocifisso € infatti de-
finito koountope. T0d mawvtdg, “ordinatore dell’universo” .

Tuttavia, costituisce un interrogativo il parallelo con un passaggio di Ire-
neo, Infatti, le attivita che Ippolito attribuisce qui rispettivamente al Verbo
(kti¢w) e alla Sapienza (koouéw), sono le stesse attivita che anche Ireneo attri-
buisce rispettivamente al Verbo e alla Sapienza; la Sapienza, pero, per Ireneo

¢ lo Spirito. Cosi infatti leggiamo in Epideixis 5:

61 gh pwlunnp £ Qunniwd G Juub wyunphly fwlihe gintiwpuu wipup. te hngh Quunniwd,
wyw <nqum] quuikiuyh hiy qupnuiptimg, npujtu e Gwpqupth wut. «Pwmbhe Stwnh
tplhlp hwunmwnbgwb, i <ngingll Gnpw wnibluyh quupmphih nguwy : Upy' Juwub qh
Lwlh hwuwnwwnt, wyuhbpl £ dwpdbng gnpdt te gnyugniphith Gyny 2bnpht, huy <nghh
Juipnupk i Ypuupwit qquibuquibiniphiiiu quuipniplwigh, jhpunh G quybswpup Cubh
Nnpnh, hul <nghlt hdwuwmniphl Tumnidny Ynsh 33:

E [si mostra] che Dio ¢ razionale, e per questo creo cio che esiste con
il Verboj; e [si mostra che] Dio ¢ spirito, quindi ordino con lo Spirito

U Cfr § 1.

Cfr. ZaN1, A., La Cristologia di Ippolito, 177. Segnalo anche che Iattivita di koopéw corrisponde
all’attivita della Sapienza di comporre la bellezza del mondo e di ornamentarlo in modo confor-
me al Padre descritta da Ippolito in Interpretatio Cantici canticorum 1,6-8: CSCO 264, 23-24,
dove la Sapienza ¢ identificata con il Verbo (cfr. § 3).

IRENEO DI LIONE, Epideixis 5: PO 61 (XIL5), 663. La punteggiatura dell’armeno & propria.
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ogni cosa, come dice anche il profeta: «Con il Verbo del Signore furo-
no stabiliti i cieli, e con il Suo Spirito tutta la loro potenza (Sal 32,6)».
Ora, poiché il Verbo stabilisce, cioé da corporeita e dona la sostanza
all’essere, mentre lo Spirito da forma alla moltitudine delle potenze,
giustamente il Verbo ¢ chiamato Figlio, mentre lo Spirito Sapienza di
Dio.

In questo passaggio dal contesto creazionale Ireneo attribuisce al Verbo,
o Figlio, l'attivita di creare, stabilire, dare corporeita e donare la sostanza, e
allo Spirito, o Sapienza, quella di ordinare e dare forma alla moltitudine delle
potenze **.

Mi limito a notare anche che, pur senza che in questo caso sia esplicitata
I'identita della Sapienza, ¢ possibile leggere anche in Adversus haereses 11,30,9:

Sive (...) ipse a semetipso fecit libere et ex sua potestate et disposuit
et perfecit omnia et est substantia omnium voluntas eius, solus hic Deus
invenitur, qui omnia fecit, solus Omnipotens et solus Pater, condens et
faciens omnia, et visibilia et invisibilia et sensibilia et insensata et caele-
stia et terrena, Verbo virtutis suae, et omnia aptavit et disposuit Sapien-
tia sua, et omnia capiens, solus autem a nemine capi potest*.

Se (...) questi [il Demiurgo] fece tutte le cose liberamente e secon-
do il suo arbitrio, e le dispose e le porto a compimento, e la sua volonta
¢ la sostanza di tutte le cose, si trova solamente questo Dio, che fece tutte
le cose, il solo Onnipotente e il solo Padre, che stabilisce e fa tutte le cose,
le visibili e le invisibili, le sensibili e le incomprensibili, le celesti e le
terrene, con il Verbo della sua potenza (cfr. Eb 1,3), e che tutte ordino e
dispose con la sua Sapienza, e che contiene tutte le cose, ma lui solo non
puo essere contenuto da nessuno.

#* Notiamo che la corrispondenza con il passaggio di IPPOLITO, Contra Noetum 10,3 esiste proba-
bilmente anche a livello lessicale. Infatti, nella traduzione armena dell’ Adversus Haereses di Ireneo
di Lione, che gli studiosi concordano nel vincolare al traduttore dell’Epideixis (cfr. p. es. ROUs-
SEAU, A. (ed.), IRENEO DI LIONE, Démonstration de la Prédication apostolique, Paris: Cerf, 1995, 30),
i verbi wnlitid e hwununnt, utilizzati in riferimento al Verbo, corrispondono anche al greco
ktilw (cfr. REYNDERS, B., Lexique comparé du texte grec et de versions latine, arménienne et syriaque
de I“Adversus Haereses” de Saint Irénée, 11, Index des mots latins, Louvain: Imprimerie orientaliste
L. Durbecq, 1954, 61.66.74) e il verbo qupnuiptd, utilizzato in riferimento allo Spirito, corri-
sponde anche al greco koopéw (cfr. REYNDERS, B., Lexique comparé, 11, 12.223).

3% IRENEO DI LIONE, Adversus haereses 11,30,9: SC 294, 318.320.
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Anche in questo passaggio i ruoli attribuiti da Ireneo al Verbo e alla Sa-
pienza corrispondono a quelli che attribuisce loro Ippolito: il Verbo stabilisce
e crea, la Sapienza adatta e ordina*.

4.2. Se in Contra Noetum 10,3c¢ la Sapienza ¢ lo Spirito Santo

Considerata questa importante analogia con un autore teologicamente
cosi vicino come ¢ Ireneo, il quale considera la Sapienza come lo Spirito San-
to, valutiamo la seconda ipotesi di interpretazione di Contra Noetum 10,3c, per
cui la Sapienza indicherebbe non il Verbo, ma il terzo componente della Tri-
nita, lo Spirito Santo, e proviamo a identificare una ragione per cui Ippolito
potrebbe inserire un’allusione esplicita allo Spirito Santo in un contesto il cui
protagonista € piuttosto il Verbo.

Ancora una volta, credo sia I'analogia con il vicino Ireneo ad aprire la
strada.

In alcuni passaggi, infatti, Ireneo attribuisce a un certo componente della
Trinita funzioni che in altre occasioni specifica di competere a un altro com-
ponente.

E il caso, per esempio di Epideixis 8:

6L 4nsh h <nqrnyt <uypl pwpaptih o wiklwluy B Stp quipniptwbg, qh dhp niugmp
qUuumniwd, gh umh hiph £, uw t tpydh G Gppp e wdtbuyh whuwphhu wpuphs, G
hwunhy hptpnwlug L dwppljub, e pnpnptigneh Stp, h dtinh npny wdthuyh hinh E G jnpdt
ubwihd uwdtbuyh hbs, npnpiwd, qpwd tL pwwgnpny, pwph, wppup, wdtbbtgnih
UWuwnniwd, i <pthg, L htpwilinuug, b huwunwgtyng7:

E il Padre ¢ chiamato dallo Spirito Altissimo, Onnipotente e Signore
delle potenze, affinché noi impariamo che Dio ¢ questo stesso, cio¢ il
Creatore del cielo, della terra e di tutto il mondo, Fattore degli angeli e
degli uomini e Signore di tutto, per mezzo del quale tutte le cose sono,
e da culi tutte le cose sono nutrite, misericordioso, pietoso, compassione-
vole, buono, giusto, Dio di tutti, dei giudei, dei gentili e dei credenti.

36 Anche in questo caso rilevo la probabile corrispondenza lessicale di questo passaggio di Adver-
sus haereses 11,30,9, che possediamo solo nella sua traduzione latina, con Contra Noetum 10,3. In-
fatti, nella traduzione latina dell’ Adversus Haereses il verbo condo, qui utilizzato in riferimento al
Verbo, corrisponde anche al greco ktilw (cfr. REYNDERS, B., Lexique comparé, 11, 61), e il verbo
dispono, qui utilizzato in riferimento alla Sapienza, corrisponde anche al greco katokoopéw o
Suakoopéw, composti di koopéw (cfr. REYNDERS, B., Lexique comparé, 11, 93).

7 IRENEO DI LIONE, Epideivis 8: PO 61 (XIL,5), 665. La punteggiatura dell’armeno & propria.
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In questo passaggio Ireneo descrive il Padre attribuendogli anche funzio-
ni che in altri passaggi ascrive al Figlio o allo Spirito: per esempio, afferma che
il Padre ¢ colui «per mezzo del quale tutte le cose sono», quando in Epideixis
5 e 6 aveva attribuito la funzione mediatrice al Verbo?*. Personalmente, riten-
go che tale attribuzione non si debba imputare a un’imprecisione di Ireneo, o
a una non chiarezza nella ripartizione dei compiti tra Padre, Figlio e Spirito,
bensi a un’espressione sintetica che rivela la coscienza della relazione comu-
nionale fra i tre e della primazia a livello economico del Padre*, per cui tutto
quello che ¢ del Figlio e dello Spirito compete in qualche modo al Padre.

Cosi, ancora piu a proposito del nostro caso, anche in Adversus haereses
I,22,1 Ireneo attribuisce al solo Verbo quanto piu avanti nella stessa pericope
afferma essere opera insieme del Verbo e dello Spirito:

Cum teneamus autem nos regulam veritatis, id est quia sit unus Deus
omnipotens qui omnia condidit per Verbum suum et aptavit et fecit ex eo
quod non erat ad hoc ut sint omnia, quemadmodum Scriptura dicit: «Ver-
bo enim Domini caeli firmati sunt, et Spiritu oris eius omnis virtus
eorum», et iterum: «Omnia per ipsum facta sunt, et sine ipso factum est
nihil». Ex omnibus autem nihil subtractum est, sed omnia per ipsum fecit
Pater, sive visibilia sive invisibilia, sive sensibilia sive intellegibilia, sive
temporalia propter quandam dispositionem sive sempiterna et aeonia,
non per Angelos neque per Virtutes aliquas abscissas ab eius sententia,
nihil enim indiget omnium Deus, sed et per Verbum et Spiritum suum
omnia faciens et disponens et gubernans et omnibus esse praestans®.

Invece, noi manteniamo la regola della verita, cioe che vi ¢ un solo
Dio onnipotente, che tutto ha creato per mezzo del suo Verbo (cfr. Gv
1,3), ed ordino e fece tutte le cose dal non essere all’essere (cfr. ERMA,
Mand. I,1), come dice la Scrittura: «Infatti con il Verbo del Signore furo-
no stabiliti i cieli e con lo Spirito della sua bocca tutta la loro potenza (Sal
32,6)», e ancora: < lutte le cose sono state fatte per mezzo di lui, e senza
di lui niente é stato fatto (Gv 1,3)». Da «tutte le cose» niente € esento, ma

3 Cfr. IRENEO DI LIONE, Epideixis 5-6: PO 61 (XIL,5), 663-664.

3 Treneo sancisce tale primazia per esempio in Epid. 6: G1 wyu & uu fupgh hunwmnnyh Stpny b
hpuit 2htiudn)h i hwununm phih qhwghg. Wunniwd, <uyp, <E questo & 'ordine della nostra
fede, il fondamento dell’edificio e la solidita del cammino: Dio Padre», IRENEO DI LIONE, Epi-
deixis 6: PO 61 (XIL5), 664. La punteggiatura dell’armeno e la traduzione sono mie.

* IRENEO DI LIONE, Adversus haereses 1,22,1: Fuentes Patristicas 37, 702.704.706.708.
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tutte le cose per mezzo di lui fece il Padre, le visibili e le invisibili (cfr. Col
1,16), le sensibili e le intellegibili, le temporali per un’economia e le eter-
ne e definitive (cfr. 2 Cor 4,18), non per mezzo di angeli né di alcune po-
tenze separate dalla sua decisione — il Dio di tutte le cose, infatti, non ha
bisogno di niente —, bensi per mezzo del Verbo e del suo Spirito facendo,
disponendo, governando e donando I'essere a tutte le cose.

In un primo momento Ireneo attribuisce tutta la creazione alla mediazio-
ne del Verbo («omnia condidit per Verbum suum»), corroborando I'attribu-
zione di tale funzione mediatrice con alcune citazioni scritturistiche*. Imme-
diatamente, pero, precisa quanto detto, spiegando che Dio tutto lo crea, lo
dispone, lo governa e a tutto da P'essere attraverso non solo il Verbo, ma anche
lo Spirito. Si capisce, dunque, che vi sono casi in cui — forse anche spinto da una
certa tradizione, per esempio di catene di testimonia ricevuti ¥ — Ireneo menzio-
na solo il Verbo, ma ingloba nell’attivita del Verbo anche quella dello Spirito *.

Cosi, a me sembra che anche Ippolito, Contra Noetum 12,4-5 si possa in-
terpretare nello stesso senso:

Eil olv épn « O koopog 61 ahtod yeyévnrars, kebwg Aéyel O TpodmTng
«T@® A0y Kuplou ol odpavol éotepecddnoavs, &pa o0tog €0ty 6 Adyog O
kel euporng Sewkvipevog. Olkody évonpkor Adyor Bewpoduer, Ilatépa 81°
adtod vooduer, Yig 8¢ mioteloper, Iveldpatt ayld mpookuvodpey ™,

Se dunque disse [Giovanni]: «Il mondo ¢ stato fatto per mezzo di lui
(Gv 1,3)», come dice il profeta: «Con la parola del Signore furono stabiliti
i cieli (Sal 32,6)», questi € appunto il Verbo, colui che ¢ anche mostrato

1 Per la questione relativa al diverso modo con cui Ireneo cita e interpreta Sal 32,6 cfr. BRIGGMAN,

A., Irenaeus of Lyons and the Theology of the Holy Spirit, Oxford: Oxford University Press, 2012,
32-35.97-100; anche SANVITO, C. e SAEZ GUTIERREZ, A., «Consideraciones acerca de las tradi-
ciones textuales de la Escritura en la Epideixis de Ireneo de Lyon», Revista Espaiiola de Teologin
79/1 (2019) 61-92, spec. 77-80.

A mio giudizio, & possibile che la sequenza Gv 1,1-3 e Sal 32,6 appartenga a una catena di zesti-
monia; la stessa sequenza, infatti, ¢ presente non solo nello stesso Ireneo (cfr. IRENEO DI LIONE,
Adversus baereses 111,8,3: SC 211, 94.96), ma anche in Ippolito (cfr. IPPOLITO, Contra Noetum
12,3-4: BibP 35, 174).

11 riferimento al Verbo di un’attivita che in altri passaggi ¢ propria dello Spirito, come ¢ quella
di ordinare, e il riferimento allo Spirito insieme al Verbo dopo poche linee ha fatto pensare
anche a che sia caduto un riferimento allo Spirito nella prima parte del passaggio (cfr. AYAN
CALvo, J. J., AROZTEGI ESNAOLA, M., DE NAVASCUES BENLLOCH, P. e SAEZ GUTIERREZ, A.
(edd.), IRENEO DI LIONE, Contra las herejias I, Madrid: Ciudad Nueva, 2022, 703-704, n. 5)

# IpPOLITO, Contra Noetum 12,4-5: BibP 35, 174.
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come visibile. Dunque vediamo il Verbo incarnato, per mezzo di lui co-
nosciamo il Padre, crediamo al Figlio, veneriamo lo Spirito Santo.

Dopo aver descritto la mediazione del Verbo nella creazione utilizzando
alcuni dei passaggi usati anche da Ireneo nel passaggio sopraccitato di Adver-
sus haereses 1,22,1 (Gv 1,1.3 e Sal 32,6), Ippolito conclude con una dichia-
razione trinitaria: «Dunque vediamo il Verbo incarnato, per mezzo di lui
conosciamo il Padre, crediamo al Figlio, veneriamo lo Spirito Santo». Dal
momento che il contesto di tale affermazione, previo e seguente, riguarda
esclusivamente il Verbo, credo che con quest'ultima notazione Ippolito affer-
mi che quanto detto del Verbo si comprende solo nell’economia trinitaria: il
Verbo crea, ma realizza tale attivita non da solo, bensi in comunione econo-
mica con il Padre e lo Spirito.

‘Torniamo dunque al nostro passaggio di Contra Noetum 10,3-4, conside-
rando quanto detto in precedenza, e cio¢ che Contra Noetum 10,3a-c indica a
nostro giudizio la manifestazione ad extra della Trinita immanente, senza che
sia presentata in modo retoricamente organizzato la suddivisione dei compiti
economici®.

Ora, attraverso ’avverbio esplicativo yap di Contra Noetum 10,3 ¢, Ippoli-
to spiega che I’azione trinitaria di Dio nella creazione di Contra Noetum 10,3b
avviene con il ministero a Dio (s’intende: il Padre) di Verbo da una parte e Sa-
pienza dall’altra. E, d’altra parte, le uniche allusioni alla Sapienza nel Contra
Noetum sono quelle di questa pericope: I'éoodoc di Contra Noetum 10,2b, il
oodiletar di Contra Noetum 10,3c, la Yodpio anch’essa di Contra Noetum 10,3c
e il riferimento implicito a Pr 8,22 di Contra Noetum 10,4a*. Nel Contra Noe-
tum, dunque, la Sapienza ¢ chiaramente identificata con il Verbo stesso solo
nell’allusione a Pr 8,22.

Ci troviamo pertanto davanti a una, almeno apparente, contraddizione:
da una parte, il contesto della menzione esplicita della Sapienza in Contra
Noetum 10,3¢ — che in ogni caso sembra non identificarsi con il Verbo — ¢
chiaramente logologico, e peraltro in vari altri testi ippolitiani la Sapienza
¢ identificata con il Verbo. Dall’altra, I’attivita di ordinare e adornare &
attribuita alla Sapienza anche da un autore cosi teologicamente vicino a

¥ Cfr. § 4.

* Non considero la menzione del sostantivo codie in IPPOLITO, Contra Noetum 9,1: BibP 35, 170,
che a mio giudizio allude chiaramente alla sapienza umana, e non a un componente della Tri-
nita.
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Ippolito come ¢ Ireneo, per il quale, pero, la Sapienza si identifica con lo
Spirito Santo.

Dal momento che sia in Ippolito sia in Ireneo in alcuni casi Pattivita pro-
pria di un componente della Trinita € attribuita, in una sorta di sineddoche
teologica, al componente della Trinitad superiore nell’ordine economico, sa-
rebbe possibile che Ippolito in Contra Noetum 10,3 ¢ identifichi nella Sapienza
lo Spirito Santo, mentre nel resto dei casi vi identifichi il Verbo, ma il Verbo
in quanto comprendente anche I’attivita dello Spirito Santo?

5. UNA PROPOSTA DI SOLUZIONE: L’EMISSIONE DELLO SPIRITO DAL VERBO

Penso che se identificassimo anche in Ippolito la teologia dell’emissione
ai fini della creazione non solo del Verbo dal Padre, ma anche dello Spirito dal
Verbo, si propenderebbe ancor piu facilmente per una risposta positiva all’in-
terrogativo: facilmente, infatti, si potrebbe capire che il Verbo comprenda I’at-
tivita dello Spirito Santo se nell’ordine economico il primo fosse superiore al
secondo.

I contesto del nostro passaggio, in effetti, ¢ creazionale, e proprio in
Contra Noetum 10,3-11,2 Ippolito descrive ’emissione del Verbo, dapprima
insito nel Dio solo e molteplice, poi acquisente consistenza personale prima
della creazione e ai fini di essa¥, come appare con chiarezza, per esempio, in
Contra Noetum 10,4a nell’allusione a Pr 8,22. Qui, dunque, Ippolito si sof-
ferma sulla generazione del Verbo da parte del Padre; puo essere che per
Ippolito a sua volta il Verbo emetta lo Spirito, o che comunque questi derivi
in qualche modo dal Padre non direttamente, bensi attraverso il Verbo, e che
dunque, come il Padre prima della creazione aveva insito in sé il Verbo, a sua
volta il Verbo avesse insito in sé lo Spirito?

5.1. Llemissione dello Spirito dal Verbo nell'ambiente di Ippolito

In questo modo, in effetti, e cioe che il Verbo fosse emesso dal Padre e lo
Spirito Santo dal Verbo, descrivevano ’emergenza della Trinita immanente *

47 Cfr. URIBARRI BILBAO, G., La emergencia de ln Trinidad Inmanente, 62-65. Cfr. anche ORBE, A.,
Estudios sobre la teologia, 3-18, spec. 9-11.

* Mi avvalgo qui dell’espressione che Uribarri pone come titolo di uno dei suoi scritti, e che uti-
lizza specialmente in riferimento all’Adversus Praxean di Tertulliano (cfr. URIBARRI BILBAO, G.,
La emergencia de la Trinidad inmanente).
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la teologia valentiniana*, Tertulliano ™, e anche autori posteriori come Ilario
di Poitiers®' e Agostino™.

E, d’altra parte, una simile prolazione riferita alla creazione, anche se non
direttamente al primo momento creazionale, ¢ affermata anche dal vicino Ire-
neo, per esempio in Adversus haereses V,18,2:

Pater enim conditionem simul et Verbum suum portat, et Verbum
portatum a Patre praestat Spiritum omnibus quemadmodum vult Pater:
quibusdam quidem secundum conditionem, quod est conditionis, quod
est factum; quibusdam autem secundum adoptionem, quod est ex Deo,
quod est generatio. Et sic «unus Deus Pater» ostenditur, «qui est super
omnia et per omnia et in omnibus». Super omnia quidem Pater, et ipse
est caput Christi; per omnia autem Verbum, et ipse est caput Ecclesiae;
in omnibus autem nobis Spiritus, et ipse est aqua viva, quam praestat
Dominus in se recte credentibus et diligentibus se et scientibus quia
«unus Pater, qui est super omnia et per omnia et in omnibus nobis» *.

Il Padre, infatti, porta insieme la creazione e il suo Verbo, e il Verbo
portato dal Padre dona lo Spirito a tutti come vuole il Padre: ad alcuni,
dunque, secondo la creazione, ed ¢ dunque [Spirito] di creazione, fatto;
ad altri, invece, secondo I’adozione, ed ¢ dunque [Spirito] da Dio, cosa
che ¢ la generazione. E cosi si mostra «un solo Dio Padre, che ¢ su
tutto, per tutto e in tutti (Ef 4,6)». Su tutto, infatti, il Padre, e questi ¢ il
capo di Cristo (cfr. 1 Cor 11,3); per tutto, invece, il Verbo, e questi &
il capo della Chiesa (cfr. Ef 5,23; Col 1,18); e in tutti noi lo Spirito,
e questi ¢ I’acqua viva, che Dio dona a coloro che credono in lui retta-
mente (cfr. Gv 7,39), lo amano, e sanno che vi ¢ «un solo Dio padre, che
¢ su tutto, per tutto e in tutti noi (Ef 4,6)».

Introducendo e poi interpretando Ef 4,6, Ireneo dichiara che da una par-
te il Padre porta la creazione e il Verbo, e dall’altra il Verbo, secondo la vo-
lonta del Padre, porta lo Spirito a tutti, come Spirito di creazione, o come Spi-

¥ Treneo allude ad esso in Adversus haereses 14,1: SC 62.64.66. Si veda p. es. ORBE, A., Estudios so-

bre la teologia, 19-39, spec. 22-23; e AYAN CALVO, J. J. e altri (edd.), IRENEO DI LIONE, Contra las
berejius, 1, 244-261.
30 Cfr. ORBE, A., Estudios sobre la teologin, 105-122, spec. 104-108.
51 Cfr. ILARIO DI POITIERS, de Trinitate XI1,55-56: CC 62, 625-627.
Cfr. AGOSTINO DI IPPONA, de Trinitate V,12,13: CC 50A, 220. Per la tesi e per lo studio di questi
passaggi si veda NAVASCUES, P., «Sophia a Sophia genita», 100-112.
53 IRENEO DI LIONE, Adversus haereses V,18,2: SC 153, 238.240.
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rito di adozione. Da una parte, dunque, Ireneo afferma una relazione gerar-
chica — nel senso della prospettiva economica — tra Padre, Figlio e Spirito, e
dall’altra spiega che tale relazione implica una dipendenza: colui che ¢ supe-
riore in quanto all’economia porta o dona colui che gli ¢ immediatamente in-
teriore. Il Padre, dunque, porta il Figlio, e il Figlio dona lo Spirito.

In modo analogo Ireneo conclude anche il passaggio — in parte prece-
dentemente analizzato — di Epideixis 5:

Upn' pwpinp e Muinnnu’ wipwptiugit Gnpw, wut. «Uh Qunmwd® <uyp, np h gkpay
witiiignih i pliy wdtiiiupb i judthtivha b gy © Lwibgh «h Yhipuy wdkbbignihby <ugp
E, huy «pln withtiuhty Lwbb, puwbgh «h dtinh unpuw wdtiuyh hiy gty b <wnpt, huy
@uitliiuht h dhg» <nghl, np wnunuyt. «Wppw, <uypr, G juppupk qiwpph b
miwbniphth Wunnwdny @ UWpn' <nghlt gnigullt qPRwibh, e yuwul uwyunphly Ywpquptph
qpnhlt uwnidny wunndthh, hnl Pwhb junnugnigwbt q<nghl, L Juub wyunphl
wunniing Swipqupthgh hiph bt muwptuy hwbt qiwpnh wn <ugpt®™:

Dunque dice bene anche Paolo, suo apostolo: «Un solo Dio, Padre, che
€ sopra tutto, per tutto e in tutti noi (Ef 4,6)». Poiché sopra tutto ¢ il Pa-
dre, mentre per tutto ¢ il Verbo, poiché «per mezzo suo furono fatte tut-
te le cose (Gv 1,3)» a partire dal Padre, mentre in tutti noi ¢ lo Spirito,
che grida: «A4bba, Padre (Rm 8,15)», e dispone I"'uomo alla somiglianza a
Dio. Ora, lo Spirito fa conoscere il Verbo, e per questo 1 profeti parlava-
no del Figlio di Dio, mentre il Verbo articola lo Spirito, e per questo lui
stesso ¢ colui che parla ai profeti e conduce 'uomo al Padre.

Interpretando Ef 4,6 Ireneo afferma che da una parte lo Spirito fa
conoscere il Verbo, ma dall’altra lo Spirito dal Verbo ¢ articolato; questa ¢ la
ragione per cui secondo questa pericope ¢ il Verbo colui che parla ai profet,
quando Pattivita profetica ¢ attribuita poche linee dopo allo Spirito Santo (cfr.
IRENEO DI LIONE, Epideixis 6: PO 61, 664).

5.2. Llemissione dello Spirito dal Verbo in Ippolito

Si ritrova questa stessa concezione anche in Ippolito?
In Contra Noetum 14,4-5 Ippolito presenta un’esegesi di Ef 4,6 molto si-
mile a quella appena citata di Ireneo:

* IRENEO DI LIONE, Epideixis 5: PO 61, 663-664. La punteggiatura del testo armeno e la tradu-
zione sono mie.
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Iotnp évtérretal, Adyog dmotedel, Yiog 8¢ Seikvutar 617 o Iatnp
motedetat. Olkovopln ovudwvieg ovvayetal el éva Gcov. Elc yop €otiv
0 Bebdc. 6 yop kerebwy Tlatnp, 6 6¢ LTakolvwy Yi6g, T0 8¢ ouvetilov &yLov
IIvedpa. ‘O dv Hotp ém mavtwvr, 6 8¢ Yiog Suk Tavtwy, T0 O¢ &yLov
Ivedpa év maoLw .

Il Padre ordina, il Verbo compie ed ¢ mostrato come Figlio, per
mezzo del quale si crede nel Padre. L’economia della sinfonia si raccoglie
in un solo Dio. Uno solo, infatti, ¢ Dio, e cio¢ il Padre che comanda, il
Figlio che obbedisce e lo Spirito Santo che da la comprensione, essendo
il Padre su tutto, il Figlio per tutto e lo Spirito Santo in tutti (cfr. Ef 4,6).

Analogamente a Ireneo, anche Ippolito interpreta Ef 4,6 in senso trinita-
rio (ci troviamo, d’altra parte, nella pericope sistematicamente trinitaria del
Contra Noetum). Nella relazione tra Padre e Figlio Ippolito presenta la sua ese-
gesi in senso bidirezionale: il Padre ordina e il Figlio esegue, e d’altra parte per
mezzo del Figlio si crede nel Padre. Rispetto allo Spirito Santo, invece, Ippo-
lito si limita a menzionare la direzione ascendente, e cio¢ che lo Spirito da la
comprensione . Proseguendo nell’argomentazione, poi, in Contra Noetum
14,6¢ Ippolito spiega che 'oggetto della comprensione donata dallo Spirito
Santo ¢ il Figlio:

Mabnral éméyvwoar Yiov, dAlok év Ilvelpatt aylw: 610 Kol
Apvnoavto .

I discepoli conobbero il Figlio, ma non nello Spirito Santo; percio,
arrivarono anche a rinnegarlo.

Cosi, d’altra parte, mi sembra affermi implicitamente Ippolito in Contra
Noetum 11,4:

Oltog 6¢ &wker vopor kel mpodrrag kol dovg dux Ivedpatog dylov
fraykaoer tovtoug GpBEYErobuL, Omwe the Tatp@ug Avvapew "ATomvoley
AePovteg Ty BovAw kol 10 @éAnue tod Iatpog kateyyeliwoLy .

55 TppOLITO, Contra Noetum, 14,4-5: BibP 35, 176.178.

36 Orbe mette in relazione Pattivita dello Spirito di ovvetiew, “dare la comprensione”, di questo
passaggio con quella di codpilew o codple koopelv, “ordinare con sapienza” di Contra Noetum
10,3c, identificando cosi la Sapienza con lo Spirito Santo; afferma quindi che la chiara identifi-
cazione del Verbo con la Sapienza di Pr 8,22 cui allude Contra Noerum 10,4a si deve alla presen-
za in Ippolito di diverse tradizioni (cfr. ORBE, A., Estudios Valentinianos, IV, 700-701).

57 IppoLITO, Contra Noetum, 14,6: BibP 35, 178.

58 IppoLrTO, Contra Noetum, 11,4: BibP 35, 174.
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Questi [Dio] ha dato la legge e i profeti, e, avendoli dati, li porto per
mezzo dello Spirito Santo a parlare, affinché, prendendo 1’Esalazione
dalla Potenza del Padre, annuncino la Decisione e la Volonta del Padre.

Secondo questo passaggio, per ordine del Padre lo Spirito fa parlare i
profeti, e i profeti annunciano la decisione e la volonta del Padre, ove il ter-
mine OéAnue, “volonta”, & per Ippolito epiteto di Gesu Cristo (cfr. Contra
Noetum 13,4: BibP 35, 176): lo Spirito, dunque, sembra essere indicato come
rivelatore del Verbo. Tuttavia, con Zani, credo che questo passaggio mostri
non solo la direzione ascendente della relazione tra Spirito e Verbo, per cui lo
Spirito, appunto, fa conoscere il Verbo, ma anche la discendente, per cui
lo Spirito deriva in qualche modo da quel Verbo che fa conoscere . Infatti, se
i profeti parlano per I'esalazione (Amomvowav) della potenza (Avvapewc) del
Padre, e se nel termine Advauic, “potenza”, Ippolito identifica il Verbo (cfr.
Contra Noetum 11,1), la "Anémvowe della Abvopiig corrisponde allo Spirito che
viene dal Verbo.

Mi chiedo se, con questa pennellata implicita e per ’analogia con il pas-
saggio di Ireneo di Epideixis 6, oltre alla relazione ascendente tra Spirito e Ver-
bo, per cui lo Spirito fa conoscere il Verbo, sia altrettanto autorizzato ipotiz-
zare che Ippolito veda come Ireneo anche la relazione discendente di Verbo e
Spirito, per cui quest’ultimo deriva in qualche modo dal primo®. A mio giu-
dizio si, e penso che l'intuizione si possa basare proprio sull’analogia che
Ippolito manifesta tra Spirito e Sapienza: infatti, se Ippolito definisce sia la Sa-
pienza, sia lo Spirito come I'elemento che rivela il Verbo (cfr. da una parte
fragmenta in Proverbia 1,1 Richard, menzionato in § 3, e dall’altra Contra
Noetum 14,6 e Contra Noetum 11,4 menzionati in questo stesso § 5.2), il passo
da questa analogia all'identificazione tra Spirito e Sapienza mi sembra quan-
tomeno ragionevole, e fortificato dall’analogia di Contra Noetum 14,4-5 con
Epideixis 5. Ora, se Spirito e Sapienza si identificano, possiamo attribuire allo
Spirito la dipendenza dal Verbo nell’emissione che Ippolito descrive in riferi-
mento alla Sapienza per esempio in Commentarii in Danielem 1,11,2.4°". "Tale

% Cfr. ZANL A., La cristologia di Ippolito, 175.

% In modo in parte analogo Zani, pur identificando chiaramente la Sapienza con il Verbo, sugge-
risce che la struttura paradigmatica dell’economia salutare per cui il Verbo comunica lo Spirito
potrebbe supporsi anche agli albori dell’economia stessa, per cui la creazione che il Padre rea-
lizzod con il Verbo riceve da questi, in quanto Sapienza, la zeleiosis, ovvero il sigillo dello Spirito,

. prima sua esalazione (cfr. ZANI, A., La cristologia di Ippolito, 177-178).

Cfr. § 3.
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dipendenza, in effetti, & anche affermata esplicitamente da Ireneo nel passag-
gio analizzato di Epideixis 5, cosi simile a quello di Contra Noetum 14,4-5. Non
vedo, poi, inconveniente nel fatto che nel passaggio di Contra Noetum 10,3-4
Ippolito non espliciti la relazione tra Verbo e Sapienza: 'opera si centra infat-
ti sulla cristologia, e non sulla pneumatologia.

Draltra parte, credo che la prolazione dello Spirito (scil. della Sapienza)
dal Verbo permetterebbe di comprendere il passaggio disputato di Contra
Noetum 10,3-4, che, a distanza di una sola proposizione, sembra prima distin-
guere la Sapienza dal Verbo (Contra Noetum 10,3¢) e poi identificarvela (Con-
tra Noetum 10,4a); in modo analogo, permetterebbe di comprendere la ragio-
ne per cui in alcuni casi in Ippolito la Sapienza ¢ identificata chiaramente con
il Verbo e in altri chiaramente non vi si identifica. Infatti, se il Verbo & colui
che emette ad extra lo Spirito (scil. la Sapienza), in qualche modo compete a
lui anche la funzione dello Spirito (scil. della Sapienza), a lui secondo nell’or-
dine economico; da Ii che, con ragione, in casi in cui il discorso verte nell’am-
bito cristologico, il Verbo possa essere definito “Sapienza”. In questa linea,
Orbe nota che lo Spirito «no viene del Padre como un elemento paralelo al
Verbo, sino en el Verbo, a fin de que como zeleiosis del propio Logos, proceda
de €l para consumar lo mismo que el Logos consolidé» .

6. UN COROLLARIO IRENEANO ALLA PROLAZIONE DELLO SPIRITO DAL VERBO

A mio giudizio, poi, la concezione per cui lo Spirito ¢ emesso dal Verbo
potrebbe anche essere all’origine della formulazione del passaggio di Adversus
haereses IV,20,3, anch’esso, come il nostro passaggio di Contra Noetum 10,1-
11,2, contenente una citazione di Pr 8,22, in questo caso esplicita. Dopo aver
mostrato attraverso testimonianze scritturistiche come il Padre ha creato ogni
cosa, Ireneo infatti scrive:

Et quoniam Verbum, hoc est Filius, semper cum Patre erat, per
multa demonstravimus. Quoniam autem et Sapientia, quae est Spiritus,
erat apud eum ante omnem constitutionem, per Salomonem ait: «Deus
sapientia fundavit terram, paravit autem caelum prudentia; sensu eius

© Cfr. ORBE, A., Estudios Valentinianos, IV, 700. Mi limito a ricordare che, come segnalato supra,

n. 56, Orbe identifica nettamente la Sapienza di Contra Noetum con lo Spirito Santo. Con una
conclusione diversa — la Sapienza in Ippolito sarebbe il Verbo — si veda ZaNI, A., La cristologia di
Ippolito, 178.
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abyssi eruperunt, nubes autem manaverunt ros». Et rursus: «Dominus
creavit me principium viarum suarum in opera sua, ante saecula fundavit
me, In initio antequam terram faceret, priusquam abyssos constitueret,
priusquam procederent fontes aquarum, antequam montes confirma-
rentur: ante omnes autem colles genuit me». Et iterum: «Cum pararet
caelum, eram cum illo, et cum firmos faceret fontes abyssi, quando for-
tia faciebat fundamenta terrae, eram apud eum aptans. Ego eram cui ad-
gaudebat, quotidie autem laetabar ante faciem eius in omni tempore,
cum laetaretur orbe perfecto et iucundabatur in filiis hominum»*.

E che il Verbo, cio¢ il Figlio, era sempre con il Padre, lo abbiamo
dimostrato in molti modi. Mentre che la Sapienza, che ¢ lo Spirito, era
presso di lui [il Padre] prima di ogni creazione, lo dice per mezzo di Sa-
lomone: «Dio con la Sapienza stabili la terra, e preparo il cielo con la
prudenza; con la sua scienza gli abissi straboccarono, e le nubi stillarono
rugiada (Pr 3,19-20)». E ancora: «II Signore mi creo al principio delle
sue vie per le sue opere, prima dei secoli mi ha stabilito, all’inizio, prima
che facesse la terra, prima che costituisse gli abissi, prima che le sorgen-
ti delle acque avanzassero, prima che i monti fossero fortificati: e prima
di tutte le colline mi genero (Pr 8,22-25)». E di nuovo: «Quando prepa-
rava il cielo, ero con lui, e quando faceva salde le sorgenti degli abissi,
quando faceva forti i fondamenti della terra, ero presso di lui, mettendo
mano. lo ero colei con cui gioiva, e ogni giorno mi rallegravo davanti al
suo volto in ogni tempo, quando si rallegrava per il mondo compiuto e si
deliziava nei figli degli vomini (Pr 8,27-31)».

Ireneo conferma I'identificazione tra Verbo e Figlio da una parte e Sa-
pienza e Spirito dall’altra, e, ritenendo di aver gia ampiamente mostrato che il
Verbo era sempre con il Padre, adduce tre testimonianze scritturistiche tratte
dal libro dei Proverbi, tra cui Pr 8,22, per sostenere il fatto che anche la Sag-
gezza, o Spirito, era presso il Padre prima di tutta la creazione.

Sia la traduzione latina che quella armena, infatti, presentano una diffe-
renza nella descrizione della dimensione temporale nella relazione con il Pa-
dre rispettivamente di Verbo e Spirito: il Verbo, o Figlio, «<semper cum Patre
erat> (cosi anche secondo ’armeno, dhpw plip <wnp hiitym], “era sempre con
il Padre”), mentre la Sapienza, o Spirito, «erat apud eum ante omnem

% IRENEO DI LIONE, Adversus haereses IV;20,3: SC 100**, 632.
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constitutionem» (cosi anche secondo I’armeno, pln ffw jupwy pwb quiithuyh
upuwph, “[era] con lui prima di ogni creazione”)*. Ragionevolmente, dun-
que, possiamo supporre che anche l'originale greco, che di questo passaggio
non possediamo, presentasse due sintagmi diversi a indicare la dimensione
temporale nella relazione con il Padre.

Per Ireneo I’eternita del Verbo non significa che il Verbo esista ab aeter-
no con consistenza personale, bensi che da una condizione immanente sia
stato generato ad extra, ovvero come persona, ante tempus®; dunque, in un
tempo analogo allo Spirito, ante omnem constitutionem. Tuttavia, il periodo pre-
creazionale in cui sia il Verbo sia lo Spirito acquisiscono consistenza persona-
le puo accogliere due diversi momenti, di cui, a mio giudizio sarebbe testi-
monianza il fatto che sia il latino, sia ’armeno di Adversus haereses 1V,20,3
riflettano una differente formulazione della presenza temporale come perso-
ne ad extra del Verbo da una parte e dello Spirito dall’altra. Cosi, Verbo-Figlio
e Sapienza-Spirito, avrebbero entrambi origine ad extra, ovvero acquisirebbe-
ro consistenza personale, prima della creazione: secondo quanto Ireneo affer-
ma anche in Epideixis 6, il Verbo-Figlio prima, e la Sapienza-Spirito poi, dal

primo articolata®.

® Per il testo armeno, cfr. IRENEO DI LIONE, Adversus haereses IV,20,3: TU 35,2, 66. Per il signifi-
cato di wphuwph in Ireneo anche come “creazione”, cfr. REYNDERS, B., Lexigue comparé du texte
grec et de versions latine, arménienne et syriaque de I'“Adversus Haereses” de Saint Irénée, 1, Introduc-
tion. Index des mots grecs, arméniens et syriaques, Louvain: Imprimerie orientaliste L. Durbecq,
1954, 115. Segnalo anche che 'armeno, a differenza del latino, non presenta una diversa prepo-
sizione che marchi una differente relazione rispettivamente di Verbo e Spirito con il Padre: sia
il Verbo, sia la Sapienza stanno plip, “con”, il Padre.

Per la concezione ireneana del Verbo generato ad extra ante tempus, cfr. SANvITO, C., «Ancora
sulla citazione ebraica di Epideixis 43: “Un Figlio nel principio stabili Dio; in seguito, il cielo e
la terra”>, Adamantius 25 (2019) 173-193, spec. 186-191.

Cfr. in questo senso ORBE, A., Estudios sobre la teologia, 105-122, spec. 120-122. Orbe applica
esplicitamente la processione dello Spirito dal Verbo in questo passaggio anche in ID., Estudios
Valentinianos, IV, 695-698.
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