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Resumen: El presente texto busca generar una re-
flexion sobre |a posibilidad de una teologfa sisteméa-
tica, especialmente desde Kierkegaard y Tillich. Se
parte de un rapido acercamiento a algunas con-
cepciones del «sistemax en el contexto de la filoso-
fla moderna. Seguidamente, se da a conocer parte
de la obra de Seren Kierkegaard, particularmente
aquella en que su pensamiento religioso-cristiano
rechaza el sistema. Luego, se pone en su contexto
la manera en que la teologia actual ha asumido el
concepto de teologfa sistemética, para continuar la
exposicién con la teologfa sistematica propia de
Paul Tillich. Finalmente, se exponen algunas refle-
xiones sobre la posibilidad de una teologfa sisteméa-
tica autocritica y existencial.
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Abstract: This paper offers a reflection on the
possibility of a systematic theology, especially from
the thought of Kierkegaard and Tillich. It begins
approaching some conceptions of «system» in the
context of modern philosophy. It then describes
that part of Seren Kierkegaard’s work in which he
rejects the system. Next, it contextualises the way
in which contemporary theology has assumed the
concept of systematic theology and then shows the
systematic theology of Paul Tillich. Finally, the
article reflects on the possibility of an existential
and self-critical systematic theology.
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1. INTRODUCCION: LA PREGUNTA POR EL SISTEMA

a teologia sistematica, en el conjunto del quehacer teoldgico, juega un

papel primordial. Dicha teologia no siempre se ha entendido de la mis-

ma manera, ya que tanto sus presupuestos como sus desarrollos pueden
variar segin el momento histdrico al que da respuesta o de acuerdo a los va-
riados énfasis provenientes de los desarrollos filoséficos y teoldgicos.

Ya que el propoésito de este texto consiste en plantear la posibilidad de
una teologia sistemdtica, autocritica y existencial, a través del didlogo entre la
filosofia del pensador cristiano Seren Kierkegaard con la teologia sistemdtica
de Paul Tillich, se asumirdn tres presupuestos a lo largo del escrito. El prime-
ro, es el reconocimiento y la necesidad apremiante de una relacién dial6gica
entre filosoffa y teologia, en un ejercicio interdisciplinar. El segundo, es que
aqui se asume el conocimiento de la obra de Kierkegaard por parte de Tillich,
e incluso cierto grado de influencia del primero sobre el segundo en algunos
aspectos, segtn se evidencia en las obras y propuestas de este ultimo. Y, el ter-
cero, es que el concepto «sistema» hace parte de las construcciones filosoficas,
teolégicas y de otras disciplinas, que dicho concepto ha estado presente en el
desarrollo del pensamiento de la humanidad, desde la antigiiedad con el grie-
go ouotrua que se relacionaba con el orden, hasta la actual teoria general de
los sistemas de Ludwig von Bertalanffy que abarca todas las ciencias o sabe-
res'. No obstante, para el objetivo propuesto se quiere destacar la forma como
se concibi6 en la modernidad, inicialmente con la filosofia de Kant, pues des-
de su Critica de la razon pura afirmaba:

Regidos por la razén, nuestros conocimientos no pueden constituir
una rapsodia, sino que deben formar un sistema. Unicamente desde éste
pueden apoyar e impulsar los fines mds esenciales de la razén. Por siste-
ma entiendo la unidad de los diversos conocimientos bajo una idea. Este

! Aunque no se presentard esta temdtica, vale la pena mencionar que para Bertalanffy la recurren-
cia al «sistema» se ha vuelto casi como una muletilla, «el concepto ha invadido todos los campos
de la ciencia y penetrado en el pensamiento y el habla populares y en los medios de comunica-
cién de masas». BERTALANFFY, L. V., Teoria general de los sistemas. Fundamentos, desarrollos, aplica-
ciones, México: FCE, 1989, 1. Sin embargo, mds adelante reconoce claramente que desde hace
mucho tiempo ya se hablaba de «sistema». Cfr. BERTALANFFY, L. V., Téoria general de los sistemas.
Fundamentos, desarrollos, aplicaciones, 8, aunque su pretension al proponer una «teorfa general de
los sistemas>» daba cuenta de la hiperespecializacién y division de las ciencias de la época moder-
na, con el fin de generar un conocimiento mds abierto y, al mismo tiempo, dirigido a la integra-
ci6n de las ciencias.
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es el concepto racional de la forma de un todo, en cuanto que mediante
tal concepto se determina # priori tanto la amplitud de lo diverso como el
lugar respectivo de las partes en el todo’.

Y, particularmente, también conviene traer a la memoria el tratamiento
de «sistema» en la obra de Hegel (quien sera motivo de confrontacién en la
obra de Kierkegaard) para quien la verdad consistiria en «la articulacién de
cada cosa con el todo, y el todo mismo que expresa el sistema de esta articu-
lacién»’. En Hegel hay una identificacion del sistema con el conocimiento de
la verdad, como ciencia, cada vez mas radical y aplicado aqui a la filosofia:

La verdadera figura en que existe la verdad no puede ser sino el sis-
tema cientifico de ella. Contribuir a que la filosofia se aproxime a la for-
ma de la ciencia —a la meta en que pueda dejar de llamarse amor por el
saber para llegar a ser saber real: he ahi lo que yo me propongo—. La ne-
cesidad interna de que el saber sea ciencia radica en su naturaleza, y la ex-
plicacion satisfactoria acerca de esto s6lo puede ser la exposicion de la fi-
losofia misma*.

Reconociendo la importancia de este fil6sofo, gracias a su influencia so-
bre la filosofia y la teologia, también es necesario recordar la variedad de for-
mas como ha sido asumido, en la medida en que se hace énfasis en su concep-
ci6én de la filosofia, de la politica, de la religién o de otro aspecto. Asi, Karl

? KaNT, E., Critica de ln razin pura, trad. Pedro Ribas, Madrid: Taurus, 2005, 468. «Un organon de
la razén pura serfa la sintesis de aquellos principios de acuerdo con los cuales se pueden adquirir
y lograr realmente todos los conocimientos puros # priori. La aplicacién exhaustiva de semejante
organon suministrarfa un sistema de la razén pura», KaNT, E., Critica de la razon pura, 39. «La ra-
z6n humana es arquitecténica por naturaleza, es decir, considera todos los conocimientos como
pertenecientes a un posible sistema y por ello permite tan sélo aquellos principios que al menos
no impiden que el conocimiento que se persigue pueda insertarse en el sistema junto a los otros»,
KANT, E., Critica de la razén pura, 313. «La filosofia es el sistema de todo conocimiento filoséfi-
co», KANT, E., Critica de la razin pura, 470.

FERRATER, J., «Sistema, en Diccionario de filosofia Q-Z, Barcelona: Ariel, 1994, 3306. En este es-
pacio tampoco vamos a tratar los componentes del sistema hegeliano. Solamente lo menciona-
mos como una referencia obligada del pensamiento sistemdtico.

HEeGEL, G. W. E,, Fenomenologia del espivitu, trad. Wenceslao Roces, México: Fondo de Cultura
Econémica, 1985, 9. <El saber sélo es real y s6lo puede exponerse como ciencia o como siste-
ma», HEGEL, G. W. K., Fenomenologia del espiritu, 18. Vale la pena anotar que para Jorge Aurelio
Dias «serdn la Ldgica y la Enciclopedia de las Ciencias Filosdficas quienes emprenderdn la labor titi-
nica de construir un sistema en el que la realidad total sea recuperada para el pensamiento y éste
se desarrolle en si hasta identificarse con la realidad total». Diaz, J. A., «:Qué es la fenomenolo-
gia del espiritu?», Ideas y valores 42/45 (1975) 214.

w
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Lowith menciona que existieron hegelianos de derecha (viejos hegelianos),
seguidores casi literales, y hegelianos de izquierda (nuevos hegelianos) mds
preocupados por la realizacién o la praxis. Pero estos dltimos son distintos a
los neohegelianos, quienes renuevan o retoman constantemente el pensa-
miento de Hegel’. Y a éstos habria que afiadir aquellos que se consideran
antihegelianos® o, simplemente, rechazan algunas de sus posturas.

En este sentido, la variacién entre la acogida y el rechazo de lo que sig-
nifica sisterna también estd marcada por diversas posiciones, por quienes
siguieron fielmente su concepcién de sistema, al igual que por aquellos que re-
chazaron cualquier atisbo de sistema, al considerar que se trataba de un pro-
ceder peligroso o erréneo.

Algunos autores indican que la propension sistemdtica no es en si
misma nociva; lo peligroso es, a su entender, adherirse a un sistema ce-
rrado (como el de Hegel) en vez de propugnar un «sistema abierto» que,
sin perder ninguna de las ventajas de la ordenacion sistematica, sea capaz
de acoger nuevos problemas y de modificarse continuamente’.

Con este tltimo comentario se confirma que las obras de Hegel genera-
ron distintos impactos y que la interpretacién que de €l se ha realizado tiende,
generalmente, hacia la concepcion de un sistema «cerrado». Pero también re-
salta la posible diferenciacion entre sisterna 'y propension sistemitica, entre el sis-
tema cerrado y una ordenacién u organizacién que dé pautas o un tipo de or-
den al pensamiento.

2. EL CRISTIANISMO QUE RECHAZA EL SISTEMA: KIERKEGAARD

Ahora bien, como reaccion directa ante el sistera cerrado de Hegel, se
ubica Seren Kierkegaard. Para comprender mejor esta filosofica relacion con-
troversial y en clara contienda es necesario recordar que el mismo Kierke-
gaard, en algiin momento de su vida, se dio a la tarea de conocer el naciente
idealismo aleman pero, directamente afectado por su experiencia creyente y
personal, gener6 una posicién contraria, aunque se vale en muchas ocasiones

5 LowrtH, K., De Hegel a Nietzsche. La quiebra revolucionaria del pensamiento en el siglo XIX, Buenos
Aires: Katz, 2008, 79-81.

¢ Cfr. URDANIBIA, J. (coord.), Los antibegelianos: Kierkegaard y Schopenbauer; Barcelona: Antropos, 1990.

7 FERRATER, J., «Sistema», en Diccionario de filosofia Q-Z, 3307.
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de ideas y categorias hegelianas, por lo que nunca encontraremos en los «an-
tihegelianos»® una posicién divergente totalmente alejada o purificada de las
afirmaciones de Hegel, sino mas bien dependiente de este altimo hasta el pun-
to de reflejar una cierta afectacion de la propia filosofia que quieren combatir
o rechazar.

En este sentido, la obra de Soren Kierkegaard estd caracterizada por un
punto de vista particular, el de querer ser un «pensador religioso»’, en con-
traposicion a los filésofos sistemdticos de su época y de manera especial a He-
gel, pues para Kierkegaard la filosofia de Hegel tiene el gravisimo error de in-
terpretar de manera equivoca el cristianismo, al hacer de este dltimo y de la
vivencia en la fe una simple parte de su perfecto y tranquilizador sistema, de
hacer del cristianismo un simple concepto, tal como lo intepreta Jorge Aure-
lio Diaz: «Se parte de la presencia inmediata y sensible del Dios encarnado,
para elevarse a la universalidad abstracta de la representacion, y llegar asi fi-
nalmente al concepto especulativo» .

A partir de este rechazo por parte de Kierkegaard, uno de sus grandes in-
tereses serd el de exponer en qué consiste realmente el cristianismo que ha
sido manipulado por los sistemas filoséficos, por el Herr Professor que ha per-
vertido el cristianismo o ha provocado la pérdida de su identidad a través del
idealismo alemdn, convirtiendo el «cristianismo» en «cristiandad», en algo to-
talmente distinto de lo que realmente es el cristianismo.

Entre los libros que tratan este tema se destaca el de Ejercitacion del cris-
tianismo, pues alli, en la voz del pseudénimo que utiliza (Anti-Climacus) ",
considera que tiene un conocimiento particular y poco comun de la interiori-
dad oculta de Cristo, aunque no es posible realmente comprender totalmente
el significado del cristianismo ni al mismo Cristo. Lo que posee, finalmente,
es un conocimiento formal y esto es lo que expresa:

8 Cfr. URDANIBIA, J. (coord.), Los antibegelianos: Kierkegaard y Schopenhauer:
? Cfr. WALSH, S., Kierkegaard: Thinking Christianly in an Existential Mode, New York: Oxford, 2009.

1% Diaz, J. A., «Hegel y la “superacion” de la religiéns, Ideas y valores 133 (2007) 27. Aclaramos que
Jorge Aurelio Diaz no comparte la interpretacién de Kierkegaard sobre Hegel.

' Conviene tener en cuenta que en Migajas filosficas o un poco de filosofia (1844) y en Posteriptum no
cientifico y definitivo a migajas filosoficas. Compilacion mimico-patético-dialéctica. Una contribucion exis-
tencial (1846) aparece el pseudénimo de Climacus. Mientras que en La enfermedad mortal o de I
desesperacion y el pecado. Una exposicion cristiano-psicologica para edificar y despertar (1849) y en Ejerci-
tacion del cristianismo (1850) es Anti-Climacus. Pero, de manera particular, es esta dltima menos fi-
los6fica y mis edificante. Cfr. STRAWSER, M., «Kierkegaardian Meditations on First Philosophy:
A Reading of Johannes Climacus», Journal of the History of Philosophy 4, vol. 32 (1994) 623-643.
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Lo que sucede es que he llegado a poseer de una manera extrafia, y
no precisamente a causa de mis virtudes, sino mas bien de mis pecados,
una sabiduria puramente formal acerca de los secretos de la existencia y
de la plenitud misteriosa de la existencia, que, desde luego, muy pocos
tienen. No me alabo por ello, puesto que no es a causa de mis virtudes.
Mas procuro lealmente emplear todo este saber en el esclarecimiento de
lo verdadero humano, y ~humanamente— del verdadero bien. Y, ademas,
empleo todo esto para en lo posible hacer caer en la cuenta de lo santo
(...) respecto de ello se empieza y se termina con la adoracién .

Segiin esta afirmacion se puede evidenciar aqui que Anti-Climacus opta
directamente por la relacion de interioridad ™ con Dios, en rechazo directo de
una relacién sistemdtica y, por tanto, racional. Pero la «<ambigiiedad» que ca-
racteriza la obra de Kierkegaard se deja ver cuando afirma que su conoci-
miento es formal, pues en ultimas, como filésofo o como pensador religioso,
no puede abandonar una exposicion ordenada y que acude a la aclaracion de
ideas y conceptos, aunque estén mediados por la angustia de su existencia.

Desde esta perspectiva, Anti-Climacus afirma también que Jesucristo no
es un suceso que cuando paso entré en la historia, en el sistema, pues no es pa-
sado sino presente y se hace visible en cada creyente que debe vivir como su
«contemporineo», en cuanto esto se convierte en una condicién de fe'. Esta
idea refleja su critica al concepto de historia, que también se sale de los cino-
nes racionales establecidos en aquel momento para ubicarla en la experiencia
de la fe cristiana, pues el cristianismo no podria ser simplemente una etapa de
la historia, en cuanto el tiempo se hace presente de manera constante en la
contemporaneidad de la relacion de cada sujeto que acepta y vive a Cristo. El
tiempo, en el cristianismo, no se proyectaria simplemente hacia el pasado (his-
toria), sino a través de la categoria «instante», en donde el tiempo presente se
toca con la eternidad:

El punto de partida temporal es una nada, pues en el instante mis-
mo de descubrir que desde la eternidad habia conocido la verdad sin sa-
berlo, en ese mismo ahora el instante se oculta en lo eterno, de tal modo

12 KIERKEGAARD, S., Ejercitacion del cristianisno, Madrid: Trotta, 2009, 148.

3 Cfr. BONILLA, J. L., «Interioridad y Profundidad. Relacién entre Seren Kierkegaard y Paul
Tillich», Intus-Legere Filosofin 1,vol. 7 (2013) 101-114.

" Ibid., 31.
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oculto alli dentro que, por asi decirlo, tampoco podria hallarlo yo aunque
lo buscara, porque no existe ningtin Aqui o Alli, sino solamente un #bi-
que et nusquam [en todas partes y en ninguna] .

Desde esta perspectiva y con el fin de explicitar esta manera de «ser cris-
tiano» realiza un ejercicio interpretativo del pasaje biblico en donde Jesus afir-
ma: «venid a mi todos los que estéis atribulados y cargados, que yo os alivia-
ré» (Mt 11,28).

Anti-Climacus aclara que el que invita es Jesucristo y la invitacion la hizo
en situacién de humillacién, no en la condicién de majestad. Este es un énfa-
sis desde el cual se va a entender qué significa ser cristiano. Ciertamente, po-
drfamos decir que €l es el mismo tanto en la humillacién como en la majestad,
pero las palabras que pronuncié no salieron de la majestad, ya que ésta se dard
cuando venga nuevamente, segun la fe, no segun el saber, pues no es posible
saber nada de ello (la segunda venida), tan s6lo es posible creerlo y esperarlo.
El problema surge cuando se afirma que es posible saber algo de Cristo o «ir
hacia él» a través de la historia, en el lapso entre la humillacién y la majestad,
ya que para Kierkegaard no es posible llegar a saber nada de Cristo a través de
la historia, porque la historia s6lo comunica saber y Cristo no es un saber o,
de lo contrario, serfa otra cosa de lo que la fe sefiala, algo inauténtico'. Por
consiguiente, s6lo es posible acceder a Cristo a través de la fe. Alli se puede re-
conocer quién es €l en verdad, pues «€l es la paradoja, objeto de fe, existe so-
lamente para la fe»"".

En este contexto Anti-Climaco también considera que es absurdo pre-
tender demostrar, por la historia, que Jesucristo era Dios. Esta afirmacion de
te, que se convierte en escindalo para la razén, no se puede demostrar, ya
que esto implicarfa convertir la afirmacion de fe en algo racional-real dado vy,
por tanto, desvirtuar la verdad. Por lo mismo, todo aquello que se encuen-
tra en la Escritura, en donde todo indica que Cristo era Dios, no son prue-
bas, no se concilian con la razén, sino que son objeto de fe. Ciertamente ya
han pasado veinte siglos desde que se conoci6 la invitacién de Cristo. No
obstante, siguiendo el pensamiento de Kierkegaard, todo lo que se ha dado
a través de la historia no ha sido suficiente mas que para demostrar que fue

' KIERKEGAARD, S., Migajas filosdficas o un poco de filosofia, trad. Rafael Larrafeta, Madrid: Trotta,
2007, 30.

16 Cfr. KIERKEGAARD, S., Ejercitacion del cristianismo, 50-51.

7 KIERKEGAARD, S., Fjercitacion del cristianismo, 51.
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un gran hombre, pero en ningtn caso esto ha demostrado que €l era Dios,
no por medio de la historia. Si se comienza admitiendo que era un hombre,
entonces se llega a la conclusién de que era Dios ', en algiin momento de
la historia, a través de las conclusiones de la vida, como si se ascendiera en la
seguridad de la divinidad de Cristo con el pasar de los afos. Pero esto es ab-
surdo, ya que es totalmente erréneo afirmar que de una premisa se conclu-
ya una cualidad totalmente distinta, por lo que no se puede sostener que
Cristo era Dios sobre la base de las «consecuencias de su vida», debido a
que éstas solo son importantes en el hombre, no en Dios, y seria una blasfe-
mia asimilarlos y querer hacer valer el argumento de la historia para afirmar
la divinidad ".

No es que Anti-Climacus niegue la naturaleza divina y humana de Cris-
to. En esto no consiste la blasfemia por él denunciada, sino en «el fundamento
de todo el procedimiento, es decir, en el pensamiento, sin el cual no se empe-
zaria, en el pensamiento de cuya legitimidad se estd perfectamente persuadido
en cuanto también vale en relacion con Cristo, en el pensamiento de que las
consecuencias de su vida son mis importantes que su vida, es decir, que era un
hombre»*. El problema consistiria en dar a entender que la historia, desarro-
llada a partir del pensamiento y que s6lo se despliega desde el sistema, tiene
mds importancia que el acontecimiento de Jesucristo.

Por este motivo para Anti-Climacus afirmar que Cristo es admirable por
las consecuencias de su vida es burlarse de Dios, ya que significa la blasfemia
de concebirlo tan s6lo como hombre pues, de manera contraria, lo realmente
admirable es que Dios haya vivido como hombre particular. Eso admirable es
objeto de la fe, se cree o no se cree, pero no se puede afirmar que sea objeto
de la historia o del saber, asi como tampoco se puede asumir sin més la histo-
ria sagrada como historia profana, ni olvidar que Cristo quiso ser humillado,
es decir, hacerse un hombre insignificante, reconociendo con su propia vida
que «la verdad en todo tiempo tuvo y tiene que padecer»?'.

En consecuencia, carece de validez o credibilidad la «cristiandad» (no el
cristianismo) que se ha instaurado sobre la base de la historia, de las conse-

MOSER, P. K. y MCCREARY, M. L., «Kierkegaard’s Conception of God», Philosophy Compass 5/2
(2010) 127-135.
Cfr. KIERKEGAARD, S., Ejercitacion del cristianismo, 52-53.
KIERKEGAARD, S., Ejercitacion del cristianismo, 54.
KIERKEGAARD, S., Ejercitacion del cristianismo, 58.
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cuencias de la vida de Cristo, sobre el saber de un hombre admirablemente
grande, sobre la seguridad que dan los siglos, sobre algo convertido en cien-
cia, que va dejando a un lado lo que realmente significa ser cristiano, de tal
modo que hay muchos que se dicen cristianos y afirman poseer las verdades
del cristianismo, sin conocer el escindalo y la paradoja. Asi, el cristianismo se
ha convertido en paganismo y esto es precisamente su ruina, pues se es paga-
no no por estar fuera de la iglesia, sino precisamente dentro de ella; y éste es,
en efecto, el paganismo mais peligroso que el verdadero cristiano debe com-
batir: «La cristiandad ha abolido el cristianismo sin siquiera darse cuenta; la
consecuencia es, si ha de hacerse algo, que se debe intentar nuevamente in-
troducir el cristianismo en la cristiandad»? y ésta es otra de las grandes tareas
que Kierkegaard, aqui en la voz de Anti-Climacus, pretende realizar en sus es-
critos edificantes.

De esta manera todo lo que se ha dicho sobre porqué y para qué, a saber,
las especulaciones y predicaciones del sistema, resultan ser una falsedad, ya
que suavizan el cristianismo. Pero realmente el cristianismo implica todo lo
contrario, pues no pretende hacer el camino mds ficil ni consolar, «como que-
rria la razén humana; al contrario habla sin cesar de como tiene que sufrir el
cristiano, o un hombre, para hacerse y permanecer cristiano, sufrimientos que
puede evitar con la sola renuncia a ser cristiano»*.

En dltimas, tal como ya se ha dicho, ser cristiano significa hacerse con-
temporaneo de Cristo y esto s6lo puede ser en el tiempo presente (cada tiem-
po presente, el de cada individuo), reconociendo la distancia insondable entre
Dios y el hombre, que conduce a un terrible dolor y a un camino lleno de di-
ficultades, pero que finalmente conlleva a la verdad, a lo que Kierkegaard de-
nomina la «verdad para mi». Por lo tanto, quien sigue la invitacion, desde la
interioridad, se hace contemporineo de Cristo, el Absoluto, se hace «esen-
cialmente» un cristiano, que reconoce que la vida de Cristo sobre la tierra no
es pasado, sino eternidad, mientras que rechaza la pretension de ensenarlo, en
tanto la aceptacién implica humildad, temor y temblor. Este es el camino de
la ejercitacion: «Pues éste es el camino que has de tomar para aprender y ejer-
citar el modo de refugiarte en la gracia sin profanarla; no te encamines, por
Dios, a nadie que te pueda tranquilizar»*.

22 KIERKEGAARD, S., Ejercitacion del cristianismo, 60.
3 KIERKEGAARD, S., Ejercitacion del cristianismo, 85.
2 KIERKEGAARD, S., Ejercitacion del cristianismo, 86.
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La ejercitacion del cristianismo no halla su lugar en la cientificidad, en
doctrinas histéricas y teoldgicas, en el sistema, sino en la pasion de la interio-
ridad, en la entrega a la gracia, en la humillacién y en la conciencia del peca-
do”, que se despliegan en el marco de la situacién de contemporaneidad del
hombre creyente con Cristo. Esta contemporaneidad es precisamente lo que
significa la ejercitacién del cristianismo. Y su base estd dada en la concepcion
kierkegaardiana de «verdad», en cuanto que la verdad se configura en la inte-
rioridad del sujeto que toma la «decisién» de darse por completo. Esto es lo
que lleva a Kierkegaard a burlarse de las dindmicas religiosas luteranas de cier-
tos personajes de su época y que podrian reflejarse en pleno siglo XX1 en di-
versos ambientes protestantes y catélicos:

Va a la iglesia todos los domingos, escucha y entiende lo que el
sacerdote dice —;Si, se entienden muy bien mutuamente!—, y a la hora de
morir, aquél le introduce en la eternidad por la médica cantidad de diez
monedas..., pero lo que es un yo nunca lo fue, ni se esforz6 lo mis mini-
mo por llegar a serlo*.

Para Kierkegaard un yo es interioridad, un yo es subjetividad, un yo es
decision, un yo esta anclado en la verdad, que no puede limitarse a la simple
comodidad ni al negocio de la fe. Por ninguna razoén es un sistema, pues el sis-
tema, para Kierkegaard, no implica mds que exterioridad, objetividad, indeci-
si6n, especulacion y falsedad.

¢Qué provecho podria sacar de las llamadas verdades objetivas aun-
que descubriera alguna de ellas, aunque me engolfara en los sistemas fi-
loséficos v, llegado el caso, fuera capaz de resefarlos todos? ¢El de poder

¥ Aqui el concepto de pecado es entendido por Kierkegaard como una posicién, pues «el peca-
do apareci6é en medio de la angustia, pero también nos trajo una angustia consigo. Porque la
realidad del pecado es tal que no tiene consistencia. De un lado, la continuidad del pecado es
aquella posibilidad que causa angustias; de otro, la posibilidad de una salvacién es a su turno
una nada que el individuo ama y teme al mismo tiempo, ya que siempre es ésta la relacién que
media entre la posibilidad y la individualidad. Esta angustia s6lo queda superada en el mo-
mento en que la salvacién sea realmente establecida». KIERKEGAARD, S., Ef concepto de angus-
tia, trad. Demetrio Gutiérrez Rivero, Madrid: Alianza, 2008, 105-106. Cfr. PERKINS, R. L.
(ed.), International Kierkegaard Commentary. The Concept of Anwxiety: a Simple Psychologically
Orienting Deliberation on the Dogmatic Issue of Hereditary Sin, Georgia: Mercer University
Press, 1985.

KIERKEGAARD, S., La enfermedad mortal, trad. por Demetrio Gutiérrez Rivero, Madrid: Trotta,
2008, 76.
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mostrar sus incoherencias en cada uno de sus problemas?... :Qué venta-
ja significarfa una verdad que se irguiera, desnuda y fria e indiferente a mi
reconocimiento, engendradora mejor de un estremecimiento de angustia
que de un abandono confiado? Es verdad que admito atin el «imperativo
del conocimiento», en virtud del cual podria ejercer la accién sobre los
hombres, pero «es preciso que lo absorba vitalmente»; he aqui lo esen-
cial para mi?.

Por consiguiente, Kierkegaard considera que la cuestion central no estd
dada en la verdad del cristianismo, en la sistematizacion de saberes y argu-
mentos, sino en la vitalidad, en la existencia del individuo que busca la felicidad
eterna en medio de la angustia comun a la naturaleza humana. Asi, no serfa ne-
cesario tener un conocimiento pleno del cristianismo, ni de los sistemas e in-
vestigaciones historicas, para alcanzar la felicidad eterna, asi como es absurdo
dar por supuesta la relacién con el cristianismo o pensar que todos son cris-
tianos, aunque muchos digan serlo. Lo realmente importante radica en intro-
ducirse en el cristianismo bajo la tutela del unico que puede ser llamado maes-
tro, de Cristo, sin los extravios de los profesores que exigen estar subordinados
a un sistema y sin la prepotencia de creer ya conocer plenamente la verdad del
cristianismo.

3. HACIA UNA TEOLOGIA SISTEMATICA

Ahora bien, ya que la pregunta que se quiere dilucidar estd fundada en la
posibilidad del sistema en la teologfa, se hace indispensable recordar el tipo de
sistema o de sistemas que se han argiiido en la construccién o presentacién
de la teologfa, no solamente en cuanto sistema abierto o sistema cerrado. En-
tonces, ¢qué significa que hoy la teologia se presente como sistema?, ;como se
configura y cuil es la intencionalidad de una teologia sistemdtica? Para inten-
tar una respuesta se empezara con una diferencia bdsica, esbozada anterior-
mente. Es posible distinguir entre la teologia sistematica, sin mas, del ejerci-
cio que consiste en sistematizar en teologia. Para entender mejor esta dltima
afirmacion se aclara que la teologia sistematica es considerada como una de las
areas de la teologia (sistematica, biblica, de la accién), mientras que la siste-
matizacién procura una estructura bdsica y epistemolégica que se puede apli-

27 KIERKEGAARD, S., Diario intimo, trad. por Maria Angélica Bosco, Barcelona: Planeta, 1993, 18.
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car a otras teologias**. De ahi que cualquier campo, irea o problema de la teo-
logia pueda recibir un tratamiento sistematico, entendido como una visién in-
tegral y de conjunto.

En este panorama J. Werbick, en la Teologin dogmiitica que dirige Theo-
dor Schneider, concibe la sistematizacion como un momento, el dltimo, de la
presentacion de cada uno de los componentes de la teologia dogmadtica cris-
tiana y catdlica. Por ello afirma:

En la reelaboracién conceptual de la respectiva pieza doctrinal, la
«reflexion sistemdtica», se termina con el intento de ordenar y entender
—en el marco de lo que aqui y ahora es posible y de cuanto los distintos
autores han llevado a cabo o han considerado como necesario— la verdad
de la fe como verdad de Dios en su riqueza relacional, que es como de-
cir, en tanto que verdad para nosotros y para nuestra situacion vital *’.

De otra parte, Gerhard Ludwig Miiller en su Dogmzitica acepta la siste-
matizacion de la teologia dogmadtica, pero aclara que no lo hace o no le inte-
resa asumir el estilo del concepto de sistema del Idealismo aleman, pues reco-
noce que éste no puede abarcar completamente el misterio:

El modo analégico del conocimiento y la historicidad de la razén
solo permiten una sistematizacion relativa frente a la revelacion, que sigue
siendo un misterio suprarracional. Bajo el supuesto irrenunciable de la
confesion (articuli fidei), resulta posible una exposicién sumaria en pers-
pectivas articuladoras entre si y siguiendo ideas directrices coherentes.
Por eso no se ha impuesto nunca, a lo largo de la historia, un sistema de-
finitivamente vilido de dogmatica *.

Esta interpretacién de la sistematizacién de la teologia considera valioso
y realmente posible el ejercicio de sistematizacion, como articulacién cohe-
rente de la revelacion, dependiendo del contexto y la transformacion de la his-
toria. Pero, al mismo tiempo, identifica el limite del mismo sistematizar, que

¥ Asi, encontramos en FERRARA, R., «Paul Ricoeur (1913-2005): sus aportes a la teologfa», Revis-
ta Teologia 89, 43 (2006) 9-48, se puede leer como identifica la teologia sistemdtica con la teolo-
gia especulativa y, ademds, la contrapone con la teologia biblica, que es sobre la cual ¢l centra la
atencion.

** WERBICK, ]., «Prolegémenos», en SCHNEIDER, Th. (dir.), Manual de teologia dogmdtica, Barcelo-
na: Herder, 1996, 51. Aqui Werbick destaca la asimilacién que Pannenberg hace de la teologia
dogmatica como teologfa sistemdtica. Cfr. WERBICK, J., «Prolegémenos», 94.

% MULLER, G. L., Dogmitica. Teoria y prdctica de la teologin, Barcelona: Herder, 1998, 39.
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es el misterio de la revelacion divina. Por ello, aunque la teologia sistematica
se ha caracterizado por hacer una presentacién de la teologia a través de tra-
tados, dicho tratamiento ha variado y sigue modificindose segin los contex-
tos y los signos de los tiempos, con lo que queda al desnudo la contingencia y
la posibilidad permanente de ser mejorada la presentacion de la teologia siste-
matica.

En no pocas ocasiones esta variacion ha dependido del interés y la luci-
dez de los mismos te6logos, entre quienes queremos destacar a Wolthart Pan-
nenberg, quien dedicé diversas de sus obras a exponer su propio desarrollo, a
partir de una vision universal de la teologia y desde donde es posible identifi-
car algunos componentes de la teologia sistemdtica actual:

La teologia sistematica se realiza siempre bajo el signo de una ten-
sién producida por dos tendencias distintas: de una parte, ha de poner su
interés en la fidelidad que la misma teologfa (mds aun, la iglesia cristiana)
debe a su origen, es decir, a la revelacion de Dios en Jesucristo, tal como
se testifica en la Escritura. De otra parte, sin embargo, el cometido de la
teologia incluye en si no sélo ese tema particular sino, ademads de €l toda
verdad en general. Dicha universalidad de la teologia se conecta inevita-
blemente con el hecho de que su hablar versa sobre Dios*'.

Esta posicion de Pannenberg se entiende en cuanto €l estd influenciado
por el pensamiento de Hegel y considera que la teologia tiene como tarea in-
dispensable hacerse creible en el mundo de las ciencias, a través del pensa-
miento y la historia. El afirma que «no se puede, en efecto, presuponer sin ms
que la teologia forma parte del nimero de las disciplinas cientificas. Pero tam-
poco una respuesta negativa a este problema, a menos que se lo considere
como un prejuicio, puede aceptarse como evidente a la luz de la larga historia
de este tema» .

Para terminar esta parte se trae a colacion la teologia sistematica realiza-
do por Walter Kasper. El no ofrece una definicién escueta o aislada del tér-
mino, pero en distintas obras presenta una teologia sistemadtica. Asi, en su obra
Teologia e iglesia, presenta un panorama de la teologia del siglo XX, destacan-
do de manera particular la superacion de la neoescolistica por parte de la es-
cuela catdlica de Tubinga. Asimismo, destaca como se volvié a dar el alto va-

31 PANNENBERG, W., Cuestiones fundamentales de teologia sistemitica, Salamanca: Sigueme, 1976, 15.
32 PANNENBERG, W., Teoria de la ciencia y teologin, Madrid: Cristiandad, 1981, 13.
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lor que merece la Sagrada Escritura en la configuracién de la teologia dog-
matica, hasta el punto de volver «a entender la teologia como interpretacion
sistematica de la Sagrada Escritura, igual que en la alta escoldstica, en la que
se llamaba sacra scriptura a la teologia» *.

Kasper también recuerda que en ese siglo la teologia comienza a valorar
otro tipo de contextos y problemiticas, que el Concilio Vaticano II asume como
una clara y necesaria respuesta al mundo contemporineo. «Para responder a
esta problematica, la teologia debera reelaborar el viejo problema naturaleza-
gracia y desarrollar una concepcion integral de la salvacién», con lo que ya se
vislumbra la intencionalidad sistematica de su quehacer, aunque inmediatamen-
te pone en evidencia el limite, ya que «es imposible que un teélogo conozca hoy,
ni siquiera de forma aproximada, todos los datos importantes para su teologia y
que esté en condiciones de ordenarlos metédicamente y de enjuiciarlos»**.

El problema se presenta con el quebrantamiento filoséfico de la metafi-
sica, que daba unidad y consistencia a la teologfa, pues la busqueda perma-
nente de esta unidad ha sido el motor que ha generado una suerte de plurali-
dad teoldgica, tal como hoy es facil percibirla. Pero Kasper recalca que «la
unidad en la teologia no puede ser hoy la de un sistema monolitico; consisti-
rd en la intercomunicacion reciproca de todas las teologias, en una referencia
de todas ellas a un objeto comun, y en la utilizacién de unos principios basi-
cos comunes. Por consiguiente, s6lo ayudara la reflexion sobre los principios
comunes de la teologia catdlica»*.

Asi, desde la tradicion de Tubinga, Kasper explicita tres principios que se
convertirian en el sustento de la teologia sistematica. El primero de ellos es la
eclesialidad, que ciertamente «no significa atadura a un sistema doctrinal abs-
tracto, sino insercion en un proceso vivo de tradicién y comunicacion en el que

% con lo que se deja ver

se interpreta y actualiza el evangelio de Jesucristo»
que el sistema aqui esbozado no es cerrado, sino abierto a la experiencia de fe
y a la interpretacion vinculante en la tradicion de la Iglesia, en una real y per-
manente comunion, que parte de la revelacion de la Sagrada Escritura, pero

que escucha el sensus fidei y tiene la capacidad de modificarse y corregirse .

33 KASPER, W, Teologia e iglesia, Barcelona: Herder, 1989, 8.
KaspeRr, W., Teologia e iglesia, 9.

KASPER, W., Teologia e iglesia, 13.

KASPER, W., Teologia e iglesia, 14.

7 Cfr. KasPEr, W., Teologia e iglesia, 15.
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El segundo principio es que la teologia tiene un carcter cientifico. Este
se conecta ciertamente con el anterior principio, pues la teologia surge de la
reflexion propia del dmbito eclesial, pero se recalca que el propésito principal
es dar testimonio de la revelacion, de la verdad de la autorrevelacion de Dios.
Desde aqui la teologia proyecta «su unidad, armonia, coherencia, inteligibili-
dad y plausibilidad internas»*, pero solamente si se asume correctamente des-
de la fe, que «no implica un sacrificium intellectus, sino una obediencia razona-
ble a la verdad»*. Esto solamente se logra a través de una metafisica y ya que
ésta ha sido cuestionada en los dltimos siglos, la teologia debera abrirle paso
nuevamente de manera creible y, por tanto, en didlogo abierto y serio con las
demis ciencias, saberes, culturas y experiencias de fe, desde la libertad con-
creta en la historia.

Y, finalmente, el tercer principio de la teologia sistemadtica es la necesaria
apertura practica a los problemas contemporineos, pues la teologia «debe mo-
verse no sélo en el foro académico, sino también en el eclesial y en el social»*,
en una actitud dialogante, que realmente procure la comunicacién con los de-
mis y las demads realidades, asi como a través de lo que Kasper denomina una
verdadera «responsabilidad cristiana» y misionera en cuanto la teologia tam-
bién asume su tarea de ser sacramento universal de salvacién*. Con estos
principios Kasper presenta el programa de la teologia sistemitica, que se debe
llevar a cabo con discernimiento critico desde la vivencia de la fe.

4. PAUL TILLICH: UNA TEOLOGIA SISTEMATICA Y EXISTENCIAL

Antes de presentar propiamente la teologia sistemadtica de este te6logo,
se quiere recalcar la influencia que recibié entre otros filésofos y te6logos,
del pensamiento de Seren Kierkegaard, tal como se puede evidenciar en va-
rias de sus obras, incluso en su Teologia sistemitica. Con el reconocimiento de
ésta la influencia no se estd afirmando ni se puede comprender un segui-
miento pleno o acritico del filésofo danés. De hecho, Kierkegaard es punto
de referencia para algunas criticas que Tillich realizé sobre la obra de Karl

38 KASPER, W., Teologia e iglesia, 17.

39 KASPER, W., Teologia e iglesia, 17.

0 KASPER, W., Teologia e iglesia, 22. Cfr. KASPER, W., «La iglesia en el mundo de hoy. Sobre las po-
sibilidades de una ensefianza eclesial en el mundo pluralista», Teologia, revista de la Facultad de
Teologia de la Pontificia Universidad Catdlica Argentina 58 (1991) 147-160.

Cfr. KaspeRr, W., Teologia e iglesia, 22-23.

*+
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Barth*. Entre Tillich y Kierkegaard hay, al mismo tiempo, procedimientos
y opciones diametralmente opuestas, asi como distintos puntos y horizontes
comunes.

La opcién de Tillich por la teologia sistematica es evidente y se entiende
desde la relacién de los problemas que ésta plantea, casi como la relacién del
todo y las partes: «Nunca he podido pensar teolégicamente sin hacerlo de
modo sistemdtico. EI menor problema, si lo planteaba seria y radicalmente,
suscitaba en mi todos los demds y me inducia a anticipar una totalidad en la
que pudieran hallar su solucién»*.

Por ello afirma que su propoésito «ha sido presentar el método y la es-
tructura de un sistema teolégico, escrito desde un punto de vista apologético
y llevado a cabo en correlacion constante con la filosoffa»*. No se trata, cier-
tamente, de la vieja forma apologética (violenta e impositiva) de hacer teolo-
gia, sino de una forma renovada que va en defensa de la fe, junto con un tipo
de argumentacion légica, creible y acompanada del testimonio de vida.

Para este tedlogo la teologia es funcion de la Iglesia cristiana y, en este
sentido, el sistema teoldgico debe, primero, afirmar la verdad del mensaje cris-
tiano. Y, segundo, interpretar esta verdad en cada nueva generacion: «La teo-
logia oscila entre dos polos: la verdad eterna de su fundamento y la situacién
temporal en la que esa verdad eterna debe ser recibida»*. Con esto da cabida
al desarrollo histérico, al mismo tiempo que a la profundidad de la experien-
cia de fe (kierkergaardiana, aunque en sentido mds amplio).

Desde esta opcidn, se entiende la fuerte critica que Tillich dirige a los
sistemas teoldgicos que se van por uno sélo de los dos caminos o compo-
nentes descritos, hasta el punto de caer en una suerte de «fundamentalis-
mo» que «destruye la humilde sinceridad de la basqueda de la verdad, crea
en sus seguidores una crisis de ciencia y conciencia, y los convierte en fana-

# «Cuando K. Barth, recurriendo a Kierkegaard, planteé a principios del siglo XX su programa de

una “teologia dialéctica” fue duramente criticado por P. Tillich debido a un recurso no-dialécti-
co a la paradoja. A juicio de Tillich el recurso a “la infinita diferencia cualitativa de tiempo y eter-
nidad” se torna contradictorio consigo mismo cuando se detiene y especifica como pura nega-
cién de la inmanencia por parte de la trascendencia». NOEMI, J. «Sobre la credibilidad del
dogma cristiano», Teologia y Vida 45 (2004) 268.

TiLLICH, P, Teologia Sistemdtica. Vol I. La razon y la revelacion. El ser y Dios, Salamanca: Sigueme,
2009, 9. Para una introduccién al pensamiento de Tillich, cfr. THISELTON, A. C., «The theology
of Paul Tillich», The Churchman 88, 2 (1974) 86-107.

* Twricy, P, Teologia Sistemdtica. Vol I. La razon y la revelacion. El ser y Dios, 10.

¥ TLLICH, P, Teologia Sistemitica. Vol I. La razin y la revelacion. El ser y Dios, 15.
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ticos porque se ven forzados a suprimir ciertos elementos de verdad que
apenas perciben» *.

El sistema de su teologia, por tanto, no se cierra de manera ciega a una
sola posibilidad interpretativa, ni a una doctrina ya preestablecida o a un con-
texto inamovible. Y para dinamizar el quehacer teoldgico desde su sistema,
propone el «método de correlacion», desde donde el «mensaje» y el «contex-
to», la teologia «kerigmatica» y la «apologética» tienden puentes de didlogo
con las ciencias, las culturas y el mundo contemporineo en general, sin nece-
sidad de perder la identidad o la particularidad del mensaje cristiano.

De tal manera que el proceder metodolégico no estd en funcién de un se-
guimiento mecdnico de un instrumento o un solo camino, pues su teologia
«estd hecha de pasion y riesgo» ¥, en donde la densidad de la existencia juega
un papel preponderante. Asimismo, Tillich considera que «sistema y método
se pertenecen mutuamente y deben ser juzgados el uno por el otro»*. Segin
esta afirmacion el sistema del que estamos hablando, ciertamente, pretende
conjugar todos los componentes del quehacer teolégico, desde el mensaje al
contexto, pero no estd cerrado a lo propiamente humano por privilegiar lo
abstracto y especulativo, ni a lo propiamente divino por privilegiar exclusiva-
mente la revelacion y el misterio. Se trata, entonces, de un sistema que corre-
laciona la vida y el mensaje, la revelacion y la fe, la esencia y la existencia.

Desde esta misma perspectiva, Tillich afirmé que «Hegel trabajé desde
“arriba” cuando introdujo en las formas categoriales de su Ldgica el material
disponible del conocimiento cientifico de su tiempo y adapt6 este material a
las categorias»*. Pero al reconocer que hay otros ejemplos de fil6sofos que
trabajaron sistemdticamente desde otras perspectivas, no solamente desde
arriba, reafirma que éstos son ejercicios que expresan la finitud humana y su
imposibilidad de llegar realmente al todo. «Apenas se daba por concluso un
sistema, cuando ya la investigacion cientifica rompia sus fronteras y las reba-
saba en todas direcciones»*’, por lo que también reconoce que las categorias
o los conceptos del sistema, en tltimas, estin supeditados a la estructura del
ser, con mayor exactitud, a la existencia humana.
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‘TrLLICH, P., Teologia Sistemdtica. Vol I. La razon y la revelacion. El ser y Dios, 15-16.
Tirien, P, Teologia Sistemdtica. Vol I. La razin y la revelacion. El ser y Dios, 21.
TrricH, P., Teologia Sistemdtica. Vol I. La razon y ln revelacion. El ser y Dios, 21.
‘TrLLICH, P., Teologia Sistemdtica. Vol I. La razon y la revelacion. El ser y Dios, 35.
Tirien, P, Teologia Sistemdtica. Vol I. La razin y la revelacion. El ser y Dios, 15.
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Por tal razén, se hace necesario recordar que los tres volimenes de su
Teologia sistemdtica estan formulados a través de la pregunta por el ser y la exis-
tencia. Y tampoco es extrafio que se encuentren ciertas expresiones que, de
cara a nuestro interés relacional, muestran una fuerte conexién con el espiri-
tu existencialista kierkegaardiano:

— «La teologia sistemdtica necesita una teologia biblica que sea his-
torico-critica sin la menor restriccién, pero que al mismo tiempo sea in-
terpretativo-existencial...»*'.

— «La teologia sistemdtica necesita una historia del pensamiento
cristiano que esté escrita desde un punto de vista radicalmente critico vy,
al mismo tiempo, existencialmente orientado»*.

Estas afirmaciones dan cuenta del talante existencialista de su teologia
sistematica. Pero, junto con esta opcidn, para Tillich es imprescindible aclarar
que al exponer la dindmica entre la revelacion y la fe, las fuentes de la teolo-
gia sistemdtica son variadas y, contrario a un fuerte movimiento de su época
que tiende a repetirse a lo largo de la historia del cristianismo, reafirma que la
teologia sistemdtica no puede caer en una suerte de «biblicismo neortodoxo» *
en donde se considera a la Biblia como tnica fuente de la revelacion.

Para este tedlogo es claro que la Biblia es «la fuente fundamental de la
teologia sistematica» **, que es «acontecimiento original y documento original;
testifica aquello de lo que forma parte»*, por lo que su interpretacion, tal
como se afirmé antes, debe ser tanto histdrico critica, como existencial . Y, del
mismo modo, considera que hay otras fuentes de la teologia sistematica y que
brotan de la historia de la Iglesia, especificamente a través de la tradicion ecle-
sidstica, que dese la tradicion catélica se identifica con tradicion y magisterio.

Lo particular de la propuesta de Tillich es, en primer lugar, su insisten-
cia en que estas fuentes estin marcadas de manera radical por lo que él deno-
mina «preocupacion dltima», como expresioén de su talante existencial. Y, en
segundo lugar, concibe a la historia de la religion y de la cultura como fuentes

‘Trricn, P., Teologia Sistemdtica. Vol I. La razon y la revelacion. El ser y Dios, 56.

‘T1LLICH, P., Teologia Sistemdtica. Vol I. La razon y la revelacion. El ser y Dios, 59.

Trricn, P., Teologia Sistemdtica. Vol I. La razon y la revelacion. El ser y Dios, 59.

‘Trricn, P., Teologia Sistemdtica. Vol I. La razon y la revelacion. El ser y Dios, 54.

% TiLLICH, P, Teologia Sistemdtica. Vol I. La razon y la revelacion. El ser y Dios, 55.

% DriesBacH, D., «Essence, Existence and the Fall: Paul Tillich’s Analysis of Existence», Harvard
Theological Review 73 (3-4) (1980) 521-538.
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de la teologfa sistemitica. El considera que el teGlogo sistemitico «utiliza in-
tencionadamente la cultura y la religion como medios de expresion, las cita
como confirmacién de sus afirmaciones, lucha contra ellas como contradic-
ciones del mensaje cristiano y, por encima de todo, formula las cuestiones exis-
tenciales en ellas implicadas y a las que su teologia intenta responder>»*".

CONCLUSIONES

Para finalizar, cabria desechar cualquier tipo de relacién forzada entre la
filosofia de Kierkegaard y la teologia sistematica de Tillich. Por ello se re-
cuerda el rechazo radical del sistema por parte de Kierkegaard:

Desde un punto de vista abstracto, sistema y existencia no pueden
ser pensados conjuntamente, ya que a fin de pensar la existencia, el pen-
samiento sistemdtico debe pensarla como anulada y, por tanto, como no
existente. La existencia es el intervalo que separa; lo sistemadtico es el ca-
racter conclusivo que combina **.

El sistema al que se refiere Kierkegaard es el que une porque estd ence-
rrado en si mismo, mientras que la existencia permite la separacion, la apertu-
ra. Aunque la separacion no significa que esté sin pensamiento”. Igualmente,
conviene aclarar que Kierkegaard no empieza ni por la realidad ni por la idea-
lidad, sino por la existencia: «Tenemos que acudir a otra instancia que esti a
mitad de camino [entre la realidad y la idealidad], que las puede aproximar e
interrelacionar profundamente: la existencia como tal»®. Y se manifiesta de
manera particular en la decision, en el salto fe desde la interioridad. Por esta
razén «el conocimiento sistematico es desinteresado y, por ello, es impotente
para resolver la duda en el seno de la conciencia»*'.

Entonces, desde una lectura radical de las afirmaciones de Kierkegaard,
no habria punto de comparacién con un sistema, asi sea el de Tillich. Pero

‘TILLICH, P., Teologia Sistemdtica. Vol I. La razon y la revelacion. El ser y Dios, 59.

KIERKEGAARD, S., Postcriptum no cientifico y definitivo a migajas filosdficas. Compilacion mimico-paté-
tico-dialéctica. Una contribucion existencial, trad. Nassim Bravo Jorddn, México: Universidad Ibe-
roamericana, 2008, 119.

Cfr. LARRANETA, R., Verdad y amor en Soren Kierkegaard, Salamanca: San Esteban-Universidad
Pontificia, 1990, 61.

LARRANETA, R., Verdad y amor en Soren Kierkegaard, 62.

LARRANETA, R., Verdad y amor en Soren Kierkegaard, 45.
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nuestra propuesta interpretativa es que hay una influencia de Kierkegaard so-
bre Tillich, influencia que no es ciertamente predominante. Y, del mismo
modo, hay una cercania con Kierkegaard en la manera de asumir el sistema
propuesto por Tillich, pues para desarrollar el método de correlacion en la
teologia se requeriria de un primer andlisis de la existencia en humana par-
ticular, que le da acceso a la existencia general, asi como de una segunda sec-
ci6én en donde se da la respuesta propiamente teolégica®.

Asi pues, el proceder del método en la teologia sistemdtica que implica
para Tillich, en primer lugar, un andlisis de la situacién humana, a partir de la
cual surgen las cuestiones existenciales, le permite tomar conciencia de ser €l
mismo puerta de acceso a niveles mas profundos de la realidad, en la medida
en que su existencia particular le revela la existencia en general. Luego, de-
muestra que los simbolos del mensaje cristiano son las respuestas a estas cues-
tiones®. Y, finalmente, «el método de correlacion resuelve este enigma histo-
rico y sistematico limitando la teologia natural al andlisis de la existencia y la
teologia supranatural a las respuestas implicitas en la existencia» . Se trata de
un sistema, pero claramente ligado a la existencia y con una permanente aler-
ta autocritica.

De la misma manera, para ampliar la concepcion de lo que se puede plan-
tear como una paradoja existencial, conviene afirmar que Tillich concibe que
todo lo que ha hecho y vivido se encuentra en /a frontera. Y la frontera para él
es algo que a la vez que separa puede llegar a unir: «tan fecunda fue y es esta
actitud para el pensamiento, como dificil y peligrosa para la vida, que conti-
nuamente exige decisiones y con ello exclusion de posibilidades. Desde estas
predisposiciones y tensiones se originaron, al mismo tiempo, mi destino y mi
deber»®.

Es este pensamiento de frontera el que da la posibilidad de plantear una
teologia sistemdtica que tiene su fundamento en el mensaje y en el contexto,
en el sistema y en la existencia. Y desde aqui también se comprende la actua-
lidad de una teologia que continia cuestionando la vida espiritual y creyente,
que no puede caer nunca en el vacio de ser simplemente un ejercicio abstrac-
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‘Trricn, P., Teologia Sistemdtica. Vol I. La razon y la revelacion. El ser y Dios, 93.

8 TwwLicH, P, En la frontera, Madrid: Studium, 1971, 11. Rosino Gibellini prefiere hablar de
«linea divisoria» en la traduccién del original On the Boundary. Cfr. GIBELLINL, R., La teologia del
siglo XX, trad. Rufino Velasco, Santander: Sal Terrae, 1998, 91.
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to y especulativo. Esta es la riqueza que descubrimos a través de la influencia
kierkegaardiana sobre la obra de Tillich.

Pienso ahora en el te6logo que no espera a Dios, porque ya lo po-
see encerrado en una doctrina. Pienso en el estudioso de la Biblia que no
espera a Dios, porque lo posee encerrado en un libro. Pienso en el hom-
bre de Iglesia que no espera a Dios, porque lo posee encerrado en una
institucién. Pienso en el creyente que no espera a Dios, porque lo posee
encerrado en su propia existencia®.

Segun esta expresion las pretensiones de poder que pueden ser genera-
das por la seguridad de cualquier sistema, dentro de la teologia y la experien-
cia creyente, se hacen a un lado para dar cabida a la renovada experiencia de
profundidad. Asi, se ha querido mostrar el paso del pensamiento cristiano
existencial sin sistema en Kierkegaard hacia una teologia cristiana sistematica
y existencial en Tillich.

% TILLICH, P., Se conmueven los cimientos de lu tierra, Barcelona: Ariel, 1968, 240.
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