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a «homilia del Campus», como se conoce desde aquel afo 1967 a aque-
lla homilia del Gran Canciller, tiene una profunda significacién histérica
en la Universidad de Navarra.

En julio de ese afio habiamos llegado a Pamplona el equipo de teélogos
que, hasta entonces en Madrid y ahora ya sobre el propio terreno, prepariba-
mos la futura Facultad de Teologia de la Universidad, que comenzaria sus cla-
ses, como Instituto Teoldgico, unos dias después de aquella homilia. En octu-
bre de este afio 2017 se cumplen, pues, las Bodas de Oro de la Facultad.

Para mi, la «homilia del Campus» tiene ademads un recuerdo imborrable,
que he contado muchas veces: el Sefior me concedi6 la gracia de ejercer en
aquella FEucaristia la funcién diaconal'. Me correspondid, en consecuencia,
proclamar el santo Evangelio, que a continuacién el Fundador de la Univer-
sidad iba a predicar. Soy testigo de la emocién de sus ojos cuando le presenté
el Libro sagrado para besarlo. A continuacién, san Josemaria leyé con fuerza,
detenimiento y pausa, el texto integro de la homilia, que llevaba escrito en
unos folios. Fueron 35 minutos inolvidables.

Debo decir, ante todo, que los estudiosos del espiritu y del pensamiento
de san Josemaria Escrivd de Balaguer han puesto de relieve, una vez y otra, la
riqueza teoldgica de la doctrina contenida en este texto, en la que les parece
encontrar, de manera especialmente sintética y compendiada, los aspectos mds
centrales del mensaje espiritual del Fundador del Opus Dei. Por mi parte, des-
de aquellas fechas me he ocupado con frecuencia de exponer el mensaje de
esta homilfa y de glosar su impacto, tanto en el terreno pastoral y teoldgico
como en el espiritual y académico’.

Por eso, mi colaboracién en este cuaderno querria enmarcar y subrayar,
sobre todo, el nicleo de aquella predicacion. Divido mi exposicion en dos par-
tes. En la primera describo la estructura de la Homilia como un proceso de
avance hacia la cumbre del mensaje (la santificacion del mundo, la santidad
de la vida ordinaria), desde la que se contemplan, en el contexto del Concilio
Vaticano II y de la crisis posconciliar, los aspectos principales de la vida secu-
lar santificada. En la segunda parte, trataré de estudiar ese mensaje centran-
dome en el andlisis literario, lingtiistico y teologico-espiritual del «materialis-

' Cfr. OGMR, n. 91.

? La mis reciente ocasién fue el Congreso que organiz la Universidad de la Sabana, Bogot, so-
bre el tema «Materialismo cristiano y materialismos. Propuestas y retos en didlogo con la Teolo-
gia», 29 a 31 de agosto de 2012.
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mo cristiano», la expresion que propone san Josemaria «frente a los materia-
lismos cerrados al espiritu».

I. LA SANTIFICACION DEL MUNDO
1. El mensaje de la homilin a ln luz de la estructura del texto

Debemos decir ante todo que se trata de eso, de una homilia, de la pre-
dicacién de la Palabra de Dios, y que el predicador concibe, por tanto, su ser-
vicio como un anuncio de los magnalia Dei, que van a tener su momento cul-
minante —dice— «en esta impresionante Eucaristia que hoy celebramos en el
campus de la Universidad de Navarra» (113a)°. En el seno de ese caminar li-
turgico hacia el Cuerpo y la Sangre de Cristo, Josemaria Escrivd va a entre-
tejer el cuerpo de su homilia, sin perder en ningin momento el marco euca-
ristico en el que se inscribe. Esta intencionalidad de todo el discurso se hara
especialmente vibrante en las palabras finales, cuando llame a los fieles a la fe:
«Fe viva en estos momentos —decia—, porque nos acercamos al mzysterium fidei
(1 Tim 3,9), a la Sagrada Eucaristia; porque vamos a participar en esta Pas-
cua del Sefior, que resume y realiza las misericordias de Dios con los hom-
bres» (123e).

El cuerpo de la homilia arranca precisamente de la «significacion escato-
l6gica» del sagrado misterio. A mi parecer, ese cuerpo doctrinal, también des-
de el punto de vista del fluir de las ideas, tiene un desarrollo lineal; quiero
decir que es como una senda, primero ascendente hacia una cumbre y luego des-
cendente hasta el Misterio: el predicador va razonando y proponiendo su men-
saje de modo que, al terminar el parrafo 116b, puede considerarse que se ha
realizado ya la ascensién discursiva de la Homilfa, y estd ya adquirido lo esen-
cial del patrimonio doctrinal que san Josemaria deseaba inculcar a los fieles.
Poco antes habia dicho que lo que acababa de exponer era «doctrina de la Sa-
grada Escritura, que se encuentra —como sabéis— en el nicleo mismo del espi-
ritu del Opus Dei» (116a).

Es ése el momento —la cumbre del ascenso— en que san Josemaria nos dijo:
«En la linea del horizonte, hijos mios, parecen unirse el cielo y la tierra. Pero
no, donde de verdad se juntan es en vuestros corazones, cuando vivis santamente

3 La numeracién de los pérrafos de la homilfa sigue la que tienen en la edicién critico-histérica de
Conversaciones.

SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 49 / 2017 433



PEDRO RODRIGUEZ

la vida ordinaria...». El texto impreso sefiala aqui unos puntos suspensivos. El
breve silencio que guardé Mons. Escrivi en la lectura del folio los reflej6 con
toda exactitud. El parrafo inmediato se inicia con una pausada repeticion:
«Vivir santamente la vida ordinaria, acabo de deciros. Y con esas palabras me
refiero a todo el programa de vuestro quehacer cristiano».

Desde esa cumbre comenz6 nuestro Gran Canciller a desgranar las con-
secuencias pricticas de la doctrina espiritual hasta entonces elaborada. Co-
mienza, en efecto, lo que me gusta llamar el descenso —descenso a las conse-
cuencias practicas—, que tiene, a mi parecer, tres fases o etapas:

a) la primera estd dedicada a mostrar la enjundia sobrenatural de «vues-
tra actuacion como ciudadanos en la vida civil» (116d-117);

b) la segunda, formalmente dirigida a los Amigos de la Universidad de
Navarra que asistian a la IT Asamblea General, es un extenso desarrollo (118-
120) de la etapa anterior, con profunda doctrina acerca de la secularidad, refe-
rida a diversas cuestiones doctrinales y pricticas relacionadas con la Universi-
dad de Navarra en aquel peculiar momento histérico: «Vuestro sacrificio
generoso esta en la base de la labor universal, que busca el incremento de las
ciencias humanas, la promocion social, la pedagogia de la fe» (120c)*

c) la tercera etapa considera, con toda su fuerza y su belleza, «el amor
humano, el amor limpio entre un hombre y una mujer» (121-122).

La linea de descenso continta hasta llegar al encuentro con Cristo en la
Eucaristia, con el que terminé su predicacion.

2. En la cumbre: «vivir santamente la vida ordinaria»

Pero volvamos a la cumbre, a ese transito de los parrafos 116b-c, porque
la frase que se repite en ella es la que, a mi entender, nos da el que yo consi-
dero titulo inmanente de la homilia y la zona mas central del mensaje de san
Josemaria, su contenido mds radical: «vivir santamente la vida ordinaria». Con

* Copio algiin pasaje significativo de esta segunda etapa del descenso: «Una vez mds quiero, en esta
ocasién, agradecer la colaboracién que rinden a nuestra Universidad mi nobilisima ciudad de
Pamplona, la grande y recia region navarra» (120c); «llegard el momento en el que el Estado es-
paiiol contribuird, por su parte, a aliviar las cargas de una tarea que no persigue provecho priva-
do alguno» (120f); «el Opus Dei no tiene ni tendrd jamds como misién regir Seminarios dioce-
sanos, donde los Obispos instituidos por el Espiritu Santo (Hch 20,28) preparan a sus futuros
sacerdotes» (119b). Vid. sobre el tema, Conversaciones con Monseiior Escrivd de Balaguer, edici6n cri-
tico-histérica preparada bajo la direccién de José Luis ILLANES, Madrid: Rialp, 2012, principal-
mente p. 70 y nt. 158-161.
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esa expresion quiere referirse el Autor, segin sus propias palabras, a «todo el
programa de vuestro quehacer cristiano», programa que nos permite hablar
de «materialismo cristiano» y que sélo es posible realizar cuando «se ama al
mundo apasionadamente» (118b). Eso es, pues, lo que Mons. Escriva de Ba-
laguer quiso exponer en la homilia del campus: qué es la santificacion de la
vida ordinaria, la vida normal y corriente de un hombre o de una mujer cris-
tianos. El analisis literario del texto muestra que, efectivamente, esa expre-
sién es la dominante a lo largo de toda la homilfa, constituyendo como su eje
doctrinal.

Por eso, me parece importante, hacer, en esta parte primera de mi expo-
sicion, el elenco de los pasajes de la homilia en que aparecen esas palabras’,
pues son siempre de una gran densidad:

a) en la que hemos llamado linea ascendente, encontramos la expresion en
dos lugares; el primero, después de la hermosa descripcion de los elementos
de aquel templo singular, que era en aquellos momentos el campus de la Uni-
versidad. Decfa san Josemaria: «;No os confirma esta enumeracién®, de una
forma plistica e inolvidable, que es la vida ordinaria el verdadero lugar’ de
nuestra existencia cristiana?» (113e). El segundo texto ofrece esta tajante for-
mulacién: «No hay otro camino, hijos mios: o sabemos encontrar en nuestra
vida ordinaria al Sefior, o no lo encontraremos nunca» (114e).

b) En la fase culminante de la homilia (116b) acufia, como hemos visto,
la expresion vivir santamente la vida ordinaria, que adquirird un sentido técni-
co en el resto de la homilia. Y en el trinsito agrega: «con esas palabras me re-
tiero a todo el programa de vuestro quehacer cristiano» (116c¢).

¢) Ya en el descenso hacia las cuestiones mds practicas aparece la expresion
en contextos muy notables. Especialmente relevante el primero: «Se ve claro
que, en este terreno como en todos [estd hablando de la actuacién social y po-
litica], no podriais realizar ese programa de vivir santamente la vida ordinaria, si
no gozarais de toda la libertad, que os reconocen —a la vez— la Iglesia y vues-
tra dignidad de hombres y de mujeres creados a imagen de Dios» (117e).
Mons. Escriva de Balaguer nos ofrece aqui, como vemos, una férmula atin mds

3 Al hacer este elenco subrayaremos en los textos la expresion que comentamos. La cursiva, por
tanto, en principio no pertenece al texto original. Si alguna vez es del original, lo hacemos cons-
tar en nota.

6 «Podrfa decirse que la nave es el camzpus universitario; el retablo, la Biblioteca de la Universidad;
alld, la maquinaria que levanta nuevos edificios; y arriba, el cielo de Navarra...» (113d).

7 Cursiva del Autor de la Homilfa.
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acabada para captar el contenido esencial de su homilia. Nuestro Gran Can-
ciller usa de nuevo el término programa —en esta ocasién mis en el sentido de
proyecto— para referirse a ese vivir santamente la vida ordinaria que estd predi-
cando a los fieles.

La expresion reaparece en la tercera parte del descenso —matrimonio y fa-
milia— para introducir esta otra dimensién importante de ese programa: <Y
ahora, hijos e hijas, dejadme que me detenga en otro aspecto —particularmen-
te entrafiable— de la vida ordinaria. Me refiero al amor humano, al amor lim-
pio entre un hombre y una mujer» (121a).

3. El tema en la conclusion de la Homilia

La conclusién de una homilia es, en clave litirgica, el momento en que
se subraya e intensifica, cara al Misterio, la intentio docendi del predicador. Por
eso no es de extrafiar que en ese espacio reaparezcan con fuerza las expresio-
nes que comentamos. Son tres pasajes. El primero de ellos es el inicio mismo
de la conclusion:

a) «Debo terminar ya, hijos mios. Os dije al comienzo que mi palabra
querria anunciaros algo de la grandeza y de la misericordia de Dios. Pienso ha-
berlo cumplido, al hablaros de vivir santamente la vida ordinaria: porque una
vida santa en medio de la realidad secular —sin ruido, con sencillez, con veraci-
dad-, ¢no es hoy acaso la manifestacion mds conmovedora de las magnalia Dei
(Eccli 18,4), de esas portentosas misericordias que Dios ha ejercido siempre, y
no deja de ejercer, para salvar al mundo?» (123a). Aqui es el mismo autor de
la homilia el que nos dice cuil ha sido el tema de su predicacion: «vivir santa-
mente la vida ordinaria». Interesante subrayar que san Josemaria estimaba que
predicar y difundir este «programa» es hoy la forma mas conmovedora de
anunciar la grandeza y la misericordia de Dios.

b) Poco después el predicador comenzaba su vibrante llamada a la fe,
con la que acabard la homilia: «Hijos mios, vivamos de fe» (123b), «porque,
sin la fe, falta el fundamento mismo para lz santificacion de la vida ordinaria»
(123d).

¢) Las ultimas palabras de san Josemaria, ya ante el Misterio inminente,
son éstas: «Fe, finalmente, hijas e hijos queridisimos, para demostrar al mun-
do que todo esto no son ceremonias y palabras, sino una realidad divina, al
presentar a los hombres el testimonio de una vida ordinaria santificada, en el
Nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo y de Santa Marfa» (123g).
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4. El contexto historico de la homilia

La doctrina que Josemaria Escriva expuso en el camzpus de la Universidad
de Navarra, y que acabamos de sintetizar en su decurso homilético, estd
—como ¢él mismo dijo— «en el nicleo mismo del espiritu del Opus Dei»
(n. 116a). Por tanto, no era nueva: era la que venia predicando desde el 2 de
octubre de 1928, cuando el Sefior le hizo «ver» la Obra. En aquel 8 de octu-
bre de 1967 la vuelve a exponer para que los oyentes la comprendan —dijo—
«con una nueva claridad» (n. 114b).

a) San Juan Pablo II lo subray6 (7 de octubre de 2002) con ocasién de la
canonizacién de nuestro primer Gran Canciller: «San Josemaria fue elegido
por el Sefior para anunciar /a Hamada universal a la santidad® y para indicar que
la vida de todos los dias, las actividades comunes, son camino de santificacion.
Se podria decir que fue e/ santo de lo ordinario»’.

Eso es, efectivamente, lo que predicé san Josemaria en el campus de Pam-
plona. Doctrina, ésta, por lo demds, no sélo originaria, sino constantemente
ensefiada, como aparece subrayado en la alusién al «repetido martilleo» con
que habia explicado siempre «que la vocacién cristiana consiste en hacer en-
decasilabos de la prosa de cada dia» (n. 116b).

Esto es evidentemente asi. Pero Josemaria Escrivd nunca entendié ese
mensaje espiritual, que Dios le inspiré con fuerza imborrable, como una es-
pecie de aerolito que se incrusta en la tierra, sino como una semilla que crece
fecundada por la gracia de Dios. Por eso, el mensaje del 2 de octubre del 28
fue profundizado por el Fundador a lo largo de toda su vida. Y ahond6 en ese
mensaje a través de las luces ulteriores —con frecuencia de caricter extraordi-
nario— que Dios le concedia; y de manera mds ordinaria, a través de una cons-
tante meditacion sobre el mensaje mismo en el contexto de su experiencia co-
tidiana: los acontecimientos de la vida de la Iglesia y de la Obra y, en general,
de la historia humana le brindaban la materia indispensable para el ejercicio
de su responsabilidad, también de su responsabilidad ante el tesoro que Dios
habia puesto en sus manos.

b) Cuando Josemaria Escriva predicé al aire libre en Pamplona, esta-
ba recién acabado el Concilio Vaticano II. La Constitucién Lumen Gentium

% El subrayado es mio.
? JUAN PaBLO 11, Discurso del Papa a los peregrinos que habian participado en la Canonizacion, 7 de oc-
tubre de 2002, n°® 2, en vatican.va.
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habia proclamado, con una solemnidad sin precedentes, la llamada univer-
sal a la santidad; por su parte, la Constitucion Gaudium et Spes habia sub-
rayado la bondad originaria del mundo y el valor del trabajo humano a la
hora de comprender las relaciones del mundo con la Iglesia. Dos temas, el
de ambas Constituciones conciliares, que estaban ya en el centro del men-
saje que san Josemaria recibi6 del Sefor el 2 de octubre de 1928, y que en
los afios que siguen a la fundacion del Opus Dei apenas si eran comprendi-
dos por unos pocos. Este era el contexto eclesial inmediato de nuestra ho-
milia. Hay que subrayarlo: lo que en los afios treinta y cuarenta del pasado
siglo —entonces no tan lejanos— habia provocado sospechas, incomprensio-
nes, e incluso acusaciones de desviacion doctrinal, era ahora doctrina con-
ciliar. A mi parecer, este respaldo del Concilio Vaticano Il y la relectura de
Gaudium et Spes ayudan a comprender el lenguaje y el estilo argumentativo
con que el Fundador del Opus Dei abordé en esta ocasién la temdtica tan-
tas veces predicada. Ese respaldo, como acabamos de ver, le permitia expre-
sarse con un lenguaje teol6gicamente incisivo, casi polémico, como veremos
—j«materialismo cristiano»!-, que subraya las antitesis y le confiere una
fuerza pedagdgica extraordinaria: la doctrina quedara firmemente grabada
en los oyentes.

Por otra parte, aquel octubre de 1967 estd ya a un paso ya del evento
cultural conocido, en toda Europa, como «mayo del 68>, en el que se jun-
taron un cimulo de utopias y desencantos. El curso académico 1967-68 fue
un curso inolvidable. Comenzaba la Facultad de Teologia de la Universidad
de Navarra y en el orden de la vida eclesial estaban ya dindose, de manera
creciente, las manifestaciones de una interpretacion secularista —asi la llamé
Pablo VI- del Concilio Vaticano II, con la tremenda crisis que provocé: pri-
mero, en el ambito de las Ordenes y Congregaciones religiosas y, desde ah,
en el clero secular; derivadamente, en la vida del entero Pueblo de Dios ™.
Era la época en que resonaba en los dmbitos eclesidsticos de toda Europa la
teologia anglosajona de la secularizacién. Era la época en la que el Honest to
God de John A.'T. Robinson" divulgaba esta radical postracion del Cristia-
nismo —que tanto impacto tuvo en el clero y en los seminarios— y en la que
la revista Time (8-IV-1966) dedicaba su Cover Story a la «teologia de la muer-

' Fue el oratoriano BOUYER, L., La descomposicion del Catolicismo, Barcelona: Herder, 1969, el que
diagnosticé, a mi entender de forma certera, esta secuencia.
""" London: SCMPress, 1964; ROBINSON, J. A. T., Sinceros para con Dios, Barcelona: Ariel, 1967.
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te de Dios». Era ésta, a la vez, la época del dominio marxista en las univer-
sidades europeas y del didlogo con el marxismo como tnico horizonte inte-
lectual digno de los cristianos... En América surgian las primeras expresio-
nes de la teologia de la liberaciéon —que ha estudiado con tanto rigor el
chileno Ibafiez Langlois -, algunas de las cuales se inscriben en ese clima
dialégico.

Si traigo a colacién estos recuerdos de época, es porque son el contexto
histérico del «materialismo cristiano» predicado por san Josemaria, en el que
nos detendremos después; y porque, sin ellos, no se puede situar bien el hu-
mus cultural y teolégico de aquel mensaje. Y, sin embargo, Mons. Escrivd de
Balaguer, predicando en su Universidad y en contra de lo que podria esperar-
se, no situd dialécticamente su homilia «frente a» esas falsas teologias de la
secularizacion, sino que su palabra se movi6 criticamente —ya lo he apuntado—
frente a posiciones de signo opuesto: en concreto, frente a una «tradicional»
deformacién de lo cristiano que podriamos calificar de clerical, sacralizante y
falsamente piadosa. Fue desde esta posicién como san Josemaria anunci6 la
novedad del Evangelio. Ofrecié en aquella memorable ocasién no un ataque
al secularismo sino una profunda Optica cristiana para la comprension de la
secularidad. Perspectiva, ésta, llena de amor y fidelidad a la Iglesia, que supera-
ba radicalmente, sin nombrarlos, tirando por elevacién, los planteamientos de
una falsa secularizacién.

II. EL «MATERIALISMO CRISTIANO>»
1. El texto normativo de nuestra reflexion

Vengamos, pues, a la segunda parte de nuestro escrito; me refiero al
pasaje de la homilia que es el hogar inmediato de la expresion materialismo
cristiano, sobre la que deseo reflexionar mas despacio. Ocupa, como hemos
visto, el lugar mds avanzado en la que hemos llamado /inea ascendente de la
homilia y con €l, el discurso homilético de san Josemaria llega a la cumbre.
Quizd merece la pena transcribirlo integro (nn. 114-115a) antes de todo
comentario, porque ese texto es, en si mismo, como la sintesis de toda la
homilia:

12 IBANEZ LANGLOIS, J. M., Teologia de la liberacion y lucha de clases, Santiago: Universidad Catdlica
de Chile, 1985.
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(114) «Lo he ensefiado constantemente con palabras de la Escritu-
ra Santa: el mundo no es malo, porque ha salido de las manos de Dios,
porque es criatura suya, porque Yaveh lo mir6 y vio que era bueno (Gen
1,7ss). Somos los hombres los que lo hacemos malo y feo, con nuestros
pecados y nuestras infidelidades. No lo dudéis, hijos mios: cualquier
modo de evasién de las honestas realidades diarias es para vosotros, hom-
bres y mujeres del mundo, cosa opuesta a la voluntad de Dios.

»Por el contrario, debéis comprender ahora —con una nueva clari-
dad- que Dios os llama a servirle en y desde las tareas civiles, materiales,
seculares de la vida humana: en un laboratorio, en el quir6fano de un
hospital, en el cuartel, en la citedra universitaria, en la fibrica, en el ta-
ller, en el campo, en el hogar de familia y en todo el inmenso panorama
del trabajo, Dios nos espera cada dia. Sabedlo bien: hay un algo santo, di-
vino, escondido en las situaciones mas comunes, que toca a cada uno de
vosotros descubrir.

»Yo solia decir a aquellos universitarios y a aquellos obreros que ve-
nfan junto a mi por los afios treinta, que tenfan que saber materializar la
vida espiritual. Queria apartarlos asi de la tentacion, tan frecuente en-
tonces y ahora, de llevar como una doble vida: la vida interior, la vida de
relacién con Dios, de una parte; y de otra, distinta y separada, la vida fa-
miliar, profesional y social, plena de pequefias realidades terrenas.

»Que no, hijos mios! Que no puede haber una doble vida, que no
podemos ser como esquizofrénicos, si queremos ser cristianos: que hay
una Unica vida, hecha de carne y espiritu, y ésa es la que tiene que ser —en
el alma y en el cuerpo— santa y llena de Dios: a ese Dios invisible, lo en-
contramos en las cosas mds visibles y materiales.

»No hay otro camino, hijos mios: o sabemos encontrar en nuestra
vida ordinaria al Sefior, o no lo encontraremos nunca. Por eso puedo de-
ciros que necesita nuestra época devolver —a la materia y a las situaciones
que parecen mds vulgares— su noble y original sentido, ponerlas al servi-
cio del Reino de Dios, espiritualizarlas, haciendo de ellas medio y ocasién
de nuestro encuentro continuo con Jesucristo.

(1152) El auténtico sentido cristiano —que profesa la resurreccién
de toda carne- se enfrent6 siempre, como es logico, con la desencarnacion,
sin temor a ser juzgado de materialismo. Es licito, por tanto, hablar de un
materialismo cristiano, que se opone audazmente a los materialismos ce-
rrados al espiritu».
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2. «Materialismo cristiano»: un oximoron

Se trata, en efecto, de una paradoja, de la que es bien consciente el pre-
dicador, que la escribe en cursiva. Pero es, sobre todo, una férmula provoca-
tiva y sorprendente. Quiza por eso la figura retérica mds exacta para calificar-
la -me hacia notar mi colega el Prof. Jaime Nubiola— no es la «paradoja» sino
el oximoron, que consiste en usar en una sola expresion dos palabras de signi-
ticado opuesto, brotando asi un tercer concepto que surge, de la manera mas
enérgica, del enfrentamiento de los términos acoplados.

Nada, en efecto, hay a primera vista mds antitético y autoexcluyente que
esas dos palabras —«cristianismo» y «materialismo»—, que sin embargo el Fun-
dador del Opus Dei redne y enlaza, diciéndonos que es licito hablar de un
<materialismo cristiano, que se opone audazmente a los materialismos cerrados
al espiritu» (n. 115a).

El Prof. Garrido Gallardo afirma que el oximoron logra «hacer del dis-
curso no un mero indicador transparente hacia la cosa significada o referente,
sino un medio opaco que recabe atencién por si mismo y condicione en un
sentido preciso la interpretacién del mensaje que propone al lector» . Me pa-
rece esto muy exacto aplicado a nuestro caso y en el contexto de toda la ho-
milfa. No se puede usar la expresion «materialismo cristiano» si no es expli-
candola profundamente, que es lo que hizo entonces san Josemaria. Y quedo
justificada de una vez por todas.

La expresion se hizo inolvidable para los que escucharon o leyeron la ho-
milia del campus. Mis todavia, fue considerada por muchos —sobre todo en el
ambito de cultura francesa— como la sintesis del mensaje de la homilia, su ho-
gar hermenéutico. Es prototipica en este sentido la conocida revista de Paris
La Table Ronde, que public6 inmediatamente la Homilia bajo el titulo Le maté-
rialisme chrétien. Los editores —asi lo dicen expresamente en la nota de redac-
cién que antecede al texto— estimaron captar asi el sentido total de su mensa-
je. Sin duda esta opcion era idea de Henri Cavanna, hombre clave entonces en
la estrategia cultural de la revista .

Pero no querria yo avanzar en el analisis del «materialismo cristiano» sin
decir una palabra sobre el otro célebre titulo de la Homilia del campus, que pa-
saria a ser el oficial y definitivo. Me refiero a «Amare il mondo apassionatamen-

B GARRIDO GALLARDO, M. A., «Retérica», Gran Enciclopedia Rialp 20, 178-182.
% La Table Ronde, n° 239-240, noviembre-diciembre 1967, 231-241 (229).
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te», con el que fue publicada en Studi Cattolici. Selecciond la expresion Cesare
Cavalleri, Director de la revista, que tradujo la Homilia al italiano. Cuando hi-
cieron llegar la traduccién a Roma —me contaba Cavalleri—, a san Josemaria le
gusté mucho el titulo e indicé que se titulara asi la Homilia en todas las lenguas .

Llama la atencién el cardcter abarcante y, a la vez, complementario que
tienen ambos titulos. Apuntan a lo mismo de dos maneras: la persona que com-
prende lo que es el materialismo cristiano ama al mundo apasionadamente, y
quien ama apasionadamente al mundo ama porque vive el materialismo cristia-
no de san Josemaria.

Hay un algo conmovedor en el titulo de la homilia, que no nos debe pasar
inadvertido. Me refiero a que la expresién no sélo proviene del texto, sino que
alli, en la homilia, el Fundador del Opus Dei jesta hablando de si mismo!: «Soy
sacerdote secular: sacerdote de Jesucristo, que ama apasionadamente el mundo»
(n. 118b). Ese amor apasionado al mundo es propio, segiin san Josemaria, de la
plena secularidad tanto de laicos como de sacerdotes. Este significado inmediato
hay que retenerlo: yo tengo que amar apasionadamente el mundo comzo lo amaba
san Josemaria, es decir, viviéndolo como un auténtico «materialismo cristiano».

El horizonte espiritual y la antropologia implicita en esta expresion es,
sin duda, de una gran trascendencia: Josemaria Escrivd —es lo que sin duda qui-
sieron subrayar los editores de Paris— estaria proponiendo una manera de en-
tender la relacién del hombre con Dios que, asumiendo las realidades mate-
riales (el Verbo se hizo carne) y expresindose a través de la materia de este
mundo, camina en compaiifa de Jesucristo y se levanta hasta el Dios Uno y
Trino. Se podria decir que, a una época que glorifica lo material y lo mera-
mente empirico y profesa el materialismo para rechazar asi a Dios y al Cris-
tianismo, Josemaria Escrivd quiere proponerle, precisamente desde ese hori-
zonte y en esa clave, el misterio de Cristo y de la vida cristiana en el mundo.

3. «Materializar» la vida espiritual

La férmula «materialismo cristiano» s6lo la us6 san Josemaria en la ho-
milfa del campus, como subraya Cornelio Fabro en su comentario *: no la habia

Y Vid. sobre el tema Una vida santa en medio de la realidad secular, por RODRIGUEZ, P, en SAN
JOSEMARIA ESCRIVA DE BALAGUER, Amar al mundo apasionadamente, prologo de Mons. Javier
EcHEVARRIA, Madrid: Rialp, 2007, 40-43.

' FaBro, C., EI temple de un Padre de I Iglesia, Madrid: Rialp, 2002.
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utilizado antes y no la volvié a usar. Dicho al modo de los lingiiistas: no sélo es
un oxizmoron sino también un hdpax, un hdpax legomenon, «dicho una sola vez»"".

Efectivamente, este m0do de decir —«materialismo cristiano»— era del todo
nuevo en el lenguaje de san Josemaria. Su expresion habitual en este dmbito,
era esta otra, segun vemos en la propia homilia: «materializar la vida espiri-
tual» . Tiene también un algo de oximzoron, como reconoce el propio Corne-
lio Fabro: «una atrevida e insélita, pero eficaz expresion»". Insélita, pero a la
que ya estibamos acostumbrados en el Opus Dei desde los afios treinta del pa-
sado siglo”, como dice san Josemaria en este mismo parrafo.

Si recorremos los escritos precedentes de san Josemaria, que ahora co-
nocemos mejor gracias a la publicacion de inéditos y a las ediciones criticas,
encontramos no sélo el clima espiritual, sino el horizonte cultural y literario
que atrafa en esa direccion:

En 1932 nos habla de cémo «evitar que se materialicen, que se rebaje el es-
piritu» de las personas que tienen que dedicarse a tareas de gran rudeza profe-
sional y social*'. Como vemos, aqui todavia no habla de materializar las realida-
des espirituales, sino de lo contrario: de evitar el muaterializarse, que degrada el
espiritu. Pero en una meditacién predicada en Roma el afio 1954, aparece ya con
toda claridad este segundo oximoron: «Para facilitar la oracién, conviene materia-
lizar basta lo mds espiritual, acudir a la pardbola: la enseflanza es divina. La doc-
trina ha de llegar a nuestra inteligencia y a nuestro corazoén, por los sentidos: aho-
ra no te extrafiard que yo sea tan aficionado a hablaros de barcas y de mares»*.

Ya nos damos cuenta de cémo en estas expresiones la palabra materiali-
zar no tiene sentido metafisico, si es que esto fuera posible: materializar no es
transformar algo no material en materia.

El clima del «materialismo cristiano» esta ya en pasajes de Surco, como
éste: «no es suficientemente bueno el que sélo se contenta con ser casi... bue-
no: es preciso ser revolucionario. Ante el hedonismo, ante la carga pagana y ma-
terialista que nos ofrecen, Cristo quiere janticonformistas!, jrebeldes de
Amor!> (Surco 128).

Huapax: <En lexicografia o en critica textual, voz registrada una sola vez en una lengua, en un
autor o en un texto» (DRAE, Edicién del Tricentenario).

Subrayado de san Josemarfa.

1 Fagro, C., ibid.

% Ver, por ejemplo, Amigos de Dios, nn. 65 y 254.

Y Apuntes intimos, Cuaderno V, fol. 81v, n° 729b.

2 Fn didlogo con el Seior, «Vivir para la gloria de Dios», el 21-XI-1954, n. 18.

18
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También en esta linea se sitia «aquel obrero, que comentaba entusias-
mado después de participar en esa reunion, que promoviste: “nunca habia oido
hablar, como se hace aqui, de nobleza, de honradez, de amabilidad, de gene-
rosidad...”. Y concluia asombrado: “frente al materialismo de izquierdas o de
derechas, jesto es la verdadera revolucion!”» (Surco 754).

Y ya antes leemos en el n® 311: «Muchas realidades materiales, técnicas,
econdmicas, sociales, politicas, culturales..., abandonadas a si mismas, o en
manos de quienes carecen de la luz de nuestra fe, se convierten en obsticulos
formidables para la vida sobrenatural: forman como un coto cerrado y hostil a
la Iglesia. T4, por cristiano —investigador, literato, cientifico, politico, trabaja-
dor...—, tienes el deber de santificar esas realidades. Recuerda que el universo en-
tero —escribe el Apéstol- esta gimiendo como en dolores de parto, esperando
la liberacién de los hijos de Dios».

Y finalmente, en Forja 895, encontramos de nuevo el segundo oximoron
de la Homil{a del campus: «ruega al Sefior que nos conceda a sus hijos el “don
de lenguas”, el de hacernos entender por todos. La razén por la que deseo este
“don de lenguas” la puedes deducir de las paginas del Evangelio, abundantes
en pardbolas, en ejemplos que muaterializan la doctrina e ilustran lo espiritual,
sin envilecer ni degradar la palabra de Dios».

4. «Materialismo cristiano» y «El plano de tu santidad»

Pero el materialismo cristiano, en cuanto férmula provocativa y descon-
certante, tenfa importantes precedentes en Camino, la mas difundida obra de
san Josemaria. El capitulo que tiene precisamente este nombre —«El plano
de tu santidad»— manifiesta gran proximidad pastoral y temdtica a esta zona de
la Homilfa. Este es su primer ntimero: «El plano de santidad que nos pide el
Sefior, estd determinado por estos tres puntos: La santa intransigencia, la santa
coaccion 'y la santa desvergiienza»*.

Como vemos, también aqui el Autor busca transmitir su mensaje por me-
dio del uso paradéjico de los conceptos. En concreto, para el contenido cen-
tral del capitulo se sirve —citamos de nuevo a Garrido Gallardo— de un «audaz
oximoron»** en triple fase. Esos tres términos con los que va a jugar en este

capitulo significan, en si mismos, conceptos contrarios a la santidad: un hom-

B Camino, n. 387; la cursiva es mia.
2* GARRIDO GALLARDO, M. A., La obra literaria de Josemaria Escrivd, Pamplona: Eunsa, 2002, 253.
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bre, mds atn un cristiano, no debe ser un desvergonzado, no debe ser una per-
sona intransigente, no debe coaccionar a nadie. Esto es evidente para todos. Y
de esa evidencia parte el Autor para invertir el sentido de los términos: hace la
inversion, en los tres casos, por medio de la palabra «santa». El choque que
esto provoca en el lector le hace abrirse a una mds profunda inteligencia de ac-
titudes que pertenecen a la tradicion espiritual de las virtudes cristianas®.

San Josemaria decidié correr el riesgo de que algunos no comprendieran

26

ese uso paraddjico de los términos?®. A millones de lectores, sin embargo, la

entrafia evangélica de este capitulo se les grababa precisamente a través de lo
paraddjico de ese lenguaje.

5. «Mitos paganos, misterios cristianos», de fean Daniélou

La expresion «materialismo cristiano», que comentamos, era practica-
mente desconocida en la literatura teol6gica y espiritual hasta la homilia del
campus. Por eso, buscando paralelos y precedentes, me sorprendié encontrar
la misma expresion en un libro de Jean Daniélou?, publicado dentro de la En-
ciclopedia «Yo sé-Yo creo», que dirigia Daniel Rops, y entraba en mis lectu-
ras habituales?. El libro tiene interés para nuestro discurso.

¥ Fl tema tenia, en efecto, ilustres precedentes en la literatura espiritual. Por ejemplo, san Jeréni-

mo y san Juan de Avila utilizaban la expresién «santa soberbia» (vid. los textos supra en com/274).
San Bernardo (Sermo XXVI, 1) y san Francisco de Sales hablan de «santa violencia» (Tiuité del
amour de Dieu, 1. 1L, c. 12; Introduction & la Vie Dévote, IV, c. 13). Entre los contemporéneos, el
Obispo don Manuel Gonzilez hablaba del «apostolado de la santa curiosidad> (Apostolados nze-
nudos [1927], en D. Manuel Gonzdlez. Obras completas, Tomds ALVAREZ [ed.], Burgos: Monte Car-
melo, III, 1998, 695). En tiempos mis recientes Dietrich von Hildebrand dedica a «la santa tris-
teza» el cap. 26 de su conocida obra Nuestra transformacion en Cristo, Madrid: Rialp («Patmos»,
19-20), 1954; Madrid: Encuentro («Ensayos», 96), 1996 (el original alemén es de 1948).

Y, en tltima instancia, de no ser comprendido personalmente Y no lo fue, primero, por los cen-
sores de la primitiva edicién de Consideraciones espirituales (Cuenca, 1934), que —con la mejor in-
tencién del mundo, ciertamente— le obligaron a suprimir la expresién «santa desvergiienzas.
Una detenida exposicién de esta peripecia puede verse en Camzino ed. crit., IntrodGen, 1L, § 3, 5,
¢, 43-57. Después, en los aios 1940-41, estos puntos de Camino fueron agitados contra la orto-
doxia del Autor: se decia que éstas eran las «nuevas virtudes» que predicaba el P. Escrivd... Vid.
sobre el tema, TORELLO, J. B., Testimonio, Viena, 1976; texto autégrafo en AGP, serie A.5, leg.
249, carp. 1, exp. 4.

Jean Daniélou S.I. (1905-1974), tedlogo y patrélogo, profesor del Instituto Catélico de Paris,
fundador con Henry de Lubac S.I. de la Coleccién Sources Chrétiennes; asistié como experto al
Concilio Vaticano II'y en 1969 fue nombrado Cardenal por el papa Pablo VI.

Editorial Casall i Vall, Andorra, diciembre de 1967, 150 pp. Los originales de la Enciclopedia se
publicaban en la Librairie Arthéme Fayard, de Paris. El libro de Daniélou, Mythes paiens, myste-
re chrétien, apareci6 en abril de 1967, 110 pp.

26
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Daniélou sefala claramente en el prélogo cuil es el problema al que que-
rria responder su libro: «;Cémo podemos hablar de Dios a los hombres de
nuestros dias?>»”. El origen del texto estd en unas conferencias dirigidas a j6-
venes estudiantes para fundamentar algunas cuestiones esenciales acerca de
Dios. Las expresiones que a nosotros interesan estan en el capitulo en que Da-
niélou sale al paso del riesgo que comporta, para la comprensién de Dios, la
tradicional afirmacién de que Dios es espiritu puro®. <Y al afadir este “puro”
—sigue diciendo el autor—, tenemos la impresién de que se quiere decir que
Dios es totalmente indemne de todo lo que podria parecerse a la materia. Aho-
ra bien, esto es falso, porque, si Dios posee en si mismo de una manera emi-
nente las cualidades de todo lo que existe, es evidente que en la materia, que es
una de las criaturas, existen cualidades que Dios posee eminentemente»*.

Explica Daniélou que, en el mundo actual, muchos ateos y agnésticos,
inmersos en la investigacién cientifica de la materia, y en su utilizacion técni-
ca, piensan que el cristianismo pertenece a un universo extrafio al de sus pro-
pias preocupaciones, porque «los cristianos son unos idealistas o unos espiri-
tualistas, es decir, que estin del lado del espiritu y no del de la materia»*.
Habria segun ellos una especie de ruptura entre el cristianismo y el mundo
moderno. Pero esa ruptura, afirma el Profesor de Paris, no se da de ninguna
manera en el auténtico cristianismo, sino en la falsa imagen del cristianismo
que ofrecen ciertas corrientes teoldgicas y culturales. «Porque en realidad
—son sus palabras— el cristiano no es mds espiritualista que materialista; y qui-
za seria necesario subrayar que existe un materialismo cristiano, no en el senti-
do de que para el cristiano todas las cosas se reducirian a la materia, con lo que
se caeria en el error exactamente contrario al de privilegiar exclusivamente al
espirity, sino en el sentido de que en la materia hay algo que es perfectamen-
te vilido, una de las expresiones de la creacién de Dios, de manera que, a tra-
vés de la materia podemos captar algo de Dios, de la misma manera que a
través del espiritu»*.

Como vemos, lo que busca Daniélou con esa expresion es explicar a los
agnoésticos, en contexto metafisico-teoldgico, que no pueden descalificar al
Cristianismo como si éste despreciara la materia y la técnica.

**" Mitos paganos, misterios cristianos, 7.
" Ibid., 71-98.

Ibid., 85.

2 Ibid.

Ibid., 86. El subrayado es mio.

woow

w
b

446 SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 49 / 2017



SANTIFICACION DEL MUNDO Y «MATERIALISMO CRISTIANO»

Pero ése no era el problema que preocupaba a san Josemaria. Entiendo
que las razones que da el tedlogo francés para proponer ese «materialismo
cristiano» son plenamente coherentes con el discurso de san Josemaria. Pero
el Fundador del Opus Dei en su homilia no estaba haciendo un discurso
metafisico; presupone ciertamente la buena metafisica, pero lo que a él le
preocupaba en su homilia —y en su contexto cristiano y eclesial- eran las di-
versas formas de espiritualismo y clericalismo, que de una forma o de otra
apuntaban a una separacién del mundo y de las realidades mas materiales y
cotidianas. Por eso, lo que san Josemaria queria en el campus de Pamplona
—segun el historiador ruso ortodoxo Pazukhin— era descartar a todo un sector
del «pensamiento eclesidstico contemporaneo, profundamente “clericalizado”
y naturalmente opuesto a la secularizacion del concepto de santidad, porque
la secularizacion era vista como un abandono de la espiritualidad cristiana»**.

En efecto, san Josemaria buscaba proponer a aquella multitud toda una
teologia espiritual de la vida ordinaria y de la secularidad cristiana, que concentr6
positivamente, en la riqueza «espiritual» de las dos palabras provocadoramen-
te unidas: «materialismo cristiano». Gérard Philips, que fue secretario adjun-
to de la Comisién doctrinal del Concilio Vaticano II y de la comision redac-
tora de Lumen Gentium, comentando la version francesa, llama a la homilia del
campus <un documento sobre el materialismo cristiano», y agrega: «Lectura
recomendada a los te6logos de profesion para que se dignen descender a la vi-
da concreta del hombre corriente»*. Esta es, en efecto, la que Josemaria Es-
criva explicaba desde los afios treinta con los recursos lingtiisticos disponibles.

6. «Desencarnacion» y «materialismo cristiano»

En fase final del ascenso va a aparecer en la Homilia una nueva palabra
que, si la entendemos bien, ilumina la intencionalidad de todo el discurso. Nos
referimos al término «desencarnacién», que forma un tindem con «materia-
lismo cristiano», ya casi en la cumbre:

«El auténtico sentido cristiano —que profesa la resurreccion de toda car-
ne- se enfrent6 siempre, como es 16gico, con la desencarnacion, sin temor a ser

* PAZUKHIN, E., «The christian materialism of Blessed Josemarfa Escrivi», Istina y Zyzn, marzo
de 1997.

3 PHILIPS, G., «Publications nouvelles (“La Table Ronde”, n. 239-240)», Ephemerides Theologicae
Lovanienses XLIV (1968) 675.
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juzgado de materialismo. Es licito, por tanto, hablar de un materialismo cris-
tiano, que se opone audazmente a los materialismos cerrados al espiritu»
(115a).

«Desencarnacién» es también un hdpax en la obra del Fundador del
Opus Dei: jsingular binomio lingiiistico y teolégico el que nos ofrece aqui san
Josemaria!*. Los dos hdpax conviven en la misma frase, contrapuestos el uno
al otro, preparando la cumbre del discurso homilético del campus.

Es evidente que Mons. Escriva de Balaguer, al servirse en este contexto
de esa palabra —«desencarnacién»— tenfa como referencia hermenéutica el
misterio de Cristo afirmado en la fe de la Iglesia: el misterio de la Encarnacion
del Hijo de Dios, el misterio de Cristo en la Historia; es decir, el Hijo eterno
del Padre, que por la misién del Espiritu Santo, se hace hombre y, por tanto,
asume la humanidad en su esencial estructura espiritu-cuerpo, desde el alma a
lo mds material: la carne humana. Perfectus Deus, perfectus Homo. <El Verbo se
hizo carne y habité entre nosotros», rezamos cada dia, agradeciendo a la Vir-
gen Maria el fruto de su aceptacion de la oferta divina.

Excluida la desencarnacién y afirmado el «materialismo cristiano», el
Gran Canciller de la Universidad profundiza su catequesis cristoldgica:

«Se comprende, hijos, que el Apdstol pudiera escribir: todas las cosas son
vuestras, vosotros sois de Cristo y Cristo es de Dios (1 Cor 3,22-23). Se trata de un
movimiento ascendente que el Espiritu Santo, difundido en nuestros corazo-
nes, quiere provocar en el mundo: desde la tierra, hasta la gloria del Sefor. Y
para que quedara claro que —en ese movimiento— se inclufa atn lo que parece
mds prosaico, san Pablo escribié también: ya comuiis, ya bebdis, hacedlo todo para
la gloria de Dios (1 Cor 10,31)» (115¢).

"Toda la doctrina espiritual de san Josemaria, todo ese impresionante di-
seflo de vida cristiana secular en medio del mundo, que nos ofrece la Homilia
del campus, es fruto de luces recibidas de lo Alto y, a la vez, de su reflexion per-

% En el DRAE no figura «desencarnacién», sino el verbo «desencarnar», que significa «perder la
aficién a algo, desprenderse de ello». Esta definicién de «desencarnar> es la misma en la edi-
cién de 1925 y en la actual que ofrece hoy la Real Academia. Encaja en el discurso de san Jose-
maria, que, cuando rechaza la «desencarnacién» pensaba en los cristianos captados por un es-
piritualismo desenfocado, que —por decirlo al modo del DRAE~- perdian «aficién» a la vida
ordinaria y querfan «desprenderse» de sus exigencias. El «iluminismo» o «espiritismo» del si-
glo XIX habia descalificado la realidad material, carnal, del ser humano, de la que habria que
desprenderse para llegar a la felicidad en un proceso de sucesivas «desencarnaciones» y «reen-
carnaciones». Vid. el libro del tedrico del espiritismo Allan KARDEC titulado Ef /ibro de los espi-
ritus, Barcelona: Maucci, 1910.
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sonal sobre el misterio de Cristo: misterio de la Encarnacion Redentora. Toda
la Homilia del campus es pura coherencia con la lex incarnationis que preside la
economia de la gracia.

Mons. André-Mutien Léonard, en su excelente comentario a la homi-
lia del campus en la perspectiva del «materialismo cristiano» ¥, se mueve en
esta linea de interpretacién: con la palabra desencarnacion —nos dice— el
Autor de la Homilia se refiere a «un espiritualismo cerrado al mundo»*.
El entonces Obispo de Namur dedica buena parte de su estudio a mostrar
el apoyo que la espiritualidad de san Josemaria Escrivd encuentra en la
Cristologia de la gran Tradicién, especialmente del Concilio de Calcedo-
nia, segin el cual «la cristologia catélica implica la promocién conjunta y
reciproca de lo humano y de lo divino; como sucede en la naturaleza divi-
na y en la naturaleza humana de Jesus, que, lejos de estar separadas la una
de la otra, o de confundirse o de oponerse, son, segin los términos del
Concilio, “salvaguardadas en sus propiedades respectivas”; incluso, mani-
fiestan mds su propia verdad por el hecho de estar reunidas en una sola per-
sona o hipéstasis»*’.

San Agustin, en el Sermén de la Octava de Pascua, dice algo que parece
escrito para nuestras reflexiones: «Dominus mortalitate carnis resurgendo se
expolians, sed tamen ultra non moriturum corpus exsuscitans... — el Sefior, con
su resurreccion, se despoja no del cuerpo, sino de la mortalidad de la carne, y
suscita no otro cuerpo, sino el mismo, pero ya para siempre inmortal»*. En
el Verbo encarnado, al resucitar, no hay desencarnacién, hay «expolio» de la
mortalidad del cuerpo, que, al resucitar, «se reviste» de inmortalidad: santidad
consumada de la carne. Gloria eterna, pues, para el espiritu y la carne del
hombre...

Es en este contexto cristolégico donde hay que comprender, de acuerdo
con Mons. Léonard, la desencarnacion de que nos habla san Josemarfa. A mi
parecer, la profunda meditacién que hizo durante décadas, de las consecuen-

7 LEONARD, A.-M., «Le matérialisme chrétien de Josemarfa Escrivi. Réflexions autour du livre

“Entretiens avec Mgr. Escriva”>, Annales Theologici 17/1 (2003) 167-184.

* Ibid., 168.

39 Ibid., 181.

% SAN AGUSTIN, Sermo 8, in octava Paschae; PL 46, 838.841: «Unde et ipse Dominus mortalitate
carnis resurgendo se exspolians, et non quidem aliud, sed tamen ultra non moriturum corpus ex-
suscitans, Dominicum diem in sua resurrectione signavit, qui post diem passionis eius tertius, in
numero autem dierum post sabbatum octavus est, idemque primus».

°
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cias espirituales de la Encarnacion del Verbo, le lleva a servirse de ese térmi-
no, desencarnacion, para designar la operacioén inmanente —llamémosla asi— de
quienes, al disefar el camino hacia Dios, la santificacion, «expolian» la santi-
dad de la vida cristiana de su realidad ordinaria, material y corriente.

Para el Fundador de la Universidad de Navarra el Cristianismo auténti-
co rechaz6 siempre la desencarnacion. La razén es clara: porque, al ignorar o
posponer la humanidad de Cristo, la unién del hombre con Dios, la santidad
personal, vendrian entendidas como algo que se yuxtapone y estd mds alld de
la carne, del cuerpo, de la materia y de lo que esa realidad material comporta.
Josemaria Escriva afirmé en el campus de Navarra todo lo contrario. Al recha-
zar ese concepto, afirmaba la existencia secular cristiana, que es —podriamos de-
cir— articulus stantis et cadentis hominis christiani; algo por tanto que, si se da,
mantiene firme esa existencia; si no se da, el cristianismo del hombre cristia-
no se derrumba. La «desencarnacién» deforma, es cierto, toda concepcion
cristiana del hombre, pero en lo relativo a teologia cristiana de la secularidad,
no es ya que la dificulte, sino que elimina radicalmente todo posible acceso a
ella. Del rechazo de la desencarnacion asi entendida concluye san Josemaria la
licitud del materialismo cristiano.

La doctrina de la Homilia del campus podriamos sintetizarla, ya al final
de nuestro trabajo, afirmando que no hay dos vidas, una para la relacién con
Dios, y otra, distinta y separada, para la realidad secular; sino una tnica, he-
cha de carne y espiritu, y ésa es la que tiene que ser santa y llena de Dios. De
ahi la «unidad de vida», expresién sumamente originaria en la predicacién de
san Josemaria y en el espiritu del Opus Dei, que en la Homilia lleva al predi-
cador a formulaciones tajantes, como ésta:

«;Que no, hijos mios! Que no puede haber una doble vida, que no pode-
mos ser como esquizofrénicos, si queremos ser cristianos: que hay una tnica
vida, hecha de carne y espiritu, y ésa es la que tiene que ser —en el alma y en
el cuerpo- santa y llena de Dios: a ese Dios invisible, lo encontramos en las
cosas mas visibles y materiales> (n. 114d).

Doctrina ésta que habia sido plenamente proclamada, dos afios antes, en
la Const. Gaudium et Spes, n. 43: «Siguiendo el ejemplo de Cristo, quien ejer-
ci6 el artesanado, alégrense los cristianos de poder ejercer todas sus activida-
des temporales haciendo una sintesis vital del esfuerzo humano, familiar, pro-
fesional, cientifico o técnico, con los valores religiosos, bajo cuya altisima
jerarquia todo coopera a la gloria de Dios».

Por eso, pudo san Josemaria escribir y predicar en el Campus:
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«Un hombre sabedor de que el mundo —y no sélo el templo- es el lugar
de su encuentro con Cristo, ama ese mundo, procura adquirir una buena pre-
paracién intelectual y profesional, va formando —con plena libertad— sus pro-
pios criterios sobre los problemas del medio en que se desenvuelve; y toma, en
consecuencia, sus propias decisiones que, por ser decisiones de un cristiano,
proceden ademids de una reflexion personal, que intenta humildemente captar
la voluntad de Dios en esos detalles pequefios y grandes de la vida» (116d).

7. El mensaje teologico-espiritual de ln Homilia del campus

Pasemos, pues, a examinar brevemente esa teologia espiritual que propo-
ne Josemaria Escrivd a propésito del «materialismo cristiano» y que podria-
mos concentrar en esta especie de tesis:

Las realidades mas cotidianas y ordinarias, arrancando desde la materia
misma, son metafisica y teolégicamente valiosas: son el medio y la ocasién de
nuestro encuentro continuo con el Sefior.

En efecto, san Josemaria se propone mostrar, positivamente, lo que los
espiritualismos ignoran o niegan: el valor sustante de lo creado, empezando
por la materia. El discurso sobre el «materialismo cristiano» se inicia en las l-
timas lineas del n. 113e: «Es, en medio de las cosas mds materiales* de la tie-
rra, donde debemos santificarnos, sirviendo a Dios y a todos los hombres».

Aqui aparece, por vez primera en la homilia, la palabra «material, mate-
ria», que reaparecerd después abundantemente. Recuperar el significado sal-
vifico de la muateria es fundamental para comprender el orden de la Creacién
y Redencién del mundo. En el n. 115 nos dira san Josemaria:

«¢Qué son los sacramentos —huellas de la Encarnacién del Verbo, como
afirmaron los antiguos— sino la mds clara manifestacién de este camino, que
Dios ha elegido para santificarnos y llevarnos al Cielo? :No veis que cada sa-
cramento es el amor de Dios, con toda su fuerza creadora y redentora, que se
nos da sirviéndose de medios materiales? ¢Qué es esta Eucaristia —ya inmi-
nente- sino el Cuerpo y la Sangre adorables de nuestro Redentor, que se nos
ofrece a través de la humilde materia de este mundo —vino y pan-—, a través de
los elementos de la naturaleza, cultivados por el hombre, como el ultimo Concilio
Ecuménico ha querido recordar? (cfr. Gaudium et Spes, 38)».

1 : .
4 La cursiva es mia.

SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 49 / 2017 451



PEDRO RODRIGUEZ

Esta centralidad del misterio de la Encarnacién en la doctrina de san Jo-
semaria sobre la santificacién de la vida ordinaria, la describi6 con lucidez y
detenimiento san Juan Pablo II en su homilia en la Beatificacién del Funda-
dor del Opus Dei. He aqui sus palabras:

«Con sobrenatural intuicion, el beato Josemaria predicé incansablemen-
te la llamada universal a la santidad y al apostolado. Cristo convoca a todos a
santificarse en la realidad de la vida cotidiana; por eso, e/ trabajo es también me-
dio de santificacion personal y de apostolado cuando se vive en unién con Jesucris-
to, pues el Hijo de Dios, al encarnarse, se ha unido en cierto modo a toda la
realidad del hombre y a toda la creacion (cfr. Carta Enciclica Dominum et Vivi-
ficantemn, 50). En una sociedad en la que el afin desenfrenado de poseer cosas
materiales las convierte en un idolo y motivo de alejamiento de Dios, el nuevo
beato nos recuerda que estas mismas realidades, criaturas de Dios y del ingenio
humano, si se usan rectamente para gloria del Creador y al servicio de los her-
manos, pueden ser camino para el encuentro de los bombres con Cristo. “Todas las co-
sas de la tierra —ensefiaba (Carta del 19 de marzo de 1954)- también las activi-
dades terrenas y temporales de los hombres, han de ser llevadas a Dios”»*.

Es evidente que, en la Homilia del campus, la llamativa concentracion del
discurso en la materia, hasta llegar al «materialismo cristiano», manifiesta el
propésito del predicador de mostrar el caracter abarcante de la secularidad cris-
tiana y el sentido universal de la vocacion cristiana: la santificacion del mundo.

Ahora la idea central es que esa vida ordinaria, de la que venia hablando en
los pérrafos precedentes, comprende en su seno también las realidades materia-
les y solo se acaba de entender desde la estimacion positiva de la materia. Esa po-
sitiva estimacion es el presupuesto metafisico y antropolégico de la teologia de
la secularidad de la vida cristiana en el mundo que el Gran Canciller explicé en
el campus de Navarra. No puede, pues, extrainarnos la desusada intensidad con
que, dentro de la brevedad de la homilia, se detuvo a tratar este punto:

«Debéis comprender ahora —con una nueva claridad— que Dios os llama
a servirle en y desde las tareas civiles, materiales, seculares de la vida humana:
en un laboratorio, en el quir6fano de un hospital, en el cuartel, en la citedra
universitaria, en la fibrica, en el taller, en el campo, en el hogar de familia y
en todo el inmenso panorama del trabajo, Dios nos espera cada dia. Sabedlo
bien: hay un algo santo, divino, escondido en las situaciones mds comunes, que
toca a cada uno de vosotros descubrir» (114b).

# JUAN PaBLO II, Homilias, 17-V-1992, en vatican.va.
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Siguiendo su habitual manera de afrontar el tema, fundamenté su tesis en
el relato biblico de la Creacion del mundo en su realidad material y espiritual:
«Yaveh lo mir6 y vio que era bueno» (n. 114a). El hombre estd hecho de ma-
teria y espiritu y Dios lo ha puesto a vivir, y a unirse con El, en medio de las
realidades materiales:

«No lo dudéis, hijos mios: cualquier modo de evasion de las honestas rea-
lidades diarias es para vosotros, hombres y mujeres del mundo, cosa opuesta a
la voluntad de Dios» (114a).

Quiero terminar con las palabras iniciales de la carta que, hace unos dias,
el Prelado del Opus Dei, Mons. Fernando Ociriz, escribia a los fieles de la
Prelatura:

«Se acerca la Semana Santa. Procuremos vivir los préximos dias con in-
tensidad, de modo que siempre de nuevo podamos decir con san Pablo: mibi
vivere Christus est!, jpara mi vivir es Cristo! (cfr. Flp 1,21). El Sefior no es para
nosotros s6lo un ejemplo. Me viene a la memoria un comentario del Papa: “A
mi siempre me llamé mucho la atencién que el papa Benedicto dijera que la
fe no es una teoria, una filosofia, una idea: es un encuentro. Un encuentro con
Jesas” (FrRaNcIsCO, Homilia, 28-X1-2016). Para nosotros vivir es Cristo» *.

«Mihi vivere Christus est, et mori lucrum». Ese es el clima y el trasfon-
do, totalmente cristoldgico, de la homilia del camzpus. Por eso, los hombres y
las mujeres de fe que viven en medio del mundo tienen como primera exigen-
cia —de esa fe y de esa posicién secular— hablar en los distintos ambientes del
Dios que se hace hombre, carne: hablar de Jesucristo, «primogénito entre mu-
chos hermanos»; hablar de su perdon y de su misericordia, de sus sacramen-
tos. Es un deber que, en estos primeros afios del tercer milenio, no podemos
posponer y mucho menos olvidar.

# Carta del Prelado (5 de abril de 2017), en www.opusdei.es/eses/document/carta-prelado-opus-
dei-abril-2017/.
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