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Abstract: This study entitled “The Stance of the
Dominicans Towards the Immaculate Conception
of Mary on the Example of Selected Scripts (13th-
16the Centuries)” aims to answer the question of
how great the influence of St. Thomas’ position on
the opinions of Dominican theologians regarding
the analyzed issue was. It examines the negative
and homogeneous position adopted by the Domi-
nicans, revealing its foundations and the presence
of the theological perspective indicated by St. Tho-
mas Aquinas.

Keywords: Thomas Aquinas, Dominicans, Imma-
culate Conception of Mary, Sanctification of Mary,
Authority.

Resumen: El presente estudio, titulado “La postu-
ra de los dominicos ante la Inmaculada Concepcién
de Marfa a partir del ejemplo de textos selecciona-
dos (siglos XIlI-XVI)” pretende responder a la pre-
gunta de cuan grande fue la influencia de la postu-
ra de santo Tomas en las opiniones de los tedlogos
dominicos respecto a la cuestion analizada. Se exa-
mina la postura negativa y homogénea adoptada
por los dominicos, revelando sus fundamentos y la
presencia de la perspectiva teolbgica indicada por
santo Tomas de Aquino.

Palabras clave: Santo Tomas de Aquino, Domini-
cos, Inmaculada Concepcién de Marfa, Santifica-
cion de Marfa, Autoridad.
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BOGUSLAW KOCHANIEWICZ

INTRODUCTION

he dogma of the Immaculate Conception of the Blessed Virgin has been

the subject of many historical studies, in which attention was paid either

to its gradual development or to the contribution of individual theolo-
gians and theological schools in the crystallization of this truth'. Among the
many published research papers, there is no thorough analysis of the position
that the Dominicans have taken on this issue over the centuries, although
studies devoted to selected issues or views of Dominican theologians on the
Immaculate Conception of Mary should be noted’.

' The most recent studies in this regard include: GAY-CANTON, R., Entre dévotion et théologie scolas-
tique. Receptions de la controverse médievale autour de Immaculée Conception en pays germaniques,
Turnhout: Brepols Publishers, 2011; KRUPA, P., Une grave querelle. L’Université de Paris, les Men-
diants et la Conception Immaculée de la Vierge (1387-1390), Warszawa: Instytut Tomistyczny, 2013;
Lamy, M., Llmmaculée Conception. Etapes et enjeux d’une controverse au Moyen Age (XII-XV siecles),
Paris: Institut d’Etudes Augustiniennes, 2000; CECCHIN, S. (ed.), La “Scuola francescana” e I'Im-
macolata concezione. Atti del congresso mariologico francescano. Assisi, 4-8 dicembre 2003, Citta del Va-
ticano: Pontificia Academia Mariana Internationalis, 2005; CECCHIN, S., L'lmmacolata Concezio-
ne. Breve storia del dogma, Citta del Vaticano: Pontificia Academia Mariana Internationalis, 2003.

? Today, B. Binnebesel’s pioneering work requires numerous additions and corrections. See: BIN-
NEBESEL, B., Die Stellung der Theologen des Dominikanerordens zur Frage nach der Unbefleckten Emyp-
fangnis Marias bis zum Konzil von Basel, Kallminz bei Reigensburg: Verlag Michael Lafileben,
1934. R. Masson’s work, although dedicated to Dominican supporters of the Immaculate Con-
ception, in most cases lists the positions of opponents of the Marian privilege. Furthermore, re-
ferences to the writings of Dominican proponents of the Immaculate Conception are insuffi-
ciently documented. See: MASSON, R., «Les dominicains favorables a I'Tmmaculée Conception
de Marie», in Virgo Immaculta. Acta Congressus Internationalis Mariologici et Mariani Romae anno
MCMLIC celebrati, vol. VI, Romae: Academia Mariana Internationalis, 1955, 175-186. Salvatore
Di Francesco emphasizing the influence of St. Thomas Aquinas, presented the principles of
Aquinas’ theology in relation to the doctrine promulgated by Pius IX in 1854, forgetting about
other scholastic theologians who interpreted God’s Revelation in a similar way. See: D1 FRAN-
CESCO, S., «Influssso del Dottore s. Tommaso d’Aquino nello sviluppo della dottrina sull’'Tmma-
colato Concepimento della Beatissima Vergine Maria», in Virgo Immaculta. Acta Congressus Inter-
nationalis Mariologici et Mariani Romae anno MCMLIC celebrati, vol. VI, Romae: Academia
Mariana Internationalis, 1955, 136-145. Kochaniewicz’s article presents the position of St. Tho-
mas in the context of the views of the 13th-14th century Dominicans. Cfr. KocHANIEWICZ, B.,
«LImmacolata Concezione e la dottrina di San Tommaso d’Aquino», in CECCHIN, S. (dir.), La
“Scuola francescana” e PImmacolata Concezione, Citta del Vaticano: Pontificia Academia Mariana In-
ternationalis, 2005, 87-140. The contemporary studies of Ulrich Horst are of interest. In order
to present methodological issues, he focused on Dominican theologians of the 15th and 16th
centuries, while marginalizing the role of Dominicans from the 13th and 14th centuries. HORST,
U., Die Diskussion um die Immaculata Conceptio im Dominikanerorden. Ein Beitrag zur Geschichte der
theologischen Methode, Padeborn-Minchen-Wien-Ziirich: Ferdinand Schéningh, 1987; HORST,
U., Dogma und Theologie. Dominikanertheologen in den Kontroversen wm di Immaculata Conceptio,
Quellen und Forschungen zur Geschichte des Dominikanerordens, Neue Folge Band 16, Berlin:
Akademie Verlag, 2009.
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THE STANCE OF THE DOMINICANS TOWARDS THE IMMACULATE CONCEPTION OF MARY

One of the many issues requiring analysis is the answer to the question
about the possible impact of St. Thomas Aquinas’ stand on the opinions of Do-
minican theologians regarding the investigated issue. Another purpose of the
research project is to scrutinize the views of theologians from the Order of Pre-
achers (Ordo Praedicatorum) and to demonstrate the extent to which their posi-
tion was coherent and homogeneous — as is commonly believed today. Theo-
logical writings became the subject of analysis, especially commentaries on the
Sentences of Peter Lombard, which reflect the views of scholastic theology.
Due to the amount of the source material, the area of research was narrowed
to the writings of Dominican theologians (13th-16th centuries) associated with
the Apennine Peninsula, supplemented with works by authors from other Do-
minican provinces in Europe at that time. It seems that examining the isolated
writings will allow us to find the answer to the questions posed above.

1. AUTHORITY OF SAINT THOMAS AQUINAS

"To understand the position taken by the Dominicans, it is necessary to
study the authority that St. Thomas Aquinas’ doctrine had in the Dominican
Order from the very beginning. Only a few years after Aquinas’ death, his
teaching is defended by general assemblies of the Dominicans. On the other
hand, it is a reaction to the condemnation of Thomas’ sixteen theses in 1277
by the bishop of Paris and thirty others, selected by Robert Kilwardby, arch-
bishop of Cantenbury’. The response to criticism of certain aspects of the
doctrine reveals the authority that Aquinas’ doctrine enjoyed throughout
the Dominican Order.

In this context, it is not surprising that the issue became the subject of
deliberations of the Dominican general chapter. The fathers, who gathered in
Paris in 1279, forbade Dominicans to criticize Aquinas’ doctrine, while orde-
ring their superiors (provincials, priors) to punish those who would do so*. Se-
ven years later (1286), the Dominicans meeting in the same city not only for-
bade their brothers to criticize Thomas Aquinas’ doctrine, but also ordered

3 WEISHEIPL, J. A., Tomasz z Akwinu, Ziycie, mysli dzieto, Poznati: W drodze, 1985, 416; TWOMEY,
L. K., The Serpent and the Rose. The Immaculate Conception and Hispanic Poetry in the Late Medieval
Period, Leiden-Boston: Brill, 2008.

Y Acta Capituli Generalis Parisius celebrati anno Domini MCCLXXIX, in FRUHWIRTH, A. (ed.), Acta
Capitulorum Generalium Ordinis Praedicatorum, vol. I, Romae: Typografia della Propaganda Fidei,
1898, 204.
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BOGUSLAW KOCHANIEWICZ

them to preach his teaching’. This order was associated with certain criminal
penalties. All those who would oppose this decision were threatened with the
penalty of suspension, the removal of which was reserved only for the general
of the order or the general chapter®. The command to preach St. Thomas’
doctrine shows that the Dominicans recognized its great value, with which
they wished to enrich the Church of that time. Subsequent resolutions of Do-
minican general chapters follow this direction, for example resolutions of the
chapter of Metz (1313), which recognized Aquinas’ teachings as a doctrine
‘sounder and more universal than all others’. This statement shows the Do-
minicans’ perception of Thomas’ teachings against the background of other
doctrines present in the Church at that time. Conversely, this record bears
witness to the identification of the Dominican Order with the Aquinas’ doc-
trine already at the beginning of the 14th century. At the same time, it should
be noted that the resolutions of the chapter of Metz are important for yet ano-
ther reason. Namely, the Dominicans deliberating at the chapter decided that
from now on the Dominican Order was committed to being guided by
St. Thomas Aquinas. Therefore, the commandment that no Dominican
‘dared to teach, settle questions, or respond to accusations otherwise than in
accordance with what was commonly interpreted as his teaching’ resonated
very strongly’. In this resolution, the tendency to absolutize Aquinas’ teaching
appears for the first time, while rejecting cognition of other positions in order
to be able to creatively formulate answers and conclusions. For while Thomas
in his works juxtaposed many issues to which he sought answers in various
sources (Holy Scripture, the Fathers of the Church, philosophers — Aristotle,
Plato, Plotinus, Averroes), the Dominicans, from that moment onward, in-
creasingly focused on relying on Thomas as the sole and primary source, thus
departing from the fundamental method of truth-seeking that guided Aqui-
nas. This will have enormous consequences in the way Dominicans practice
theology in the following centuries.

The influence of Aquinas’ canonization, proclaimed on July 18, 1323 by
John XXII, on the increasing importance of his doctrine cannot be over-

3 Acta Capituli Generalis Parisius celebrati anno Domini MCCLXXXVT, in FRUDWIRTH, A. (ed.), Acta
Capitulorum Generalium Ordinis Praedicatorum, vol. 1, 235.

¢ WEISHEIPL, J. A., Tomasz = Akwinu. Zycie, mysl i dzielo, Poznan: W drodze, 1985, 424.

7 Acta Capituli Generalis apud Methim celebrati anno Domini MCCCXITII, in FRUHWIRTH, A. (ed.),
Acta Capitulorum Generalium Ordinis Praedicatorum, vol. II, Romae: Typografia della Propaganda
Fidei, 1899, 64-65.
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THE STANCE OF THE DOMINICANS TOWARDS THE IMMACULATE CONCEPTION OF MARY

looked. Although the bull ‘Redemptionem misit’ glorifies three hundred mi-
racles of the new saint and to a small extent emphasizes the intellectual achie-
vements of Thomas?, as Jean Pierre Torrell noted, ‘the intellectual dimension
of holiness has not been taken into account so far’’.

At the general chapter in Sisteron (Cistaricum) in 1329, it was resolved
that since the doctrine of St. Thomas was useful to the whole world, Domi-
nican students should study the teachings of St. Thomas while lecturers
should base their classes on the above-mentioned doctrine . These findings
also echo the Dominicans’ belief that Thomas’ teachings are valuable and use-
ful not only for the entire Order, but also for the entire world. This convic-
tion translates into the obligation for Dominican students to study St. Tho-
mas doctrine, and lecturers to base their classes on Aquinas’ works. Thus, the
Order arbitrarily narrowed the area of theological research to the doctrine of
the Angelic Doctor. Beginning with the decisions of the chapter of 1329, Do-
minican theology is based on the only one, though coherent system. It seems,
therefore, that the resolutions of the general chapters allowed the Order to
maintain its identity over the centuries, taking into account the education of
the friars within one philosophical and theological system.

"The records of successive general chapters, following the established di-
rection, encourage theology students to learn St. Thomas’ doctrine, while
avoiding trivial and frivolous news". The authority that Aquinas’ teachings
enjoyed in the Order was evidenced by the resolutions of the Bologna chap-
ter, prohibiting Dominicans from selling books containing St. Thomas’
works . The importance and value of St. Thomas’ doctrine was reiterated for
the entire Church by the Dominicans at the general chapter in Carcassone in
13425,

©

TORRELL, ]J. P., Wprowadzenie w sw. Tomasza z Akwinu. Osoba i dzieto, Poznani-Warszawa: W
drodze-Instytut Tomistyczny, 2021, 450.

TORRELL, J. P., Wprowadzenie w sw. Tomasza z Akwinu, 450.

Acta Capituli Generalis apud Cistaricum celebrati anno Domini MCCCXXIX, in FRUHWIRTH, A.
(ed.), Acta Capitulorum Generalium Ordinis Praedicatorum, vol. I1, 191.

Acta Capituli Generalis apud Mediolanum celebrati anno Domini MCCCXL, in FRUHWIRTH, A. (ed.),
Acta Capitulorum Generalium Ordinis Praedicatorum, vol. 11, 262. Moreover: Acta Capituli Gene-
ralis apud Carcassonam celebrati anno Domini MCCCXLII, in FROUHWIRTH, A. (ed.), Acta Capitulo-
rum Generalium Ordinis Praedicatorum, vol. 11, 280.

Acta Capituli Generalis apud Bononiam celebrati anno Domini MCCCXV, in FRUHWIRTH, A. (ed.),
Acta Capitulorum Generalium Ordinis Praedicatorum, vol. II, 83.

B Acta Capituli Generalis apud Carcassonam celebrati anno Domini MCCCXLII, in FRUHWIRTH, A.
(ed.), Acta Capitulorum Generalium Ordinis Praedicatorum, vol. I1, 280.

©
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To trace the increase in authority of St. Thomas Aquinas’ position on the
circumstances of the conception of the Blessed Virgin present in the writings
of subsequent Dominicans, it is necessary to present his views on the issue we
are studying.

2. THE POSITION OF SAINT THOMAS AQUINAS
ON THE SANCTIFICATION OF MARY

The Angelic Doctor analyzes the issue of interest in the Commentary on
the Sentences™, in the Summa Theologiae”, in the Summary of Theology'® and in
Quaestiones quodlibetales. In order to provide a comprehensive answer, he
considers three perspectives of this problem: before the soul unites with the
body (ante animationem), at the moment of the soul’s infusion (i actu anima-
tionis) and after the soul unites with the body (post animationem)'.

a) Sanctification of Mary before the union of body and soul

Aquinas, asking about the possibility of Her sanctification before the
union of body and soul, gives a negative answer. He states that what does not
exist cannot be sanctified. Since the moment of the union body and soul deter-

mines the existence of a human being, the Blessed Virgin could not have been

sanctified before Her existence .

A human being can be the subject of God’s grace. Therefore, for sanctif-
ying grace to be granted, Mary had to exist as a person®'. This could not have
happened earlier than before Her soul united with Her body*.

Thomas also considers the possibility of Mary’s sanctification at the mo-
ment of the parents’ marital act. He notes that parents’ personal holiness can-

" THOMAS DE AQUINO, Scriptusm super libros Sententiarum, lib. 3, d. 3, q. 1, a. 1, in THOMAE AQUI-

NATIS, Seriptum super Sententiis (ed. M. F. M00S), vol. 111, Parisiis: P. Lethielleux, 95-101.
THOMAS DE AQUINO, Summa theologiae, 111, q. 27, 1995-2002.
THOMAS DE AQUINO, Compendium theologiae, lib. 1, cap. 224, in THOMAS DE AQUINO, Opuscula
ommia, vol. T, Parisiis: P. Lethielleux, 1927, 168-170.
"THOMAS DE AQUINO, Quodlibetum VI, q. V, a. 7, in S. THOMAE AQUINATIS, Quaestiones disputa-
tae et questiones duodecim quodlibetales, vol. 11, Romae: Taurini, 1927, 124-125.
See: KOCHANIEWICZ, B., «’Immacolata Concezione e la dottrina di San Tommaso d’Aquino, 100.
" THOMAS DE AQUINO, Scriptum super libros Sententiarum, lib. 3, d. 3, q. 1, a. 1, q. 1, 95.

Ihid.
THOMAS DE AQUINO, Scriptum super libros Sententiarum, lib. 3, d. 3, q. 1, , q. 1 , 95.
THOMAS DE AQUINO, Scriptum super libros Sententiarum, lib. 3, d. 3, q 1,q.2,97.
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not be inherited by their offspring. Original sin refers to nature, while God’s
grace perfects the person. Therefore, the fruit of the marital act of holy pa-
rents cannot be holy offspring».

Aquinas also drew attention to the fact that lust, which accompanies the
act of procreation and causes contamination with original sin, was not stran-
ge to Mary’s parents. Therefore, not being excluded from the norms of this
law, they passed on original sin to their daughter®. Only the conception of
Christ was holy and undefiled, since He was conceived by the Holy Spirit and
the Blessed Virgin®.

Moreover, Aquinas’ negative answer was justified by the universal di-
mension of Redemption. If the Blessed Virgin had been sanctified before the
union of body and soul, She would not have had the need for Christ’s re-

demption, and Christ would not have been the Saviour of all people*.

b) Sanctification at the moment of union of body and soul

Next, Aquinas considers the possibility of Mary’s sanctification at the
moment of the union of body and soul in such a way that, thanks to the gra-
ce ‘which was granted to Her, She was preserved from incurring original
guilt’”’
emer of the human race is free from original sin*. However, the Blessed Vir-
gin like all the other people needed Redemption”. Excluding the Blessed
Virgin from the consequences of original sin would deny the universality of
Redemption accomplished by Christ*.

. Thomas rejects such a hypothesis, stating that only Christ the Rede-

c) Sanctification after the soul unites with the body of Mary

After rejecting both hypotheses, the Angelic Doctor ponders the last
possibility — the sanctification of Mary after conception, but before Her

3 THOMAS DE AQUINO, Scriptum super libros Sententiarum, lib. 3, d. 3, q. 1,a. 1, qc. 1 ad 2, 99.

* THOMAS DE AQUINO, Compendium theologiae, liber 1, cap. 224, in THOMAS DE AQUINO, Opuscui-
la omnia, vol. 11, Parisiis: P. Lethielleux, 1927, 169.

THOMAS DE AQUINO, Scriptum super libros Sententiarum, lib. 3, d. 3, q. 1,a. 1, qc. 1, s. c. 2, 95.
THOMAS DE AQUINO, Summa theologiae, 11, q. 27, a. 2 co, Cinisello Balsamo: Edizioni Paoline,
1988, 1997.

THOMAS DE AQUINO, Scriptum super libros Sententiarum, lib. 3, d. 3, q. 1, a. 1 sol. 1, 99.
THOMAS DE AQUINO, Scriptum super libros Sententiarum, lib. 3, d. 3, q. 1, a. 1, q. 2, sol. 2, 99.
KocHANIEWICZ, B., «LImmacolata Concezione e la dottrina di San Tommaso d’Aquino», 104.
THOMAS DE AQUINO, Sumima theologiae, 111, q. 27, a. 2, 1997.
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birth*'. In explaining his position, he cited the examples of the prophets Jere-
miah and John the Baptist, who were sanctified in their mothers’ wombs ™.
However, if they, being purified from original sin, retained the possibility of
committing venial sins, the Blessed Virgin, while in Her mother’s womb, re-
ceived grace which not only freed Her from original sin, but also preserved
Her from both mortal and venial sins*. The grace given to Mary meant that
during Her earthly life She never committed any sin: neither grave nor ve-
nial**. At the same time, Thomas emphasizes that despite Her sanctification,
the source of sin (fornes peccati) remained. It was not active, hence it had no in-
fluence on the disordered stirrings of Mary’s mind*. The only person free
from any source of sin was Jesus Christ. In Him, humanity achieved the state
of original integrity before original sin**.

3. THE POSITION OF OTHER DOMINICANS
ON THE IMMACULATE CONCEPTION OF MARY

a) The position of the Dominicans in the 13th century

An analysis of the Dominicans’ writings allows us to conclude that they
addressed the question of Mary’s sanctification to varying degrees. In addition
to theological treatises in which a lot of attention is devoted to the issue of in-
terest, the writings in which authors merely mention this subject have been
preserved, thus revealing their position. This allows to provide a broader
overview of the problem that is being studied.

Hanibaldus de Hannibaldis (+ 1272)

A similar position is taken by Hanibaldus de Hannibaldis*”, who noted
that during Her first sanctification the Blessed Virgin was purified from origi-
nal sin. In contrast, another fruit of this sanctification was the neutralization of

THOMAS DE AQUINO, Compendium theologiae, lib. 1, cap. 224, 170.

THOMAS DE AQUINO, Summa theologiae, 111, q. 27, a. 1, 1996.

TrHoMAS DE AQUINO, Compendium theologiae, liber 1, cap. 224, 170.

. THOMAS DE AQUINO, Sumima theologiae, 111, q. 27, a. 4, 1999.

> Ibid.

TroMAs DE AQUINO, Compendium theologiae, lib. 1, cap. 224, 170.

7 LoNGoO, C., «Annibaldo degli Annibaldi», in Lexicon. Dizionario dei Teologi, Casale Montferrato:
Piemme, 1998, 84.

568 SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 56 / 2024



THE STANCE OF THE DOMINICANS TOWARDS THE IMMACULATE CONCEPTION OF MARY

fomes peccati, understood as an inclination to evil and difficulty in achieving
good*. It follows that Hannibaldus claimed the Blessed Virgin to have been
conceived in original sin and then, thanks to God’s grace, was purified from it®.

Petrus de Tarantasia (Innocentius V) (+ 1276)

The Dominican of Tarantasia emphasized two moments of the Blessed
Virgin’s sanctification . During the first one, the soul was purified from the
need to sin. However, in the effect of the second one, the Blessed Virgin was
preserved from the possibility of committing sin*. The Dominican, conside-
ring participation in God’s grace, drew attention to the hierarchical order.
Only Christ was free from any sin, while the rest of people, although free from
mortal sin, were contaminated with venial sin. The Blessed Virgin would oc-
cupy an intermediate position: although She was conceived in original sin, She
never committed actual sin®. This type of solution is consistent with the po-
sition of St. Thomas Aquinas.

Bombolognus de Bologna (+ 13th/14th century)

The question of the sanctification of the Blessed Virgin was also reflected
upon by the Dominican from Bologna®. He stated that since sanctification
was the result of God’s grace being granted to the human soul (and not to the
human body), the body of the Blessed Virgin could not be sanctified before
being united with the soul*. Therefore, Mary’s sanctification took place befo-
re Her birth. However, it did not cause the disappearance of fomes peccati®.

As Marielle Lamy notes, Hannibald’s work is nothing more than a shortened version of a commen-

tary on the Sentences of Thomas Aquinas. See: Lamy, M., L'lmmaculée Conception, 245, note 23.

HANNIBALDUS DE HANNIBALDIS, I III Sententiarum, d. 111, quaestio unica, art. 2 corp., in SANCTI

THOMAE AQUINATIS, Opera ommnia, vol. XXII, Parmae: Ex typographeo Petri Fiaccadori, 1868, 239a.

FraNCO, F., «Pietro di Tarantasia», in Lexicon, 1008-1009.

INNOCENTIUS QUINTUS, In III Sentent. dist. III, quaest. I, art. 2, in INNOCENTIUS QUINTUS, In

1V Libros Sententiarum Commentaria, ed. T. TURCO y G. B. MARINIS, Tolosae: apud Arnaldum

Colomerium, 1652, fol. 19ab.

* Ibid.

¥ BOMBOLOGNUS DE BOLONIA, De sanctificatione B.V. Mariae, in PIANA, C., «Questione inedita
“De sanctificatione B.V. Mariae” di Bombologno da Bolonia OP», Studi Francescani 13 (1941)
185-196.

* Ibid., 186.

¥ Ibid., 193.
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Bombolognus emphasized the sinlessness of Christ, who, conceived by
the Holy Spirit, was free from original and actual sin. If the result of the Re-
demption accomplished by Christ was the manifold glory of the saints, then
depriving the Blessed Virgin of the fruits of the Redemption would automati-
cally mean excluding Her from God’s glory*.

It is noteworthy that Bombolognus, although in his reflection he quotes
solutions known to theologians of that time, refers to the authority of St. Au-
gustine and St. Bernard of Clairvaux, but does not cite the opinion of Thomas
Aquinas. In his reflection, he focused on the universality of the Redemption
accomplished by Christ.

"To sum up, it should be noted that theological works of selected Domi-
nicans of the 13th century contain the unanimous position of the Domini-
cans of the 13th century on the issue of the Immaculate Conception. The
reflection on the sanctification of Mary is made in the context of the univer-
sality of the effects of original sin affecting human nature, as well as the uni-
versality of the work of Redemption accomplished by Christ. The Blessed
Virgin, conceived in the state of original sin, was able to share in the fruits of
Redemption: she was purified and sanctified in Her mother’s womb. Her
conception in the state of original sin is evidenced by the source of sin (forzes
peccati), which Mary, despite Her first sanctification, was not deprived of. The
presented position of Dominican theologians is characterized by uniformity.
However, in the analyzed writings we will not find any traces of the influen-
ce of Aquinas’ reflections on the positions of individual Dominican theolo-
gians.

b) The position of the Dominicans in the 14th century
Herveus Natalis (+ 1323)

The author of the Commentary on the Sentences, written in Paris at the be-
ginning of the 14th century, based his theological reflection on the doctrine
of St. Thomas Aquinas*’. Herveus was not only against the Immaculate Con-
ception, but also polemicized with the position of supporters of the Marian
privilege. In view of their argument about the prevenient grace of Christ pre-

* Ibid., 189-190.
* LONGO, C., «Erveo di Nedellec», in Lexicon, 449-450.
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serving Mary from original sin*, Herveus Natalis opposed the claim that this
opinion was contrary to Holy Scripture. Citing the authority of St. Paul, he
reminded us of the universality of the effects of original sin. In this approach,
the above-mentioned thesis of the immaculists would also contradict the Fa-
thers of the Church®. If the Blessed Virgin had been free from sin, She should
not have been subject to death. However, since She died, She was subject to
the law of death™.

Another argument cited by the Dominican refers to the universality of
Redemption. As Herveus noted, freedom from original sin would place Mary
outside the order of salvation .

The French Dominican also considered the possibility of Mary’s con-
ception in original sin and Her immediate sanctification. However, he rejec-
ted this possibility as it would imply that both guilt and grace were present in
Her soul at the same moment*™.

Finally, he considered the last possibility, according to which the Bles-
sed Virgin was in a state of sin for some time and then, before leaving Her
mother’s womb, grace was granted to Her in a greater degree than to other
saints. This solution was approved by a Dominican theologian. As a result of
Mary’s sanctification, the source of sin was neutralized in Her, and during the
second sanctification, it was eliminated so that She could not sin in the futu-
re”. The proposed solution is coherent with the position of St. Thomas
Aquinas.

Durandus de Sancto Porciano (+ 1334)

It should be emphasized that Durandus often presented bold, even ec-
centric and controversial views. Some of them were condemned at the gene-
ral chapter in Metz**. He claimed, among other things, that the Blessed Vir-
gin was conceived without original sin. In the commentary on the Sentences,

* HERVEUS NATALIS, Liber IT1, d. 3, q. 1, in HERVEUS NATALIS, In quattuor Sententiarum, Venetiis:

per Iacobum de Pentio, 1505, 4vb.

HERVEUS NATALIS, Liber 111, d. 3, q. 1, 4ra. See: HORST, U., Dogma und Theologie. Dominikaner-
theologen in den Kontroversen um die Immaculata Conceptio, Berlin: Akademie Verlag, 2009, 19.

0 HERVEUS NATALIS, Liber 111, d. 3, ¢. 1, fol. 4vb.

U Ibid., 4ra.

52 Ibid.

53 Ibid., 4rb-5vb.

SALVATI, G. M., «Durando di San Porciano», in Lexicon, 414-415.

SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 56 / 2024 571



BOGUSLAW KOCHANIEWICZ

he noted that since Christ’s birth was not accompanied by the pain of child-
birth (a consequence of original sin), it seems that His Mother was free from
original sin*. The second argument that allowed the Dominican to proclaim
Mary’s freedom from original sin were the circumstances of Her Assumption.
Since Mary’s body was preserved from destruction after Her death (and the
decomposition of the body after death is a consequence of original sin), it
seems that She was free from original sin*’.

As Durandus notes, God’s grace is granted to exalt nature or to erase
guilt and uplift it. In the first case, this applies to angels created without sin .
However, in the second one, to beings fallen because of sin*. According to
the Dominican, the Blessed Virgin was not conceived in original sin, since the
union of soul and body and the bestowal of sanctifying grace took place at one
and the same moment™.

Durandus pointed out that the body, being a carrier of some morbid con-
tamination, after contact with the soul, caused man to be infected with origi-
nal sin. However, God could preserve man’s body from morbid contamination
or purify it before uniting with the soul. To make his opinion credible, he re-
ferred to the argument of the Most Perfect Mediator, to who the Blessed Vir-
gin would not have been the most perfect Mediator if She had been tainted by
even the slightest sin®.

The Dominican also considered the issue of Mary’s participation in the
mystery of Christ'’s Redemption (redemptio). Responding to the opponents of
the Immaculate Conception, for whom the lack of original sin made it im-
possible to participate in the fruits of Christ’s Redemption, Durandus noted
that if Mary, in order to become the mother of the Saviour, restrained by
God’s power, were not to fall into the slavery of original sin, it should be said
that She demanded Blessings of Redemption®. This argument echoes the
thought of Duns Scotus.

Be that as it may, it must be said that Durandus departed from the clas-
sical Aristotelian concept since he believed that at the same moment of con-

3 DURANDUS DE SANCTO PORCIANO, Liber III, d. 3, ¢. 1, in DURANDUS DE SANCTO PORCIANO, Su-
per IV Sententiarum, Venetiis: ex typographia Guerraea, 1571, fol. 217v.

56 Ibid.

7 Thid.

* Ibid.

59 Ibid.

 Ibid., 217r.

' Ibid.
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ception the union of soul and body took place and divine grace was granted “.
Until then, this pattern of conception was reserved only for Christ. With his
position, Durandus broke away from the uniform and official stand of the Or-
der on the Immaculate Conception, thus showing that not all Dominicans
supported this position. It should be emphasized that Durandus did not quo-
te Duns Scotus. Instead, he relied on the texts of Augustine, Anselm and Ri-
chard of St. Victor. An additional argument is the growing popularity of the
liturgical feast of the Immaculate Conception in many churches®.

In summary, it should be said that the position taken by the Dominicans
of the 14th century on the Immaculate Conception is not homogenous. In ad-
dition to the traditional interpretation represented by Herveus Natalis, it is
important to note the suggestion presented by Durandus de Sancto Porciano.
The proposed interpretation breaks with the decrees of the general chapters
of the Dominicans, which ordered the adoption of the St. Thomas’ doctrine
as binding for the entire Order. Furthermore, it is the first testimony of Do-
minican theological reflection, which is part of the current of supporters of
the Immaculate Conception. It should be noted that Durandus’ position coin-
cides with the teachings of Duns Scotus. These findings are so revealing that
no one has noticed so far that the position of Dominican theologians in the
14th century was not uniform regarding the issue of the Immaculate Concep-
tion. Therefore, pointing to the writings of Durandus de Sancto Porciano, it
cannot be maintained that all Dominicans were against the Immaculate Con-
ception of Mary.

c) The position of the Dominicans in the 15th century
Jobannes Dominici (+ 1419)

The author of the treatise De Conceptione, B. Virginis, rejected the doctri-
ne of the Immaculate Conception of the Blessed Virgin Mary, considering it
a heresy®. The Italian Dominican, faithful to the tradition of the Order, em-
phasized the universal dimension of original sin and, therefore, the universal

2 DURANDUS DE SANCTO PORCIANO, Liber I1I, d. 3, ¢. 1, fol. 217v.

% HorsT, U., Dogma und Theologie, 20.

 JOHANNES DoMINICI, De Conceptione B. Virginis, in DA PRATI, P., Linguaggio e pensiero di Giovan-
ni Dominici nel ‘De Conceptione B. Virginis® (Iiattato inedito 1390), Napoli: Istituto Editoriale del
Mezzogiorno, 1965, 30.
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nature of redemption. Based on the writings of St. Augustine, St. Gregory the
Great, St. Bernard of Clairvaux, he recalled that the privilege of being con-
ceived in holiness was reserved only for the One who Himself sanctified all by
accomplishing the forgiveness of sins®. In the treatise, apart from references
to the writings of St. Bede the Venerable, St. John of Damascus, St. Anselm
or Hugh of St. Victor, the strong influence of St. Thomas Aquinas’ position
is noteworthy. John Dominici included in his work Aquinas’ teaching on
the conception of the Blessed Virgin. He stated, among other things, that ‘the
sanctification of the Blessed Virgin Mary’ could not have taken place before
the infusion of the soul, since then She would not have been capable of recei-
ving grace. Nor did the union of the body and soul take place at the very mo-
ment so that, thanks to the grace poured into the soul, She was preserved from
original sin.

Christ is unique among the human race as there is no need for Him to
be redeemed because He is our Head, but all others are redeemed through
His mediation. This would be impossible if there were any soul that was not
tainted by the taint of original sin. This privilege, however, has not been
granted to anyone except Christ’ (cfr. III Sent. d. 3, q. 1, a. 1, sol. 2)“. Refe-
rring to the Summa Theologiae (I11, q. 27, a. 2 ad 2 sol.), John Dominici no-
ted that ‘if the soul of the Blessed Virgin were preserved from the taint of
original sin, this would diminish the dignity of Christ Himself, since He
could not be recognized as the Saviour of all men’. It follows that the Do-
minican defended the universal dimension of original sin and, consequently,
the universality of Christ’s redemption. The treatise also contains references
to the writings of other Dominican theologians: Peter of Tarantasia, Albert
the Great, Durandus and Herveus Natalis. The reflection of Peter of Taran-
tasia, included in the commentary on the Sentences, was presented with par-
ticular insight. This Dominican analyzed four possibilities for the sanctifica-
tion of the Blessed Virgin: a) before conception and before birth, b) after
conception and after birth, c¢) at the moment of birth or at the moment of
conception, and d) at the moment of conception, but not at the moment

of birth ®.

% Ibid., 35-36.
 Ibid., 41.

7 Ihid.

8 Ibid., 42.
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While considering the possibility of implementing the first one, he came
to reject it, as grace could not be granted before the existence of nature. After
all, grace is based on nature. The second solution is characterized by the sanc-
tification of all people, while the third option is reserved only for Christ. Peter
of Tarantasia drew attention to the last version of sanctification, appropriate to
the Blessed Virgin, who was sanctified in her mother’s womb on the same day,
and even at the same hour after conception, but not at the same moment®.

As can be seen, the position of Peter of Tarantasia, quoted by John Do-
minici, coincides with the teachings of St. Thomas Aquinas. The author of the
treatise also cited the thought of St. Albert the Great and Herveus Natalis.
The first of them stated that the claim about the Blessed Virgin not having
been conceived in original sin was condemned by the Parisian masters as an
error . The second one emphasized the universality of the redemptive pas-
sion of Christ. In this context, Mary’s freedom from the taint of original sin
would imply the lack of necessity to participate in the fruits of Christ’s re-
demption”. Moreover, Mary’s conception free from original sin would mean
that she would be equal in holiness to Christ Himself".

Considering the marital act of Joachim and Anna (conceptio activa), typi-
cal of the via generationis of the human race, which was marked by concupis-
cence, as Jan Dominici notes, the nature of this act assumed the conception of
Mary in the state of original sin”.

"To further substantiate the Dominican position, John Dominici mentio-
ned some Franciscan theologians whose opinions coincided with the Domini-
cans’ view on the conception of the Blessed Virgin (St. Bonaventure, Richard
of Media Villa, Henry of Gand, John of Poliaco)™.

The treatise also cites the arguments of the proponents of the Immacula-
te Conception, which are then subjected to criticism. John Dominici questioned
the main thesis of the immaculists, which is preservative redemption”. It pro-
claimed that the Blessed Virgin was redeemed from original sin not so much be-
cause She incurred it, but because She did not commit it. Therefore, redemp-

9 Ibid., 43.
™ Ibid., 44.
U Ibid., 44-45.
2 Ibid., 53.
7 Ibid., 58.
™ Ibid., 45-47.
5 Ibid., 58-59.
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tion in relation to Mary would be expressed in Her preservation from sin’™. He
goes on to conclude that keeping oneself from sin nullifies redemption.

Based on the traditional concept of redemption, the Dominican empha-
sized that Christ’s passion undertaken for our salvation appears as a cause in
the face of an effect. Therefore, to claim that the Blessed Virgin was redee-
med by virtue of Christ’s previously received merit would mean that the effect
preceded the cause by over forty years (if we assume that the Mother of Jesus
was approximately 47 years old at the time of His passion)”. The concept of
redemption, according to John Dominici, presupposes the presence of sin, not
its absence.

The Dominican also rejected another important claim of the immaculists
that Mary, thanks to the absolute power of God (potentia absoluta), was preser-
ved from the common law from which no one was excluded. Dominici rejec-
ted this view, noting that it had no basis in Holy Scripture ™.

John Dominici did not ignore the issue of the liturgical celebration of the
Immaculate Conception. Recalling the position of the Angelic Doctor, he sta-
ted that among the Marian feasts included in the liturgical calendar of the uni-
versal Church, the feast of Her conception is not listed, although in many
churches it is celebrated due to the piety of the faithful ™.

In conclusion, it should be said that John Dominici’s treatise is a testi-
mony to an in-depth reflection on the conception of the Blessed Virgin. As a
Dominican, he represents a traditional negative stance towards the Immacu-
late Conception. Invoking the authority of St. Thomas Aquinas, he drew at-
tention to his unique role not only in the Order, but also in the Church. The
treatise is of an apologetic nature, which is why John Dominici not only de-
fended his position, but also criticized the theses of the supporters of the Ma-
rian privilege (preservative redemption, potentia absoluta).

Jobannes de Turrecremata (+ 1468)

The author of the treatise De veritate Conceptionis Beatissimae Virginis,
written in 1437, not only presented the Dominican position, but also defen-
ded it, criticizing the opinions of the proponents of the Immaculate Concep-

% Ibid., 60.
7 Ibid., 59-60.
8 Ibid., 61.
7 Ibid., 64.
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tion of Mary. Although this work was brought to the Council of Basel*, Tor-
quemada initially spoke publicly, opposing the introduction of the feast of the
Immaculate Conception throughout the Church®. Upon learning that Pope
Eugene IV did not approve of the conciliar assembly, he left Basel and went
with the papal legates to Ferrara, not bothering to defend his opinion presen-
ted in the aforementioned treaty ™.

Although this work did not play a major role in the debate on the Im-
maculate Conception, it is worthwhile to reflect on the Spanish Dominican,
mirroring the critical stance of Dominicans towards the Immaculate Concep-
tion of Mary.

The author of the treatise, explaining the position of opponents of the
Marian privilege, emphasized the universal nature of original sin. Relying on
the authority of Holy Scripture he reminded that all people who were des-
cendants of Adam were conceived in original sin®. Therefore, every human
being born into the world is deprived of the state of original justice. This truth
was documented by numerous examples from the Bible* and the writings of
the Church Fathers®.

Therefore, since all the descendants of Adam were conceived in original
sin, there is no need to make an exception for the Blessed Virgin, since in this
way we separate Her from universal law*. Freedom from original sin is the
exclusive attribute of Christ”. If Mary possessed this privilege, the Holy Spi-
rit would not be silent in Holy Scripture or in the Church®. Since the Bles-
sed Virgin came from offspring marked by sin, She was conceived in original
sin. Therefore, Her body was marked by the taint of sin, while Christ’s body
was immaculate as it was not conceived according to the lex concupiscentine®.
The Dominican cardinal noted that this opinion was confirmed by theologi-

80 KagppELL Th., Scriptores Ordinis Praedicatorum Medii Aevi, vol. TIT, Romae: Typis Polyglottis Va-

ticanis, 1980, 24.

GAY-CANTON, R., Entre dévotion et théologie, 107.

82 Ibid., 108.

8 JOHANNES DE TURRECREMATA, Tractatus ‘De veritate Conceptionis Beatissimae Virginis’, Bruxelles:
Culture et Civilisation, 1966, fol. 25.

8 Ibid., 113-118.

8 Torquemada quotes the works of Hilary, John Chrysostom, Jerome, Ambrose, Augustine, Leo
the Great and medieval writers: Bede, Anselm, Gregory, Bernard of Clairvaux. Ibid., 119-139.

8 Ibid., 156.

8 Ibid., 176.

88 Ibid., 182.

8 Ibid., 244.
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cal authorities: St. Anselm, Hugo of St. Victor, St. Bernard of Clairvaux or St.
Thomas Aquinas™.

Juan de Torquemada attached great importance to the teachings of Aqui-
nas, thus emphasizing his unquestionable authority”'. In his treatise, he analy-
zed all texts in which the Angelic Doctor addressed the circumstances of the
conception of the Virgin Mary. Based on Aquinas’ opinion, he also explained
the issue of the liturgical celebration of the feast of Conceptio Mariae. He no-
ted that many particular churches celebrated the feast of the sanctification
(conception) of the Blessed Virgin (e.g. in Catalonia and Germany)”.

At the same time, Torquemada did not limit himself to presenting the
position of St. Thomas Aquinas. He added to his opinion an impressive list of
Dominican and Franciscan theologians claiming that the Blessed Virgin was
conceived in original sin and then sanctified”. Their claims are confirmed by
the cited rulings of the Church councils and the teachings of the popes™.

Criticizing the position of proponents of the Marian privilege, the Do-
minican cardinal emphasized that the doctrine of the Immaculate Conception
was based neither on Holy Scripture nor on universally recognized authori-
ties. Moreover, it is contrary to the opinion of the Church Fathers”. He no-
ted that the doctrine of the Blessed Virgin’s conception in original sin was
universal, therefore it was not safe to abandon the established teaching. He
justified his conclusion with theological arguments. Placing the person of
Christ at the center of his reflection, he emphasized the uniqueness of His
virginal conception, His beauty, His special anointing with the Holy Spirit,
freedom from sin and immaculateness. The emphasis placed on the extraor-
dinary circumstances of Christ’s conception (free from sin, pure, holy) allo-

0 Ibid., 273-290.

oV Ibid., 297.

2 JOHANNES DE TURRECREMATA, Tractatus, 298.

% There were mentioned, among others: Hugo de Sancto Caro, Albert the Great, Peter of Ta-
rantasia, Ulrich of Strasbourg, James of Voragine, Durandus, Henricus Natalis, Peter of Palu-
de, James of Lausanne, John of Naples. Thomasinus, Hugo of Strasbourg, Nicholas Trivet, Ro-
bert Holkot, Peter of Palma, Martin the Pole, Nicholas of Gorran, Vincent of Beauvais, James
of Benevento, John of Lettemberg, John Sernigacci, and Johannes de Turrecremata, Tractatus,
foll. 332-338. Franciscan theologians holding a similar opinion included: Alexander of Halles,
Bonaventure, Richard of Media Villa, Nicholas of Lyra, Bartholomew of Pisa, Conrad of Saxony
and several other masters from the Order of Friars Minor. JOHANNES DE TURRECREMATA, Tiac-
tatus, 339-346.

% Ibid., 363.

% Ibid., 364.
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wed attention to be drawn to the imperfect conception of Mary (in original
sin)*.

"Torquemada analyzed the meaning of Christ’s names in the light of His
universal salvific activity. Characterizing the meaning of the first term (Re-
demptor), the Dominican linked the work of redemption accomplished by
Christ with human sin”. In conclusion, he noted that it is difficult to accept
that someone was redeemed by the blood of Christ who had never been sub-
jected to sin. Redemption means buying back something that once belonged
to someone. Therefore, if someone previously possessed grace and lost it, he
regained it as a result of redemption. As can be seen, for the Spanish Domi-
nican, the concept of redemption assumed previous slavery to sin”.

"Torquemada once again returned to the concept of redemption as un-
derstood by Franciscan theologians. Preservation from sin (praeservatio) was
called redemption by them in reference to one who had never been in bonda-
ge, either temporal or spiritual, but would have fallen into it if redemption and
liberation had not preceded this person”. According to Torquemada, re-
demption does not mean preservation (praeservatio), but liberation from the
slavery of sin, quoting the Apostle’s words, ‘Christus dilexit Ecclesiam et tra-
didit semetipsum pro ea, ut illam sanctificaret mundans eam lavacro aquae, in
verbo vitae (Eph 5:1)"'®.

"The author of the treatise analyzed another Christological title - Media-
tor, which emphasizes that Christ became an intermediary with God towards
every human being who had committed sin. In view of this, Christ was the
mediator with God also towards the Blessed Virgin. Therefore, it must be
concluded that She must have been subjected to some kind of sin: if not actual
sin (actualis), then original sin. “There is one mediator between God and men,
the man Jesus Christ’, whose task it is to ‘unite two separated ends or bring
them to reconciliation’ .

In conclusion, he invoked the authority of St. Thomas Aquinas, who in
the Summa Theologiae (STh I-Ilae, q. 81, art. 1) stated that it was part of the
Catholic faith that all people (except Christ), who descended from Adam, in-

% Ibid., 383.
7 Ihid., 431.
% Ibid., 441.
P Ibid., 470.
10 Ihid., 475.
U Ibid., 491.
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curred original sin. Therefore, it is ‘erroneous to say that anyone, apart from
Christ, was conceived without original sin’ (IV Sent, dist. 43, art. 4)'*.

Antoninus Florentinus (+ 1495)

Although Summa theologica — the most famous work of St. Antoninus —
was devoted to moral issues, it also addresses the issue of the sanctification of
the Blessed Virgin'®. As he noted, although the Church did not officially de-
fine whether the Blessed Virgin Mary was conceived in original sin or not,
Her conception should be considered similar to that of other people . Justif-
ying his position, Antoninus referred to the universality of original sin, em-
phasizing that ‘all have sinned and are deprived of God’s grace’ (Rm 3:23). He
also recalled the statement of St. Thomas Aquinas that Christ, the only Me-
diator and Redeemer of humanity, was free from any sin'®. Accepting Mary’s
preservation from sin would be an insult to the dignity of Christ, the Saviour
of all people (STh II1, q. 27) .

The Archbishop of Florence, in addition to the opinion of the Angelic
Doctor, cited the statements of other Dominican theologians: Peter of Taran-
tasia, Herveus Natalis, Durandus de Sancto Porciano, and John of Naples,
which contained similar arguments'”’. Antoninus, after analyzing all probable
possibilities of conception and sanctification, came to the conclusion that
Mary’s sanctification took place after the union of body and soul, on the same
day, or perhaps even at the same hour'".

Summa theologica also discusses the position of theologians from the Or-
der of St. Francis: both opponents and supporters of the Immaculate Con-
ception of Mary. It appears that the position of St. Bonaventure and selected
Franciscan theologians is consistent with the view of the Dominicans'”. Ho-
wever, the stance of the proponents of the Immaculate Conception was iden-
tified with the view of Duns Scotus. Antoninus, arguing with the Franciscan’s
arguments, emphasized the universal dimension of Adam’s sin.

192 Thid., 494.

MANZONE, G., «Antonino da Firenze», in Lexicon, 91-92.

ANTONINUS FLORENTINUS, Summa theologica, vol. 1, tit. VIIL, cap. II, Graz: Akademische Druck
U. Verlagsanstalt, 1959. col. 547.

195 Ihid.

106 Ibid., 549.

Y7 Tbid., 550.

198 Ibid., 550.

19" Thid.
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Commenting on the question of the feast of the Conception of Mary,
Antoninus recalled Aquinas’ remark that the mentioned liturgical celebra-
tion had not been officially approved by the Roman Church. He also reca-
lled the opinion of St. Bernard of Clairvaux that the Church, while tolera-
ting the liturgical celebrations of local churches, did not know the moment
of Mary’s sanctification, therefore the feast of Conceptio Mariae would refer
to the moment of sanctification at which She is believed to have been con-
ceived '"°.

Furthermore, Antoninus rejected the arguments from private revela-
tions, which Franciscans often referred to, thus trying to justify the truth
about the Immaculate Conception. The Archbishop of Florence noted that
the so-called Bernard’s revelations should be considered fantastic visions that
could not be given credence. Moreover, even if some saints experienced reve-
lations confirming the Immaculate Conception (such as St. Bridget of Swe-
den), there were also revelations of other saints that included content contrary
to this privilege (such as St. Catherine of Siena). Therefore, they cannot be
treated as an authentic source of theological knowledge ''.

d) The position of the Dominicans in the 16th century
Vincentius Bandellus de Castronovo (+ 1506)

Vincent Bandellus, elected general of the Dominican Order (1501-1506)

at the end of his life, wrote Tractatus de singulari puritate et prearogativa concep-

tionis salvatoris nostri fesu Christi'’.

The author, describing the state of man’s original righteousness'” and
the effects of the first parents’ sin ", noted that Adam could not pass on to his
offspring what he was deprived of'". Since subsequent generations were de-
prived of the gift of original righteousness, this lack also affected the Blessed
Virgin'". Only Christ, conceived by the Holy Spirit and the Virgin Mary, was

"0 Ibid., 553.

W Ibid., 554.

"2 VINCENTIUS DE BANDELIS DE CASTRO NOVO O.P,, Tractatus de singulari puritate et prearogativa
conceptionis salvatoris nostri fesu Christi, Bononiae: per Ugonem de Rugeriis de Regio, 1481.

3 Ibid., cap. 3-4, 6r-7r.

U Thid., cap. 5, 7r-7v.

"5 Ibid., cap. 6, 8r.

Y6 Thid., cap. 6, 8v.
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free from original sin'”. However, all other people were born deprived of the
state of original righteousness. The Dominican further emphasized this truth,
citing the statements of the Church Fathers and medieval theologians, as well
as the teachings of popes and authorities in the field of canon law"*. Based on
this fundamental truth, Bandelli stressed the conception of the Blessed Virgin
in the state of original sin'".

In the following chapters of the work, he presented the Dominicans’ appro-
ach to the problem of the conception of the Blessed Virgin. He began his review
of the opinions of theologians from the Order of Preachers with St. Thomas
Aquinas, whose doctrine met with the approval of Popes Urban and Innocent and
the masters of the University of Paris. In this way, he emphasized the authority
that the Angelic Doctor enjoyed both in the Order and in the Church .

Bandelli, in addition to the opinion of St. Thomas presented the views of
other Dominican theologians: Antoninus of Florence, Albert the Great, Hugh
de Sancto Caro, Peter of Tarantasia, John Dominici, Peter of Palude, Hanni-
baldus of Hannibaldis, Durand de Sancto Porciano, William Peraldus, Her-
veus Natalis and Bombolognus of Bologna. The opinion of the latter summa-
rizes the Dominican attitude to the issue of the Immaculate Conception of
Mary, “The Blessed Virgin was not sanctified before the union of body and
soul, nor at the moment of this union (animatio), but after this union. If She
had not incurred original sin, She would have been deprived of Christ’s uni-
versal sanctification and redemption’"".

He also added Dominican preachers to the list of eminent theologians:
James of Voragine, James of Lausanne, and Marcin Polak'?. In total, Bande-
Ili presented the testimonies of 72 Dominicans unanimously stating that the
Blessed Virgin was conceived in original sin'?.

This compilation is accompanied by the list of over thirty Franciscan au-
thors who maintained that the Blessed Virgin Mary was conceived in original

"7 Ibid., cap. 7, 9r.

"8 The Dominican refers to the writings of: Innocent I, Innocent II, Innocent IIT, Honorius III,
Clement V, Innocent V, Boniface III, Eugene IV. Ibid., cap. 18, foll. 25r-26v. Moreover, he ci-
tes authorities in the field of canon law. Ibid., cap. 19, foll. 27v-28r.

Bandelli quotes fragments from the patristic writings and the authorities of medieval theolo-
gians, claiming that the Blessed Virgin was conceived in original sin.

20 Tbid., cap. 23, 37v-37r.

2 Ibid., cap. 23, 40v.

2 Ibid., cap. 23, 38v-39v.

3 Ibid., cap. 24, 42r.
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sin and later sanctified. Among the theologians listed, the following are worth
mentioning: St. Anthony of Padua, Saint Bonaventure, Alexander of Halles,
Richard of Mediavilla, William of Ockham "** and Conrad of Saxony, who no-
ted that ‘Christus enim non fuit in peccato conceptus nec natus. Beata autem
Virgo fuit quidem in peccato originale concepta, sed sine peccato nata’ ',

Finally, the opinion of Duns Scotus was presented ', which was juxtapo-
sed with the views of Franciscan theologians proclaiming Mary’s conception
in original sin: Francis of Asti, Garaldo of Odonis, John Gallicus, Landulphus
and Philip of Monte Callerio.

It should be noted that Bandelli analyzed the doctrine of Duns Scotus

from the perspective of the Dominicans, without a thorough examination of
the specific approach of the Franciscan author. Quoting from Holy Scripture,
the writings of the Church Fathers, medieval theologians, papal teachings and
the traditional understanding of the concept of redemption allowed the gene-
ral of the Order to stand firm in his position. Referring to the teachings of St.
Thomas on Jesus Christ, the only Mediator between God and people, he sta-
ted that the claim about the Blessed Virgin not having been redeemed by
Christ’s passion was contrary to the Catholic faith and was a Pelagian he-
resy .
Moreover, Bandelli, citing the authority of Aquinas, rejected the concept
of ‘redemptio preservativa’. In the light of Christ’s sacrifice on the Cross, the
concept of preservative redemption appears idle and foolish '**. For he who is
preserved from all ugliness cannot say of himself that he has been washed.
Conversely, he who has been preserved from all disease cannot say that he has
been healed. A man saved from slavery cannot say that he has been redee-
med'”. Hence Bandelli draws the following conclusion, ‘Christus una obla-
tione consummavit sanctificatos in sempiternum: ita etiam una redemptione
sublevavit omnes sanctificatos a peccato cum ergo beata virgo sit redempta per
passionem Christi redemptione proprie dicta seguitur quod aliquando fuerit
sub peccato captiva’'®.

2% Ibid., cap. 24, 42v-43r.
5 Ibid., cap. 24, 45r.
126 Thid., cap. 24, 45v.
27 Ibid., cap. 27, 50r.
28 Ibid., cap. 27, S8r.
2" Ibid., cap. 27, S8r.
BY Ibid., cap. 27, 59v.
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The subsequent chapters of the treatise present further arguments based
on St. Thomas’ doctrine, which justify the negative attitude of the Domini-
cans towards the Immaculate Conception of Mary *!. They allowed the author
to formulate the following conclusion: the opinion that the Blessed Virgin did not
commit original sin was contrary to the authority of the saints and was therefore foo-
lish and devoid of piety (impia et non pia) .

It should be noted that St. Thomas Aquinas’ teaching constitutes for
Bandelli the basis of his theological reflection. It is a clear and expressive tes-
timony to the great authority that the Angelic Doctor’s teachings enjoyed in
the Order of Preachers at the turn of the 15th and 16th centuries. The
remaining Dominican theologians, although mentioned and occasionally
quoted, in fact became a kind of background for Aquinas’ position. Simulta-
neously, Bandelli’s treatise exemplifies the narrowing of the horizons of Do-
minican theology to the doctrine of Thomas Aquinas. Moreover, it is a testi-
mony to the gradual departure from the actual contribution to the discussion
on the Immaculate Conception of Mary by Dominicans living in the 13th-
15th centuries, in favour of Aquinas.

The second part of the treatise has an apologetic and polemical charac-
ter, as the Dominican general deals with the arguments of the supporters of
the Immaculate Conception of Mary . He begins his discourse by explaining
the meaning of the concept of immunis a peccato originali. Citing the opinion
of Aquinas (I Sent. d. 44, art. 3), he stated that at the moment of conception,
each descendant of Adam is marked by the stain of guilt (mzacula culpe) and the
source of sin (forzes peccati). The conception of the Blessed Virgin was not dif-
ferent from the rest of humanity; after the union of body and soul, She was
quickly purified from the taint of guilt, while the source of sin (forzes peccati)
was immobilized in Her"*. After Her sanctification, She was prepared to be-
come the Mother of God'*.

Bandelli demonstrated inaccuracies in the use of texts taken from the
works of St. Augustine ** and St. Anselm "’ showing that their authentic mea-

B Tbid., cap. 28-35, 59v-71r.
32 Ihid., cap. 35, 71r.

133 Ibid., T1 pars, 76r.

B34 Ibid.

15 Ihid., 11 pars, 76v.

86 Ibid., 77v.

7 Ibid., 78v.
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ning refers to the conception of Jesus and not to the conception of Mary. Ho-
wever, the verse “Tota pulchra es amica mea et macula non est in te’ (Song
4)* which is an important argument for proponents of the privilege, should
be considered in a spiritual rather than the expressive sense '*".

The Dominican rejected another argument of the immaculists, which
pointed to the fullness of Mary’s grace, and therefore the absence of any de-
tect, which consequently implied the Immaculate Conception. According to
Bandelli, the fullness of Mary’s grace should be referred not to the moment of
Her conception, but to the conception of the Son of God, since at that very
moment She was greeted with the words of the angel Gabriel .

The Dominican decried the erroneous reasoning of the immaculists main-
taining that if the Blessed Virgin was preserved from venial sins (which were
a lesser evil), then She was certainly preserved from original sin, which was a
much greater evil. If Mary was preserved from the sorrows of childbirth (which
was a lesser evil), Bandelli replies, why was She not preserved from death, which
was a greater evil? ¥,

The Dominican general also criticized another argument of the sup-
porters, based on the so-called potentia absoluta Dei. They argued that God
could have preserved the Blessed Virgin and the entire human race from sin,
as this would not have been contrary to His omnipotence. The Dominican
assumed that God had predetermined everything. Christ should die to rede-
em all people destined for eternal life. It was therefore impossible for the
Blessed Virgin to be preserved from original sin, since this would have op-
posed the essence of redemption (praeservatio tollit redemptionem). It is true,
Bandelli continues, that God in His omnipotence could do much that He had
not planned beforehand, however not in the way that He sometimes did so-
mething He had not previously determined. Therefore, it was not possible
for Mary to be preserved from original sin unless God had predetermined it
before '*.

Moreover, immaculists claimed that since the Blessed Virgin was exalted
above the choirs of angels, She was without original sin. Rejecting this opi-
nion, Bandelli noted that in the opinion of some Friars Minor, St. Francis was

38 Ihid., 79r.
39 Ibid., 79v.
Y0 Thid., 79v.
4 Ihid., 80v.
2 Ibid., 93v.
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elevated above the choirs of angels, even though he was conceived in original
sin and committed many grave sins before his conversion '*.

Bandelli, defending the traditional concept of redemption, emphasized
the perfect act of Christ — the perfect Mediator and Redeemer, through Whom
the work of redemption was accomplished. From this perspective, Mary’s pre-
servation from all sin would exclude Christ’s redemption and mediation. In the
adopted perspective, the concept of redemption assumes prior enslavement.
Therefore, if we accept the line of the proponents of the Marian privilege, and
if Christ was the most perfect Mediator, implementing the most perfect act of
redemption in relation to Mary, then He would consequently have to save all
people from all sin, thus legitimizing the most perfect act of redemption '*.

The author of the treatise drew attention to the liturgical celebration of
the feast of the Immaculate Conception of the Blessed Virgin'*. As propo-
nents of the privilege argued, since the Pope honoured the celebration of the
above-mentioned feast with a special indulgence, this act would confirm the
immaculateness of this conception. The Dominican, opposing such reaso-
ning, distinguished a dual dimension of the Blessed Virgins conception.
Conception in the first sense would refer to the union of body and soul - it
involved the enlistment of original sin. However, in the second meaning, con-
ception had a spiritual character and referred to the moment when, after the
union of body and soul, God granted His grace thanks to which the Blessed
Virgin — purified from original sin — was holy and immaculate '*. Therefore,
the Church celebrates the feast of Conceptio Mariae only in a spiritual sense as
the granting of God’s grace to Mary, conceived in Her mother’s womb ',

Expanding on his reflection on the celebrated feast, the Dominican refe-
rred to the office of De Conceptione Beatae Mariae by the Franciscan Leonardo
de Nogarolis, which was approved by Sixtus IV. Bandelli, analyzing the sub-
ject of the liturgical celebration, recalled two dimensions of conception: cor-
poreal and spiritual. The first concerns the union of the male semen with the
matter provided by the woman. Its effect is an embryo which is not yet holy
as the human soul - the subject of holiness — has not yet been imparted. At the
moment of the union of body and soul, original sin occurred. Mary’s spiritual

S Ibid., 97v.

% Ibid., 98v-99r.
S Ibid., 81r.

Y6 Ibid., fol. 81r.
Y Ibid.
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conception took place after the union of body and soul, when God’s grace was
granted to Her. As a result, it can be said that the conception was holy and
immaculate.

The Dominican criticized the form of the liturgical office of the feast,
noting many misinterpretations that were contrary to the authority of Holy
Scripture and the authority of the Doctors of the Church . The criticism in-

% as well as the selec-

cluded, among others, the oratio from the Mass form
tion of breviary readings taken both from Holy Scripture (Prov 8)*’, and from
the works of the Fathers of the Church and medieval theologians: St. Augus-
tine, St. Idelphonsus of Toledo, St. Anselm, St. Bernard of Clairvaux, which,
as Bandelli showed, were false, that is, were never written by the above-men-

tioned writers "',

Thomas de Vio Cajetanus (+ 1534)

Thomas de Vio Cajetanus is the author of the small treatise De Concep-
tione Beatae Mariae Virginis, written in 15152 The starting point for the Do-
minican’s deliberations was the truth expressed in Holy Scripture that Christ
died for everyone. Hence the conclusion: since Christ died for all, then all sin-
ned. The Dominican theologian, arguing with the opinion proclaimed by im-
maculists about Mary’s preservation from original sin, noted that this privile-
ge could be understood in two ways: as a complete exclusion of Mary from all
the consequences of original sin, or as granting Her personal grace thanks to
which She was preserved from the taint of original sin'*. The Dominican re-
jected the first understanding of this privilege, as it was contrary to the Ca-
tholic faith and the authority of Holy Scripture. He stated that Mary was re-
deemed by the death of Christ and consequently reconciled with God"*.
Therefore, the position proclaiming Her complete preservation from original
sin and its consequences should be condemned.

8 Thid., fol. 86r.

" Ibid., fol. 87r.

50 Ibid., fol. 87v.

BU Thid., fol. 88r-90w.

THOMAS DE VIO CAJETANUS, Tractatus primus de Conceptione Beatae Mariae Virginis ad Leonem
decimum pontificem maximum, in THOMAS DE VIO CAJETANUS, Opuscula ommnia, tomus II, Lug-
duni: apud haeredes Iacobi Tuntae, 1562, foll. 137-142.

153 Thid., fol. 138.

5% Ibid.
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The Dominican accepted the second interpretation of the Marian privile-
ge, according to which Mary was preserved from the taint of original sin, but
not from the contamination of the body (infectio carnis), nor from the obligation
to stain Her own person (nec a debito in propria persona illius maculae), nor from
the source of sin (forzes peccati), nor from penalties. Such an interpretation, he
noted, did not contradict Holy Scripture or the teaching of the Church'*.

It should be noted that the expressed opinion of Thomas de Vio is the
first testimony to the gradual evolution of the Dominican stance towards
the Immaculate Conception. For the first time, the Dominican accepted the
concept of preservative redemption (redemptio praeservativa) in relation to
the Virgin Mary, while emphasizing that like other sinners She was also in-
cluded in the saving sacrifice of Christ made on the cross ™.

Cajetanus analyzed the position of theologians proclaiming the concep-
tion of the Blessed Virgin in original sin, and Her subsequent purification and
sanctification. He noted that this opinion appears in the works of authorities
in the field of theology and canon law: Augustine, Ambrose, John Chrysos-
tom, Maximinus, Remigius, Bede the Venerable, Anselm, Bernard of Clair-
vaux, Anthony of Padua, Bonaventure, Thomas Aquinas'’, and also Juan de
Torquemada and Vincent Bandellus*®. He described the position of the ma-
culists as coherent, rational, consonant with faith and compatible with piety .

Cajetanus also critically assessed the position of the immaculists, which,
as they claimed, was based on the opinion of theologians, on the decrees of
synods, on the piety of the Church and on private revelations'®. Referring to
the use of the content of private revelations in theological reflection, he sub-
jected to criticism the revelations received by St. Bridget of Sweden. They
contained information about the Immaculate Conception of Mary and were
contrasted with the private revelations of St. Catherine of Siena concerning
Mary’s conception in original sin'¢'.

Moreover, he subjected Mary’s preservation from original sin at the mo-
ment of conception to criticism, juxtaposing the truth that Christ’s atoning

55 HorsT, U., Die Diskussion, 22.

Traomas DE VIO CAJETANUS, Tractatus, 139.
57 Ibid., 139-140.

58 Ibid., 140.

59 Ibid.

160 Thid.

161 Ibid.
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death on the cross implied Mary’s submission to the power of death for the
sake of sin. To see Her as an exception would mean that Christ did not die for
everyone, which would be heresy. Since Christ died for all, the Blessed Virgin
was also reconciled to God through Christ. The redemptive nature of Her
Son’s death enabled Her to enter paradise .

Therefore, Cajetanus accepted the claim that Mary was preserved from
the taint of original sin, but not from the contamination of the body (infectio
carnis), nor from the source of sin (fomes peccati), nor from punishment. This
interpretation did not contradict Holy Scripture or the teaching of the
Church. The acceptance of the claim that the Blessed Virgin, thanks to spe-
cial prevenient grace, was preserved from the taint of original sin, but not
from the contamination of the body (infectio carnis), reveals a change in the
Dominican position of the Immaculate Conception. They have always explai-
ned this privilege in the light of Christ’s universal redemption '*. Additionally,
the Dominican noted that a similar position was held by some Franciscans,
such as St. Bonaventure or Francis de Maironis'*.

At the end of the treatise, the Dominican raised three issues. The first
was the problematic ruling of the Council in Basel, which approved the doc-
trine of the Immaculate Conception. Cajetanus reminded everyone that ‘the
assembly in Basel at that time was neither a synod nor a council, but a schis-
matic assembly’ .

He also drew attention to the issue of liturgical celebration, since in the
Western Church the feast of conception not sanctification is celebrated, which
seems to suggest that the Blessed Virgin was conceived without original sin'®.
He noted that it is necessary to mention churches that do not celebrate con-
ception, but sanctification, and the Church allows such liturgical celebration.
Even if Catholics celebrated the feast of Conceptio Mariae, it would have to be
celebrated because of the sanctification of the Blessed Virgin in the mother’s
womb: either in the case of sanctification preceding the contamination of ori-
ginal sin, or when it was purification from the contamination of original sin
(as the maculists’ position states). Therefore, all agree on the sanctification of
the Blessed Virgin and the fact that it took place in the mother’s womb. The

192 Ihid., 138.

16 Ibid., 139.

164 Thid., 140-141.
165 Ibid., 141.

166 Ihid.
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difference lies in the method of sanctification, that is, through Mary’s preser-
vation from sin, or through Her purification from the taint of sin. Therefore,
as Cajetanus notes, it would be wiser for everyone if the feast of Mary’s con-
ception were celebrated as sanctification, which would correspond to the truth
more'?.

After analyzing both opinions, Cajetanus formulated a final conclusion:
the opinion maintaining that the Blessed Virgin was purified from original sin
should be believed, while the other view, which holds that the Blessed Virgin
was preserved from the taint of original sin, should at best be tolerated '*".

The Dominican once again recalled the opinions of many saints and
theologians who unequivocally maintained Mary’s purification from original
sin. This claim, as Thomas de Vio Cajetanus noted, is consistent with Chris-
tian tradition.

CONCLUSIONS

The analysis of theological writings of Dominican authors from the 13th
to 16th centuries allows us to formulate the following conclusions. The Do-
minican stance on the conception of the Blessed Virgin, with a few exceptions,
was homogenous. The doctrine developed in the 13th century, specified by
Thomas Aquinas, and later adopted and deepened by all major theological
authorities, was cultivated and developed over the centuries. At its core, the
truth appears about the universal dimension of the first parents’ sin and the
universal nature of redemption accomplished by Christ. As Cajetanus noted,
since Christ died for all on the cross, then all have sinned. To see any excep-
tion to this fundamental truth would undermine the universal salvific dimen-
sion of Christ’s work. In this context, it is necessary to emphasize the histori-
cal concept of redemption to which the Dominicans remained faithful. They
based their doctrine on the truth firmly rooted in Holy Scripture that linked
the fall of the first parents connected with tragic consequences of sin, in which
the entire human race participated, with the universal salvific character of
Christ’s death on the cross.

Reflection on the holiness of the Blessed Virgin developed in a Christo-
centric context. According to the principles of St. Thomas Aquinas, no crea-

157 Ibid.
168 Ihid.
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ture could be treated as equal to Christ. Only Christ was free from any sin.
However, the Lord’s saints, including the Virgin Mary, were burdened with
the consequences of their parents’ sin. The Christocentrism of Dominican so-
teriology was also revealed with regard to Christ, the only Mediator, whose
task was to unite two separated ends. The effect of this action (union, reunion)
could not exclude the Blessed Virgin. In this way, Dominican Mariology sho-
wed a close connection with Christology, especially with soteriology.

Analysis of St. Thomas Aquinas’ influence on the position of the Domi-
nican Order allows us to conclude that the writings of the Friar Preachers of
the 13th century, in which they refer to the issue of the conception and sanc-
tification of Mary, do not contain any references to St. Thomas Aquinas’
works. The canonization of Aquinas in 1323 and the resolutions of general
chapters in the 14th century meant that the authority of the Angelic Doctor
began to shine more and more not only in the Dominican Order, but also
throughout the Church, showing the growing influence on the reflection of
later Dominican theologians, especially in the 15th and 16th centuries. The
authors most often use Aquinas’ opinions contained in the Commentary on
the Sentences and the Summa Theologiae, less frequently in the Quodlibet
and the Compendium theologiae. Their writings reveal that the Angelic Doc-
tor’s views became a foundation for subsequent generations of Dominicans, a
starting point in polemics with supporters of the Immaculate Conception of
the Blessed Virgin Mary. The authority attributed to St. Thomas’ doctrine de-
termined the homogeneity of the Dominican position, but also the specific
colour of the theology they practised.

In the centuries-long controversy surrounding the Immaculate Concep-
tion of the Virgin Mary, it may seem that the Dominicans, remaining faithful
to their position and criticizing the views of the proponents of the new privi-
lege, played a negative role. Nothing could be further from the truth! Analy-
zing the development of this truth, one should notice the extremely impor-
tant, although thankless role played by the sons of St. Dominic. The critical
stance of the Dominicans is expressed in showing the erroneous theological
arguments of the Franciscans, thus forcing them to deepen and clarify their
reflections and verify the sources on which the teaching of the Immaculate
Conception is to be based. Thanks to critical remarks contained in one of the
treatises, we know that the original form of the Holy Mass on the Immacula-
te Conception, written in haste by the Franciscan monk Leonardo Nogarolo,
was based on inauthentic sources. The Dominicans also criticized the use of
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private revelations as a source of theology, demonstrating their questionable
credibility. They criticized the perfect act of mediation of Jesus Christ towards
the Blessed Virgin, spread by supporters of the Immaculate Conception, sta-
ting that all people were perfectly redeemed by the One Mediator, Jesus
Christ. The Dominicans demonstrated the absurdity of the Franciscan as-
sumptionist argument that the elevation of Mary above the choirs of angels
was a consequence of Her Immaculate Conception, noting that, according to
some of them, after his death St. Francis was elevated above the choirs of an-
gels. It does not imply his extraordinary holiness, not only at the moment of
his birth but even until his radical conversion.

It is also worth noting that polemical writings of the Dominicans, criti-
cizing the immaculist arguments of the Franciscans, did so from the perspec-
tive of their own theological system. The system was based on St. Thomas
Aquinas thought, in which the classical concept of the universal dimension of
original sin was closely linked to the universal character of redemption ac-
complished by Christ. The Dominicans, being faithful to the orders of the ge-
neral chapters, deepened their knowledge of St. Thomas’ doctrine, without
ever learning about the doctrine of Duns Scotus, which was based on com-
pletely different assumptions.

A certain breakthrough in the Dominican thinking gradually began to
take place after Pope Sixtus IV officially approved of the form of the Mass of
the Immaculate Conception. This act deprived the Dominicans of one of the
crown maculist arguments formulated by St. Thomas Aquinas (it was about
the lack of official approval for the mentioned celebration of the Roman
Church). It also resulted in the end of labeling immaculist views as heresy.
The Dominicans had to muster the courage to thoroughly analyze the Fran-
ciscan position, and in particular, the Immaculate Conception as Mary’s spe-
cific participation in the fruits of Christ’s redemptive work. The position of
Cajetanus, who for the first time accepted the immaculistic interpretation, is
a turning point in the Franciscan-Dominican debate, although he remained
faithful to the traditional position of the Dominicans.

Observing the tension that accompanied theological disputes of the
Franciscans and Dominicans over the centuries, it should be stated that from
the perspective of the doctrine development, it served to better understand
and express the truth about the Immaculate Conception. There are no win-
ners or losers in the debate that has taken place over the centuries. Both Fran-
ciscans and Dominicans served the Church: the former, animated by a fervent

592 SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 56 / 2024



THE STANCE OF THE DOMINICANS TOWARDS THE IMMACULATE CONCEPTION OF MARY

feeling of devotion to Mary Immaculate, the latter, following the path of ra-
tional criticism, demonstrating immaturity and imperfection of argumenta-
tion, thus forcing them to new, more mature solutions. All so that the truth,
over time, will shine with all its beauty. A significant role in the debate su-
rrounding the Immaculate Conception of Mary was played by St. Thomas
Aquinas. When presenting his position in the Commentary on the Sentences,
in the Summa Theologiae, and in the Compendium theologiae, he did not ex-
pect that it would become the foundation, the starting point in a dispute that
would engage the minds of many theologians in Europe at that time.
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Resumen: La transformacién de la religion y la de-
vocion representa uno de los grandes cambios cul-
turales que marc el paso a la Epoca Moderna. En
este proceso, la espiritualidad y la oracién mental se
consideraron de forma creciente rasgos de lo que
desde entonces se entiende como fe verdadera.
Tanto la estima por el silencio como su practica tu-
vieron que jugar un papel fundamental en este es-
cenario. Partiendo de esta premisa, el presente ar-
ticulo explora los usos del término “silencio” en el
discurso religioso hispanico de la modernidad tem-
prana. Su objetivo principal es examinar los signifi-
cados de esta palabra y los contextos en que apare-
ce con el fin de arrojar luz sobre las metéforas
atribuidas al silencio en tanto que recurso discursi-
VO y como experiencia acUstica.

Palabras clave: Silencio, Devocion moderna, Dis-
curso religioso.

Abstract: The transformation of religion and devo-
tion was one of the big cultural processes that led to
the Modern Age. Along this process, spirituality and
mental prayer increasingly became an essential
trait of what was understood as true faith ever sin-
ce. Both the esteem for and the practice of silence
had to play a paramount role in such scenario. On
this basis, the present article explores the uses of
the term “silence” in early modern Spanish reli-
gious discourse. Its main objective is to examine the
word’s meanings and contexts in order to shed light
on the metaphors attributed to silence both as a
textual resource and as an acoustic experience.
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1. INTRODUCCION

n aspecto definitorio de los sound studies es entender que el sonido esta
dotado de significado sociocultural'. Esto difumina la posible jerarquia
a establecer entre fen6menos actsticos que desde un punto de vista his-
torico parecen tener interés muy desigual. Por ejemplo, hasta hace algunas dé-
cadas la musicologia entendia la musica basicamente como un producto y se
interesaba por estudiar las caracteristicas formales de las obras, sus fuentes y
circulacién, la biografia del autor o el contexto donde estuvo activo. Desde
esta perspectiva, concebir el ruido como un objeto de estudio carecia de sen-
tido. A finales del siglo XX, con la apertura intelectual de la New Musicology, y
en parte debido al influjo de la etnomusicologia, se empezé a explorar el fe-
némeno musical como acto comunicativo; el evento se convirtié en la nueva
unidad de significado’. A partir de entonces, el oyente se incorporé plena-
mente a la pesquisa histérica y comenzé a proliferar la investigacién dedicada
a las condiciones, los mecanismos y los efectos del proceso de descifrar el fe-
némeno sénico’. Bajo la nueva mirada, el ruido, que como la musica es trans-
misor de significado y tiene impacto emocional, adquiri6 valor*. Corolario de
este cambio de perspectiva fue la sustitucion del concepto de musica por el
de paisaje sonoro’ como paradigma hermenéutico y que el sonido histérico
dejara de ser competencia exclusiva de la musicologia para convertirse en do-
minio compartido por numerosas disciplinas.
Entre los fenémenos acusticos que interesan a los sound studies esta el si-
lencio®. El interés no es nuevo, pero en las ultimas décadas ha generado un vo-

GRIMSHAW-AAGAARD, M., «What is Sound Studies», en BULL, M. (ed.), The Routledge Companion
to Sound Studies, Abingdon: Routledge, 2019, 16-23.

La obra de referencia que recogié y desarroll6 este cambio de paradigma es SMALL, Ch., Music-
king: The Meanings of Performing and Listening, Hanover: Wesleyan University Press, 1998.
Reflejo de este cambio son los estudios dedicados al cardcter histérico de la escucha. Al respecto,
véanse las actas del congreso dedicado al tema celebrado en 1997 en la Princeton University y
publicadas en The Musical Quarterly, 82/3-4 (1998). Special Issue: “Music as Heard”.

Para dos estudios de referencia, ver PAYER, P., «The Age of Noise: Early Reactions in Vienna,
1870-1914», Fournal of Urban History 33 (2007) 773-793; BUSTERVELD, K., Mechanical Sound:
Technology, Culture and the Public Problems of Noise in the Twentieth Century, Cambridge: MIT
Press, 2008.

SCHAFER, R. M., The Soundscape. Our sonic environment and the tuning of the world, Vermont, Ca-
nadd: Destiny Books, 1977, se considera la piedra fundacional de los sound studies.

Obsérvese la mencién explicita al silencio en PINCH, T. y BUSTERVELD, K., «Sound Studies: New
Technologies and Music», Social Studies of Science 34/5 (2004) 636, uno de los primeros intentos
de definicién de los sound studies: «Sound Studies is an emerging interdisciplinary area that

w

v
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lumen ingente de literatura’. Desde la filosoffa, Max Picard® lo convirti6 en
objeto de estudio académico ya a mediados del siglo XX. Su aparicién repeti-
da en la Biblia llamé hace tiempo la atencion de los especialistas en estudios
testamentarios’, quienes llegan a afirmar que el silencio es «uno de los acto-
res més decisivos de la vasta aventura biblica» . Las alusiones por parte de
pensadores cristianos eminentes han hecho que se lo considere desde la pa-
tristica y la teologia'. Asimismo, ha sido examinado de forma recurrente por
parte de especialistas en teorfa de la comunicacion™ vy filosofia politica, sobre
todo en el marco de la perspectiva poscolonial y feminista . La critica litera-
ria™, la lingiifstica ", los estudios cldsicos ' y orientales', la Historia del arte ™,

studies the material production and consumption of music, sound, noise, and silence, and how

these have changed throughout history and within different societies».

En lo que sigue se citardn tan solo unas pocas obras a titulo de ejemplo. Panordmicas muy com-

pletas de la investigacion dedicada al silencio desde las ciencias sociales se pueden consultar en

DINKLER, M., Silent Statements: Narrative Representations of Speech and Silence in the Gospel of Luke,

Doctoral dissertation, Harvard Divinity School, 2012, 6-23, y DUDEK, K., Vanishing Voices.Si-

lence(s) in the Voices of Gerald Manley Hopkins, I. S. Eliot, and R. S. Thomas, Newcastle upon Tyne:

Cambridge Scholars Publishing, 2019, 1-46.

8 PicarD, M., Die Welt des Schweigens, Zirich: Rentsch, 1948. Otra obra filoséfica fundamental es
DAUENHAUER, B., Silence: The Phenomenon and Its Ontological Significance, Bloomington: Indiana
University Press, 1980.

? O’NEILL, J. C., «The Silence of Jesus», New Testament Studies 15 (1968-69) 153-167.

NEHER, A., El exilio de la palabra. Del silencio biblico al silencio de Auschwitz, Barcelona: Riopiedras,

1997, 21.

" MazzEo, J., «St. Augustine’s Rhetoric of Silence», Fournal of the History of Ideas 23 (1962) 175-
196; KuNz, C., Schweigen und Geist: Biblische und patvistische Studien zu einer Spiritualitit des
Schweigens, Freiburg: Herder, 1996; ALEIXANDRE, D., «De Elfas a Juan de la Cruz. Un itinera-
rio de silencio», Revista Catalana de Teologin XXV (2000) 191-201; MACCULLOCH, D., Silence: A
Christian History, New York: Viking, 2013.

© JENSEN, V., «Communicative Functions of Silence», ETCA Review of General Semantics 30

(1973) 249-257; SAVILLE-TROIKE, M., «The Place of Silence in An Integrated Theory of Com-

munication», en TANNEN, D. y SAVILLE-TROIKE, M. (eds.), Perspectives on Silence, Norwood,

N.J.: Ablex, 1985, 3-18.

DHAWAN, N., Impossible Speech: The Politics of Silence and Violence, Sankt Augustin: Academia,

2007; BrytH, C., «Terrible Silence, Eternal Silence: A Feminist Re-Reading of Dinah’s Voice-

lessness in Genesis 34>, Biblical Interpretation 17/5 (2009) 483-506.

HuckiN, T., «On Textual Silences, Large and Small>», en BAZERMAN, Ch. (ed.), Traditions of Wri-

ting Research, New York: Routledge, 2010, 19-31.

DuDEK, K., Vanishing Voices.

MONTIGLIO, S., Silence in the Land of Logos, Princeton, N.]J.: Princeton University Press, 2000.

NogucH! RegsE, N., «Theology of Silence. Endo Shusaku and the Divine Drama of Silence»,

Evangelical Quarterly: An International Review of Bible and Theology 94/1 (2023) 51-69.

PRADO-VILAR, E, «El silencio c6smico como imagen en la Edad Media y la Modernidad», Re-

vista de poetica medieval 27 (2013) 21-43.
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la retérica® o el lenguaje cinematogrifico®, por cefiirnos solo al ambito hu-
manistico, son otros de los muchos dmbitos que lo han tratado.

El silencio también ha generado interés dentro del mundo de la musica.
De hecho, la experiencia del compositor John Cage ofrece a los sound studies
una suerte de mito fundacional*'. Como tantos artistas de su generacién, Cage
estaba interesado en cuestionar la definicién tradicional del arte; en explorar
los limites del arte musical. Usé de técnicas alternativas, buscé conceptos nue-
vos, y exploré otras tradiciones culturales. En estas circunstancias se interes6
por el silencio. Ansioso por escucharlo, creyé ver llegado el dia cuando en
1951 visit6 la Universidad de Harvard y tuvo la oportunidad de entrar en una
cadmara anecoica. Pero en aquel extrafio lugar descubrié que tal cosa no exis-
te?: en lugar de silencio, oy6 los sonidos que emitian su sistema nervioso y su
corazon. Al afio siguiente, con 4:33, Cage llevé su epifania particular a la sala
de conciertos. En 4:33 los musicos no tocan, pero el discurso sénico no falta:
se puede escuchar el crujir de las butacas, las ropas de los espectadores al ro-
zar unas con otras, los programas de mano, respiraciones, toses. Puesto que la
concurrencia y las caracteristicas del lugar son siempre cambiantes, la obra es
distinta en cada actuacion.

Setenta afios mds tarde, los sound studies no han hecho sino respaldar y
expandir el argumento de Cage. Hoy se da por hecho que el silencio absolu-
to no existe y se sabe que el silencio estd ligado al modo en que el oyente con-
ceptualiza su relacién con el entorno®. Cuando hablamos de silencio, no nos
referimos a la falta total de sonido, sino a la ausencia de un sonido especifico
que podria haberse producido. Hablamos de un fragmento que echamos en
falta del paisaje sonoro en el que nos hallamos inmersos. Si se da un silencio
en una conversacion, la ausencia se refiere a las voces de quienes intervienen
en ella; mientras tanto, el mundo que rodea a los interlocutores sigue sonan-
do. Si hablamos de un silencio en una obra musical, nos referimos a ese mo-

GLENN, Ch., Unspoken: A Rbhetoric of Silence, Carbondale: Southern Illinois University Press,
2004.
THEBERGE, P., «Almost Silent: The Interplay of Sound and Silence in Contemporary Cinema
and Television», en BECK, J. y GRAJEDA, T. (eds.), Lowering the Boom: Critical Studies in Film
Sound, Champaign, I1l.: University of Illinois Press, 2008, 51-67.
OcHoA GAUTIER, A. M., «Silence», en NOVAK, D. y SAKAKEENY, M. (eds.), Keywords in Sound,
Durham: Duke University Press, 2005, 184; RATH, R., «Silence and Noise», en BuLL, M. (ed.),
The Routledge Companion to Sound Studies, 73.
CAGE, ]., Silence: Lectures and Writings, Middletown: Wesleyan University Press, 1961, 8.
3 OcHOA GAUTIER, A. M., <Silence», 184-185; RATH, R., «Silence and Noise», 73.
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mento en el que voces o instrumentos callan; cuando afirmamos disfrutar del
silencio alpino, a la ausencia de los ruidos urbanos: motores, bocinas, gentio.
De nuevo, en uno y otro caso la realidad circundante sigue sonando. El silen-
cio es una ausencia dentro de una presencia de orden mayor.

¢Puede una ausencia tener eco? Desde un punto de vista fisico quizds no,
pero la cosa es distinta si nos referimos al eco metaférico que resuena en los ar-
chivos, ese atractivo instrumento conceptual desarrollado por la vertiente his-
térica de los sound studies™. En este caso, la reverberacion a documentar no pro-
cede de la emision sino de la recepcién. No interesan las cualidades materiales
del sonido sino el significado que tenian para el oyente. Por esta razén, las
fuentes textuales, es decir, las palabras, las ideas, las descripciones son mucho
mas reveladoras que el propio sonido. Son ellas las que recogen y transmiten la
reverberacion; las que hacen del silencio una ausencia que cabe rastrear.

En su acepcién habitual ¥, el eco metaférico se refiere a testimonios que
describen el evento en el que se produjo el fenémeno sénico cuya recepcién in-
teresa documentar. Aqui proponemos ampliarla e incluir todas las fuentes que
aportan informacion sobre el campo semantico o conceptual asociado al fen6-
meno; sobre la terminologia y sus usos. Como cualquier otro sentido, el oido
es un constructo cultural en cuyo proceso cognitivo inciden aspectos tanto fi-
siolégicos como ideolégicos*, de modo que la percepcion aural estd condicio-
nada por ideas, conocimientos y valores; es decir, por elementos que en gran
medida son histéricos y cambiantes. Uno de los niveles de analisis para explo-
rar el significado del silencio en una determinada época consiste en intentar
documentar estos elementos y para ello es conveniente estudiar el discurso: si
acotamos convenientemente el tipo de fuentes y el contexto para el que son re-
presentativas, desvelar las formas como se conceptualiza el silencio puede acer-
carnos a lo que significaba experimentarlo. Partiendo de este planteamiento, el
objetivo del presente articulo es explorar los ecos del silencio tal como resue-
nan en el discurso religioso hispanico de principios de la Edad moderna.

Es sabido que uno de los grandes cambios del trinsito de la Edad media
a la modernidad afect6 a la esfera religiosa. Los historiadores han discutido
largamente sobre los fenémenos constitutivos de dicho cambio, sobre el im-

* SmrtH, M., «Echo», en NOVAK, D. y SAKAKEENY, M. (eds.), Keywords in Sound, 55-64.

2 LABELLE, B., Acoustic Tervitories: Sound Culture and Everyday Life, London: Continuum, 2010, 7.

2% Howess, D., y CLASSEN, C., Ways of Sensing, Understanding the Sense in Society, Abingdon: Rout-
ledge, 2014, 2-13, esp. 2.
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pacto que realmente tuvieron y el orden temporal en que hay que situarlos.
Como resultado, se han sucedido las narrativas imperantes. La tesis weberia-
na’’ segun la cual el capitalismo surgi6 del protestantismo se ha matizado o in-
cluso invertido®. El concepto de «reforma catélica» ha sustituido al de «con-
trarreforma»*. Y el confesionalismo ha pasado de moda*. A pesar de criticas
y revisiones, todas y cada una de estas categorias historiograficas aportan al-
gun elemento til para entender un cambio que, ademas de profundo, fue lar-
go: sus primeros signos evidentes se hallan en el siglo XVI —aunque obvia-
mente hunde sus raices en una época anterior— y se extiende hasta el siglo
XVIII, cuando la Ilustracién culminé la construccién de la definicién de reli-
gion que hoy se da por sentada®.

Parte del cambio de paradigma religioso fue una redefinicién de la con-
cepcién medieval respecto a lo sagrado: respecto a su naturaleza, sus espacios,
sus actores* y respecto al decoro que le es debido. Asimismo, a partir del si-
glo XVI, y al abrigo de los valores propiciados por el Humanismo —el espiri-
tu reformador, la lucha contra los abusos y la ignorancia, el individualismo—
gana fuerza un tipo de devocién que, si no era nueva, adquiere entonces un
protagonismo inédito. Se trata de una devocién que, recelosa de los excesos
del ceremonial, se sustenta en la oracion silenciosa y la creencia personal; de
una devocién que, cada vez mis, se considerard la inica verdadera . Esta for-
ma de religiosidad tuvo antecedentes medievales cercanos en la devotio moder-
na 'y la mistica renana, y a principios de la Edad moderna se manifiesta en sen-

27
28

WEBER, M., La ética protestante y el espiritu del capitalismo, Akal, 2013.

KING, G., KEOHANE, R. O. y VERBA, S., Designing Social Inquiry, Princeton: Princeton Univer-
sity Press, 1994, 186-187.

JEDIN, H., Katholische Reformation oder Gegenreformation? Ein Versuch zur Klirung der Begriffe
nebst einer Jubiliumsbetrachtung iiber das Trienter Konzil, Luzern: Verlag Josef Stocker, 1946; GAR-
cia CARCEL, R. y PALAU 1 ORTA, J., «Reforma y Contrarreforma catélicas», en CORTES PENA,
A. (coord.), Historia del Cristianismo. Volumen III: El mundo moderno, Madrid: Trotta, 2006, 187-
226.

Po-CHia Hsa, R., «Disciplina social y catolicismo en la Europa de los siglos XVIy XVII», Ma-
nuscrits 25 (2007) 29-43.

ASAD, T, Genealogies of Religion, Discipline and Reasons of Power in Christianity and Islam, Baltimo-
re y Londres: The John Hopkins University Press, 1993, 40-43; MOLNAR, A. K., «The Cons-
truction of the Notion of Religion in Early Modern Europes», Method & Theory in the Study of
Religion 14/1 (2002) 47-60.

MORGADO GARCIA, A., «El clero en la Espafa de los siglos XVI 'y XVII. Estado de la cuestion y
ultimas tendencias», Manuscrits 25 (2007) 75-100; SANGALLI, M., «La formacién del clero cat6-
lico en la edad moderna. De Roma, a Italia, a Europa», Manuscrits 25 (2007) 101-128.

33 SESE, ., Historia de la espiritualidad, Pamplona: Eunsa, 2005, 188-190.
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das confesiones catélica y protestante. En el Siglo de Oro hispanico resulta es-
pecialmente evidente en la mistica carmelita y la espiritualidad ignaciana, por
citar fenémenos ampliamente conocidos, pero también en el auge de la ob-
servancia franciscana, que se impone definitivamente sobre el conventualis-
mo*, asi como en la recoleccion agustina®, el alumbradismo** —condenado y
perseguido por herético—, o el quietismo .

Requisito imprescindible para la vida contemplativa y la oracién mental,
el silencio tuvo que jugar un papel relevante para esta coyuntura de crecien-
te espiritualidad. Sin embargo, apenas ha sido explorado desde esta perspec-
tiva de forma especifica y contextualizada. En el caso hispanico, son escasos
los estudios que acuden a las fuentes y nos muestran cémo hablaban sobre él
los protagonistas del periodo *. El objetivo de este articulo es contribuir a pa-
liar este vacio: identificar en qué contextos, con qué acepciones y para qué fi-
nes se usa el término «silencio» en el discurso religioso hispdnico de la pri-
mera modernidad. Para ello, se han consultado impresos publicados entre
1550 y 1700, compuestos en castellano y cataldn por autores que, salvo ex-
cepcidn, pertenecen al estamento eclesidstico. Los textos incluyen variantes
del género de la crénica, asi como distintos géneros de literatura religiosa, in-
cluidos documentos normativos —estatutos, reglas, etc.— y sermonarios. Ante
el sinfin de posibilidades taxonémicas, se ha optado por agrupar las fuentes
en bloques tematicos. Los temas se han elegido segin criterios de relevancia
o interés, de modo que hay alguna acepcion que, aun siendo muy recurrente,

* GaRrcia ORO, J., «Reforma y reformas en la familia franciscana del Renacimiento», en GRANA
Cip, M. DEL M. (ed.), El Franciscanismo en la Peninsula Ibérica. Balance y Perspectivas, Barcelona:
Asociacién hispdnica de estudios franciscanos, 2005, 35-55.

3% MARTINEZ CUESTA, A., «El movimiento recoleto en los siglos XVIy XVII», Recollectio 5 (1982)
5-47; TINEO, P, «Las Recolecciones en la Espaiia del siglo XVI», Seripta Theologica 21/2 (2018)
591-606.

36 JIMENEZ ZURITA, H., «Alumbradismo Una nueva aproximacién historiogréfica», Baetica. Estu-
dios Historia Moderna y Contempordnea 42 (2022) 73-103.

7 PONS FUSTER, F, «La formacién y la espiritualidad de Miguel de Molinos», Revista de Historia
Ferdnimo Zurita 93 (2018) 61-86.

3% Una notable excepcion es CORBIN, A., Historia del silencio. Del Renacimiento a nuestros dias, Bar-
celona: Acantilado, 2019, que a pesar de su caricter generalista dedica espacio a los autores his-
panicos mds renombrados. Ver también los articulos que Pepe Rey dedica al silencio en
https://veterodoxia-peperey.es/silencio/ [acceso 3/12/2023]. Finalmente, hay trabajos que lo tra-
tan de forma tangencial al acercarse a los procesos de reforma religiosa caracteristicos de prin-
cipios de la Edad Moderna. Ver, por ejemplo, ACOSTA-GARCIA, P., «Radical Succession: Hagio-
graphy, Reform, and Franciscan Identity in the Convent of the Abbess Juana de la Cruz
(1481-1534)», Religions 12/3 (2021), articulo 223, 9 (https://doi.org/10.3390/rel12030223) y la
bibliografia allf citada.
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no se recoge”. El nimero de temas, naturalmente ampliable, es adecuado
para el formato ensayistico, toda vez que permite ilustrar la naturaleza polié-
drica del término del que pasamos a ocuparnos. En este sentido, lo que sigue
es un acercamiento preliminar que desea destacar el interés del tema y arro-
jar luz sobre algunas cuestiones histéricamente significativas.

Llamar «discurso» al conjunto de textos consultados pretende subrayar
dos ideas. La primera es que su manejo comparado revela la existencia de una
red de referencias, préstamos e ideas compartidas. Hay inquietudes y razona-
mientos que se repiten, asi como términos y conceptos recurrentes. Aunque di-
ficil de cuantificar, se adivina un fondo comun. La segunda se refiere a la re-
cepcion. En un contexto eminentemente devoto en el que la religién era un
aspecto fundamental e ineludible de cualquier narrativa social o individual, los
libros de temdtica religiosa interesaban a personas de perfil diverso®: eclesidsti-
cos, nobles, funcionarios, técnicos, comerciantes, artesanos. Las cifras conoci-
das sobre el mercado librario espafiol en los siglos XVIy XVII ya apuntan a esta
amplia circulacion: los impresos de temdtica religiosa eran muy mayoritarios y
las tiradas solian sumar de media unos 1.500 ejemplares*. Los inventarios con-
servados lo confirman, tanto los de los libreros, que nos hablan de una gran
oferta y de altas perspectivas de venta para este tipo de textos, como los de bi-
bliotecas particulares, que hacen lo propio respecto al consumo*. Por lo tanto,
las preocupaciones compartidas y los razonamientos comunes a los que hacia-
mos referencia, asi como los términos y conceptos con que se desarrollaban po-
dian llegar a circular entre gran parte de la comunidad lectora de la época. Es
preciso, eso si, recordar que se calcula que esta comunidad no superaba el 20%
de la poblacién, pues de otro modo no es posible valorar correctamente el sig-

3

°

Es el caso de la expresién «pasar en silencio» como sinénimo de «dejar de explicar» o «dejar de
mencionar» que por ejemplo usa ENRIQUEZ, Ch., Historia de la vida, virtudes y milagros de la ve-
nerable madre Ana de San Bartholome, Bruselas: Viuda de Huberto Antonio, 1632, 54: «Pues he-
mos hecho un breve compendio de la virtuosa vida y sanctas costumbre de esta sierva de Chris-
to, ragon sera para no pasar en silencio la muerte que se sigui6 a tal vida».

PaLomo, E., «Cultura religiosa, comunicacién y escritura en el mundo ibérico de la edad mo-
derna», en SERRANO MARTIN, E. (coord.), De lu tierra al cielo: Lineas recientes de investigacion en
historia moderna, 1, Zaragoza: Fundacién Espafiola de Historia Moderna, Institucién Fernando
el Catélico, 2012, 85.

MUuNOZ SANCHEZ, J. R., «“En compaiifa siempre de persona virtuosas y doctas como son los li-
bros”: imprenta y librerfas en el siglo XVII», Artifara 16 (2016) 287.

Para un ejemplo concreto, extrapolable a todo el contexto hispanico del siglo de Oro, véase TEX-
TON NUNEZ, L, «Lectura y mentalidad en Ciceres en el siglo XVII», Norba: Revista de arte, geo-
grafia e bistoria 1 (1980) 299-337. Inventarios del siglo XVII se pueden consultar en https://www.
bidiso.es/IBSO/ListarInventarios.do [acceso 25/11/2023].
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nificado de las fuentes y su importancia para la mentalidad global®. En este
punto cabe reivindicar el papel, en tanto que amplificador de la circulacién de
las ideas, de ese vehiculo de transmisién oral que representaba el género homi-
lético. Sin embargo, su impacto es imposible de calcular, por no hablar de la di-
ficultad de valorar, a partir de los textos, la recepcion real de las ideas por parte
de un publico totalmente privado de cualquier formacién intelectual —es decir,
el modo como se incorporaban realmente a la mentalidad popular iletrada—*.

2. ECOS NORMATIVOS: EL SILENCIO DE LOS ACTORES LITURGICOS

En las fuentes de los siglos XVI y XVII hay varios contextos en los que
el silencio se tematiza, es decir, donde no es un simple recurso narrativo, sino
el objeto de la argumentacion. Entre ellos esta el silencio que se debe a la ce-
lebracién litargica, una llamada al orden y al decoro de los clérigos y demds
actores litirgicos.

Pocos afos antes de morir, Martin de Azpilcueta (1492-1586) publicé en
Roma FEI silencio ser necesario en el choro y otros lugares®, donde retine y traduce
al castellano lo que el ilustre te6logo ya observo sobre el silencio de los cléri-
gos en una obra latina anterior®. La nueva compilacién se presenta como un
comentario a una disposicién del concilio toledano de 675, que abre el tratado
y sitda al lector directamente en el centro de la problematica: «Estando assen-
tados los sacerdotes del Sefior en el lugar de la bendicién, ninguno deve o con
discretas bozes hazer ruydo, o con qualesquier bollicios perturbar, o con fibu-
las vanas o risas moverse, y, lo que es peor, con obstinadas porfias alborotar»*.

Que a sus noventa afios el insigne Doctor Navarrus dedicara tiempo y
energia a la falta de atencién en el coro nos da una idea de la inquietud que
esto despertaba®. El problema no era nuevo; la conviccién generalizada de

4

CHEVALIER, M., Lectura y lectores en la Espaiia de los siglos XVI1 y XVII, Madrid: Turner, 1976, 19.
Para un ejemplo de la deformacién que en este transito podian sufrir las ideas, véase GINSBURG,
C., El queso y los gusanos. EI cosmos segiin un molinero del siglo XVI, Barcelona: Peninsula, 2016, 67
y ss.

AZPILCUETA, M. DE, El silencio ser necessario en el choro y otros lugares do se cantan y rezan los diuinos
officios, Roma: George Ferran, 1582.

AZPILCUETA, M. DE, Enchiridion sive manuale de orationiis et horiis canoniciis, Roma: Giullaume
Rouillé, 1577.

AZPILCUETA, M. DE, E! silencio ser necessario, 2.

De hecho, el tratado se volvi6 a publicar pocos afios més tarde. AZPILCUETA, M. DE, Discurso del
silencio que se debe guardar en los oficios divinos, principalmente en el coro, Salamanca, 1588.
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que habia que erradicarlo, en cambio, define la postura de una época. En 1568,
el mismo afio en que se publicé el Breviario de Pio V, el maestrescuela de la
catedral Toledo, Bernardino de Sandoval, publicé su Tratado del officio ecclesids-
tico canonico®. El contenido refleja la agenda de la reforma catdlica: incluye in-
formacion bésica sobre la liturgia para asegurar una correcta labor ministerial,
trata de las obligaciones del eclesidstico y de su adecuada conducta, define la
devocion ideal, da instrucciones para la oracion y critica los abusos dentro de
la iglesia, que reivindica como unico espacio sagrado legitimo. Sandoval dedi-
ca un capitulo al silencio que se debe guardar en el coro, donde detalla y con-
dena la mala costumbre de «reyr, dezir gracias y contar cuentos en el choro
mientras a Dios se alaba»*. La inquietud compartida con Azpilcueta se ins-
cribe, pues, en la mencionada agenda.

A lo largo de la siguiente centuria, las fuentes recogen incontables quejas
sobre la falta de silencio en el coro. Es habitual que, tal y como gustaban de ha-
cer los intelectuales cristianos de la época, se vista el argumento con la auctori-
tas de viejos nombres, aprovechando sus testimonios para recurrir al tpico de
un pasado mejor. En 1691, Antonio Prats, canénigo y catedratico de la Uni-
versidad de Valencia®, sefiala que «en el templo de Salomén setecientos mi-
nistros juntos no movian mas ruido que si nadie hubiera en el templo», mien-
tras que, en su época, «estando los ministros en el templo, y en el coro, ay
muchos que ni por un quarto de hora saben tener silencio!»*2. Su fuente es un
impreso parisino de mediados de siglo” que recoge el testimonio de Aristeas,
un secretario de Salomén. Por su lado, Bernardino de Sandoval recurre a Juan
Casiano (1 c. 435) al sefialar «con quanto cuydado guardauan silencio mientras
cantauan a Dios los diuinos canticos aquellos sanctos padres de Aegypto», pues,
aunque «era muy grande muchedumbre de hombres que se juntauan a hazer
oracion y alabar a Dios parecia que no havia persona alguna»**. La misma fuen-

¥ SANDOVAL, B. DE, Tratado del officio ecclesidstico candnico, Toledo: Francisco de Guzmin, 1568. So-
bre esta publicacion, véase de VICENTE, A., «Misica y oracion en el Tratado del oficio eclesids-
tico canénico de Bernardino de Sandoval», en ESTEVE, E. Y OTROS, E/ entorno musical del Greco.
Actas del simposio celebrado en Toledo (30 de enero-2 de febrero 2014), Madrid: Musicalis S. A., 2015,
123-128.

SANDOVAL, B. DE, Tiratado del officio ecclesidstico, 214.

U FELIPO ORTS, A., La Universidad de Valencia durante el siglo XVII (1611-1707), Valencia: Genera-
litat valenciana, 1991, 366-367.

PraTs, A., Tratado moral de la obligacion que tienen los eclesidsticos de cantar en el coro y estar con aten-
cion a los divinos oficios, Valencia: Jaime de Bordézar, 1691, 33.

MeNocH10, G., De republica hebraeorum libri octo, Paris: Antoine Bertier, 1648.

SANDOVAL, B. DE, Tiratado del officio ecclesidstico, 214.
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te fue usada por Juan Pablo Fons en la obra que dedicé a san Buenaventura para
explicar la perfecta devocion de los monjes de antafio, que cuando rezaban «era
tan extraordinario el silencio y atencién que siendo muchissimos no se ofa pa-
labra ni estruendo alguno» . Estos tres autores echan mano de un recurso, el
silencio de la multitud, que veremos repetido en otros contextos.

En conjunto, las fuentes que aluden al problema de la falta de silencio in-
volucran a todos y cada uno de los cargos de las catedrales y demds centros
eclesidsticos: beneficiados, capellanes, prestes, ministros, capitulares, mozos
de coro, acélitos, cantores, ministriles, etc. Y afectan por igual a comunidades
masculinas y femeninas. En unas ordenaciones de 1615 para los conventos de
religiosas benedictinas tarraconenses se advierte que «ninguna religiosa en-
tretant ques celebraran los officis (...) goze rahonar, riurer, burlar, o fer altras
cosas inconvenients»*. Como en el caso de Sandoval, tras semejante nivel de
concrecion es ficil adivinar una costumbre real.

Debido a su importancia como escenario litirgico, el lugar que las fuen-
tes mencionan con mds frecuencia es el coro, pero el problema era generali-
zado. En Granada, en la década de 1630, arzobispo y cabildo firmaron un es-
tatuto que advertia a los capitulares, so pena de castigo, de que debian guardar
silencio «en coro y altar, asi como en lugares publicos dedicados al culto divi-
no»"". Veinte afios mds tarde, la regla de coro de la catedral de Sevilla recor-
daba que los semaneros de altar, ya fueran prestes o ministros, debian guardar
silencio en la sacristia, el altar y las procesiones**. El mal habito, pues, como
la propia liturgia, se desplazaba.

Como las advertencias escritas no eran efectivas, se hacia responsable de
su control y cumplimiento #z situ a algin cargo superior, como el deidn o el
chantre. La tarea debia ser ardua y poco agradecida y, para respaldarla, se po-
dia destinar un espacio en las reuniones del cabildo. En la catedral de Santia-
go de Compostela, por ejemplo, quedo establecido que «todos los primeros
lunes del mes» hubiera «cabildo espiritual (...) en el qual solamente se trate se-
ruicio del coro y el altar» y que «cualquiera (...) que tuuiese noticia de algu-

Fons, J. P, El mystico serafin de S. Buenauentura para el prelado y siibdito religioso, con reglas de go-
vierno eclesidstico y secular, Barcelona: Miguel Manescal, 1622, 787.

Ordinacions per als monestirs de les religioses del orde de San Benet de la Prouincia de Tarragona, Bar-
celona: Llorens Deu, 1615, f. C3v-C4.

BERMUDEZ DE PEDRAZA, F., Historia ecclesidstica, principios y progressos de la ciudad y religion catdli-
ca de Granada, Granada: Andrés de Santiago, 1638, f. 288v.

Regla del Coro y Cabildo de la S. Iglesia Metropolitana de Seuilla y Memoria de las processiones y ma-
nuales que son a cargo de los seiiores Dedn y Cabildo de ella, Sevilla: Juan Gémez de Blas, 1658, 7.
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nos defectos que ay en la honestidad del habito, en el silencio y asistencia del
coro» lo dijera «para que se probea el remedio mds conueniente»*’.

Es ficil entender los motivos de la falta de silencio en un espacio, el coro,
que ademads de punto de encuentro de la comunidad, para muchos estaba im-
pregnado del caricter de lo familiar, lo cotidiano. Las fuentes nos dan detalles
para reconstruir alguna que otra situacion y hacernos una idea de lo variado
de la casuistica. Los estatutos de la catedral de Jaén de 1632 advierten que los
mozos de coro deben preparar los libros antes de la celebracién, para evitar «el
ruido grande que hojeando causan (...) poco decente para la grauedad y el si-
lencio con que se deue cantar el oficio diuino»®. También recuerdan que «si
alguno comenzasse antiphona o capitula o evangelio en el cual errasse, ningu-
no lo corija, nin lo impida, mas déxelo acabar, y después digale buenamente en
lo que errd, sin esciandalo, porque desto se siguen muchas vezes turbaciones y
defecto en el dicho oficio»“'. Es de suponer que este tipo de escandalos serfan
menos habituales que los alborotos leves debidos a ruidos, trasiegos o conver-
saciones, pero unos y otros provocarian por igual escenas que atentaban con-
tra el decoro. Ademis, podian resultar en problemas graves para el canto, pues
la falta de atencion y la descoordinacion resultante eran un peligro para la
practica alternatim. Antonio Prats trata la cuestién extensamente, concluyen-
do con una referencia a la famosa inscripcion de la verja del coro de la cate-
dral de Toledo, psalle et sile, a la que Calderdn dedicé su Exhortacion panegirica
al silencio®: «en esso consiste la perfeccion del coro: (...) calla y canta; canta en
vn tiempo, y calla en otro»®.

3. ECo0Ss DE DEVOCION: EL SILENCIO COMO EXPRESION DE FE VERDADERA

Otro caso en el que el silencio se convierte en objeto argumental es cuan-
do aparece como atributo ideal del religioso, como signo de devocién ver-
dadera. Se trata del uso mas revelador para la redefinicion de la religiosidad
arriba explicada. Ya se han mencionado algunos fenémenos histéricos que tu-

9 . . . . oo .. ~ . .
" Constituciones establecidas por el ilustrissino reuerendissimo Seiior Don Francisco Blanco, Arzobispo de

Santiago, Santiago de Compostela: Luis de Paz, 1578, 50.

Libro de los estatutos, loables vsos y costumbres de la Santa Iglesia de Iaen, Jaén, 1632, £. 97.

Libro de los estatutos, loables vsos y costumbres, f. 12v.

PONCE CARDENAS, J., «La Exhortacién panegirica al silencio: lirica y oratoria sacra en Calder6n
de la Barca», en CANCELA CILLERUELO, A. (ed.), Sermo silens. La voz y el silencio en la poesia reli-
giosa, Madrid: Universidad San Damaso, 2019, 129-212.

Prarts, A., Tratado Moral, 42.
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vieron incidencia en la generalizacion de una devocién basada en la espiri-
tualidad y la fe interior, tales como el Humanismo, la voluntad reformadora,
la mistica o el ascetismo. A ellos hay que sumar otros. Alain Corbin llama la
atencién del modelo que en este sentido ofreci6 la literatura de buenas cos-
tumbres, donde se presenta el silencio, el saber callar, como una habilidad del
cortesano ideal. E/ cortesano de Castiglione o el Ordculo manual y arte de pru-
dencia de Gracian fueron, entre estas obras, las mas populares®. Y sin duda re-
presentaron un estimulo similar los numerosos tratados publicados en lengua
vernicula durante los siglos XVI y XVII que versan sobre el ejercicio espiri-
tual®. Todo ello dialoga y confluye en una coyuntura histérica que forzosa-
mente hubo de generar un renovado interés por el silencio.

Entre las expresiones que mejor sintetizan el prestigio que adquiere el si-
lencio en los primeros siglos de la modernidad se encuentra una bella metifo-
ra segun la cual «el silencio es la llaue del alma»“. Tomada en este caso de los
estatutos generales de los franciscanos recoletos acordados en la congregacion
general de 1621, es una idea que se repite —con el espiritu y el corazén como
posibles alternativas al alma— en los textos de la época, en especial por autores
de las 6rdenes mendicantes. Asi, el consejero personal de Felipe 117, el domi-
nico Hernando del Castillo, advertia treinta afios antes en su Historia General
de Sancto Domingo que «puédense como con llaue guardar todos los tesoros del
alma a bueltas del silencio»®. Se trata de una llave de gran valor en un con-
texto de marcada espiritualidad donde la disyuntiva entre alma y experiencia
sensorial se resolvia siempre a favor de la primera. Véase, en este sentido,
como Cristébal Acosta®, botinico, médico y moralista coetineo de Castillo,
citando a san Agustin argumenta la prictica del silencio y la oracién durante
la comida conventual:

® CORBIN, A., Historia del silencio. Del Renacimiento a nuestros dias, Barcelona: Acantilado, 2019,

100-101.

SUBOH JARABO, Y., Inquisicion, censura y literatura espiritual en la Espaiia moderna, Tesis doctoral,
Universidad Auténoma de Madrid, 2017.

Estatutos Generales de Barcelona para la familia cismontana de la Regular obseruancia de N. P. San
Francisco, Madrid: Tomds Iunti, 1622, 101.

MEDINA ESCUDERO, M. A., «Castillo, Hernando del», en REAL ACADEMIA DE LA HISTORIA, Dic-
cionario Biogrifico electrinico (en red, https://dbe.rah.es/biografias/18367/hernando-del-castillo).
CASTILLO, H. DEL, Segunda parte de la bistoria general de Sancto Domingo y de su Orden de Predica-
dores, Valladolid: Diego Ferndndez de Cérdoba, 1592, f. 226.

BARONA VILAR, J. L., «Acosta, Cristébal», en REAL ACADEMIA DE LA HISTORIA, Diccionario Bio-
grdfico electronico (en red, https://dbe.rah.es/biografias/18433/cristobal-acosta).
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«El religioso quando come en el refitorio no ha de tener tanto el
sentido en lo que come (...) como en la ligién que alli se lee (...), ha de oyr
con tanto silencio, y atencgion, que mas esté el alma ocupada, en el gusto
del manjar ¢elestial (que es la doctrina) que no en los manjares que come
el cuerpo»".

Hay autores que nos dan pistas sobre la semantica asociada al silencio, so-
bre las cualidades de esa «llave», sobre el sentido de la religiosidad que repre-
senta. Juan de Avila, clérigo secular y asceta de quien Marcel Bataillon consi-
deré que merecia como pocos «el titulo de padre de la iglesia moderna»",
subraya su importancia esencial ante la contemplacién de lo divino y ante la
inefabilidad de las alabanzas que se le deben. Como para muchos coetineos
suyos que recogen los postulados de la teologia apofatica de la primera cris-
tiandad, el silencio es signo de admiracién, de adoracién y, sobre todo, de pro-
funda humildad; la unica actitud posible ante una perfeccién para la que no
existen palabras™. Otros prefieren asociarlo a la virtud de la obediencia, como
el agustino Antonio de la Calancha, predicador y cronista, quien nos recuerda
que «a ojos de los dngeles i la Trinidad la musica mas suave» es «obrar lo que
se ace en servicio de Dios i callar»".

Consecuencia légica del silencio que, ya sea por humildad o por obe-
diencia, se le debe a Dios es suponer que las alabanzas sean posibles sin pro-
terir palabra. Esta es la idea expresada en el siguiente pasaje, tomado de la re-
lacion de las fiestas celebradas en Barcelona en ocasion de la canonizacion de
santa Eulalia. Como nosotros, su autor juega con el concepto de «eco» y con
la idea de que el silencio es presencia™. Ademads, presenta un detalle recurren-
te en el discurso de la época, a saber, la alusién al silencio de aproximadamen-
te media hora que siguid a la apertura del séptimo sello. Si el interés de los

AcosTa, C., Tratado en contra, y pro dela vida solitaria. Con otros dos tratados, uno dela religion, y re-
ligioso, Otro contra los hombres que mal viven, Venecia: Giacomo Cornetti, 1592, . 187.
VINCENT, B., «La espiritualidad en Espana en el siglo XVI: releyendo a Marcel Bataillon», en
ALABRUS IGLESIAS, R. M. Y OTROS (coords.), Pasados y presente: estudios para el profesor Ricardo Gar-
cia Carcel, Bellaterra: Universidad Auténoma de Barcelona, 2020, 280.

GARCIA MATEO, R., «San Juan de Avila, maestro de oracién», Anuario de Historia de ln Iglesia 21
(2012) 94.

’ CALANCHA, A. DE LA, Coronica moralizada del orden de San Agustin en el Perii, con sucesos egenplares
vistos en esta monarquia, Barcelona: Pedro Lacavalleria, 1639, 155.

El silencio como presencia y las alabanzas silenciosas son ideas que ya se hallan en el Antiguo
Testamento y que sendas tradiciones exegéticas judia y cristiana identifican y desarrollan duran-

te la Edad Media. NEHER, A., E/ exilio de ln palabra, 14-15.
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sound studies por el silencio halla en John Cage un relato fundacional, el del
pensamiento de la Edad moderna temprana suele buscarlo en este conocido
episodio del Apocalipsis:

«Silencio y Himnos, no parece que pueda aver mayor contradic-
ci6én. Pues no lo es, dize un grande ingenio. (...) También los Hymnos se
llaman silencio. Y ¢por qué? Porque los Hymnos no son otra cosa que un
elogio u alabanza que se da a Dios. Quando de estas alavanzas suenan las
voces, los Hymnos se llaman Hymnos (...); quando de estos elogios se es-
cuchan los ecos, los hymnos se llaman silencio (...). Por esta razén huvo
en el cielo silencio, sin que jamds faltaran a Dios las alabanzas. Huvo si-
lencio porque cessaron las voces de las quatro gallardas pias por espacio
de media hora (...); nunca faltaron a Dios las alabanzas porque resonaron
los ecos de aquellas voces» .

El silencio es llave del alma, signo de humildad y de obediencia, y no es
necesario romperlo para continuar alabando a Dios, sino todo lo contrario.
Pero puede ser muchas otras cosas. Para Hernando del Castillo, «el silencio
recoge los sentidos, reforma los desseos, enfrena los pensamientos, detiene los
brios, ocupa al hombre en si mismo (que es una gran hazafia), dispone para la
oracion, para el conocimiento proprio, para la humildad, para el reposo de
la consciencia, para la quietud del alma y para la paz y hermandad con nues-

. Aunque Castillo se guarda de citar cualquier fuente, las pa-

tros proximos»
labras del dominico podrian estar inspiradas en el siguiente pasaje de la Escala
espiritual de san Juan Climaco ( 649), obra que circul6 en castellano gracias a

una edicién que el impresor flamenco Juan Mey publicé el 1553 en Valencia:

«El silencio (...) es madre de la oracién, redemptor de la captividad,
guarda del fuego del coracdn, atalaya de los pensamientos (...), atencién
de los que spiritualmente guerrean (...), compaiiero del plancto (...), ene-
migo de la propia confianza (...), augmento de la sciencia (...), subida se-
creta conforme a lo del propheta que dize: ordeno subidas en su cora¢on.
Aquel que conosce sus defetos retiene la lengua, mas el que mucho habla
no se conosce como deve conoscerse» .

7> Festivos y magestuosos cultos que la nobilisima'y muy ilustre ciudad de Barcelona ... patrona, virgen y pro-

tomdrtir Santa Eulalia, Barcelona: Jaime Cays, 1686, 29.

CASTILLO, H. DEL, Segunda parte de la bistoria, f. 225v.

7 CLIMACO, J., Libro llamado Escala Espiritual el qual contiene treynta escalones, Valencia: Juan Mey,
1553, ff. 123-123v.
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Si no es el caso de Castillo, en otros el préstamo es evidente. Pere Font,
te6logo y canonigo de la catedral de Barcelona, reproduce parte del pasaje y
cita al Sinaita en su Exercici espiritual de 1608 7%, mientras que Diego de la Ma-
dre, en una crénica de la orden de los trinitarios de mediados del siglo XVII,
reproduce una version bastante literal del mismo pero elude su autoria™. En
la postura de Castillo, un dominico, resuenan, pues, ideas que bien podrian
haber salido de la pluma de un observante o un jesuita —principales abandera-
dos de la oracién mental y el ejercicio espiritual -, de la de un trinitario o de
la de cualquier mistico —corriente a la que se adscribe el reformador trinitario
Juan Bautista de la Concepcién®—. En suma, cabe asumir como universal la
afirmacién recogida en las Difiniciones de la Orden de Calatrava segun la cual
el silencio «es muy acepto a la magestad de dios y muy conforme al estado per-
fecto de los religiosos»*.

En el caso de las religiosas, el uso discursivo del silencio va mds alld de lo
devocional y adquiere sesgo de género. Por un lado, tenemos fuentes que en-
tienden el silencio como una cualidad de la monja devota. La forma como a fi-
nales del siglo XVI lo plantea Diego Pérez de Valdivia, predicador y catedritico
de la Universidad de Barcelona, es bastante comun. «El fin préximo del estado
de las religiosas», defiende, «es la oracion (...) y la mortificacién y el silencio, y
el huyr la humana conuersacion, y amar la soledad y encerramiento»®. En este
testimonio se adivina la apologfa tipicamente contrarreformista de la clausura ri-
gurosa, marco en que se suele inscribir la mencién al silencio como atributo de
la religiosa. Asi lo presenta el dominico Antonio de Ciceres y Sotomayor, obis-

FonT, P., Exercici espiritual, Barcelona: Sebastia Matheuat y Llorens Déu, 1608, f. 278v.
«No se puede llamar religioso el que no refrena su lengua (...) por los pecados y graues dafios
resultan de hablar. Por el contrario, dan los santos al silencio diuersos y magnificos renombres:
ama de las virtudes, madre de la oracién, despertador de santas meditaciones, origen de la deuo-
cién, reparo de la distraccion, examen de nuestros pensamientos, atalaya de lo que passa en lo
interior, acrecentamiento de la sabidurfa, aprovechamiento secreto y secreta subida a Dios». Ma-
DRE DE D108, D. DE LA, Chrinica de los descalgos de la Santissima Trinidad redentores de cautivos. Pri-
mera parte, Madrid: Juan Martin de Barrrio, 1652, 128.
Brapy, I, «The History of Mental Prayer in the Order of Friars Minor», Franciscan Studies
11/3-4 (1951) 317-320.
PUJANA ASCORBEITIA, J., «Garcia Rico, Juan Bautista», en REAL ACADEMIA DE LA HISTORIA, Dic-
cionario Biogrifico electrinico (en red, https://dbe.rah.es/biografias/24453/san-juan-bautista-de-la-
concepcion).
Diffiniciones de la Orden y cavalleria de Calatrava conforme al capitulo general celebrado en Madrid aiio
de 1600, Valladolid: Luis Sianchez, 1603, 147.
PEREZ DE VALDIVIA, D., Tratado de la alabanca de la castidad, Barcelona: Jaime Cendrad, 1587,
f. 61v.
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po de Astorga y confesor de Felipe IIT*, en uno de sus sermones; como uno de
los recursos que protegen de los peligros de la experiencia sensorial *:

«Gran remedio fue, sefioras, el de la Religion Santa, donde se les
cierra el camino de todo punto a nuestros sentidos: a la lengua le pone
una mordaza el silencio, el velo cubre los ojos vuestros, y os encubre para
que no os vean los agenos; el oydo vuestro lo diuierte el canto del Coro;
templa el gusto la comida mal guisada, y peor sazonada; y, generalmen-
te, las rexas de hierro y la estrecha clausura que os mandan guardar en-
frena los demds sentidos»*.

Aunque también desde el discurso devocional, otros autores van mids alla
y presentan el silencio como una cualidad imprescindible, no ya de la monja,
sino de cualquier mujer virtuosa. Segin lo que predicaba el presbitero cordo-
bés Gaspar Lopez a principios del siglo XVII, «como es adorno de la virgini-
dad la vergiienca, assi es adorno de la vergiienca el silencio. No consiste la her-
mosura de vna donzella ni en la tez brufiida, ni en el cabello curado, ni en el
talle justo, gentil (...) sino en ser vergongosa y callada»*.

Desde un punto de vista de género, lo determinante aqui no es la defen-
sa del comedimiento verbal, que como sabemos también se aplica a los hom-
bres. Lo fundamental es que, a diferencia de lo que sucede con ellos, en este
caso el silencio no se entiende como signo de entendimiento, sino como al-
ternativa a un comportamiento indecoroso que convierte a la mujer en un ob-
jeto de deseo.

¥ MARTINEZ MARTINEZ, M., «Ciceres y Sotomayor, Antonio», en REAL ACADEMIA DE LA HISTO-
RIA, Diccionario Biogrifico electronico (en red, https://dbe.rah.es/biografias/21962/antonio-de-ca-
ceres-y-sotomayor).
% Para precedentes medievales de la idea de la clausura como proteccién contra los peligros de la
percepcion sensorial, véase Lucia GOMEZ-CHACON, D., «La reforma de la mirada en la Casti-
1la observante del siglo XV arte, curiositas y contemplacién», Anuario de Historia de ln Iglesia 32
(2023) 355. El mismo interés por desvincular a la religiosa de toda carga de sensualidad, de nue-
vo con sesgo de género, se aprecia en la equiparacién de su voz —la de una persona que se oye
sin ser vista— con la voz de los dngeles. Sobre el particular, KNIGHTON, T., «Voces angélicas, vo-
ces femeninas: Musica y espiritualidad en la época de santa Teresa de Jesus (1515-1582)», en Bo-
RREGO, E. y OLMEDO, J. (eds.), Santa Teresa o la lama permanente. Estudio histricos, artisticos y li-
terarios en el V centenario del nacimiento de la Santa (1515-2015), Madrid: Centro de Estudios
Europa, 2017, 57-70.
CACERES, A., Sermones y discvrsos de tiempo, desde el Aduiento hasta Pascua de Espiritu Santo, Valen-
cia: Pedro Patricio Mey, 1612, 350.
LOPEZ SERRANO, G., Discvrsos para todos los Evangelios, que canta I Iglesia en los Domingos, y fiestas
del Adviento y en todos los Dias y Domingos de la Quaresma, Cérdoba: Gabriel Ramos Vejarano,
1620, 206.
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Finalmente, el silencio también se presenta como un atributo esperable de
los fieles, aunque en este caso raramente se tematiza. Muy reveladores al res-
pecto son los testimonios procedentes de contextos misioneros, que usan el
atributo como recurso de alteridad o bien como signo de una aculturacién exi-
tosa. Asi, en su relacion sobre las fiestas del Corpus celebradas en Argel, el tri-
nitario Francisco Antonio Silvestre no deja de subrayar que los nativos que acu-
den a la procesién «alaban y admiran (...) la devocién vy silencio de los que van
en ella»*. Por su lado, un informe de principios del siglo XVII sobre la misién
evangelizadora de la Compaiifa de Jesds en Butudn, Filipinas, ve un signo fa-
vorable de progreso en «el silencio i reverencia en la iglesia, que estando mu-
chissima gente en ella no parece que ay una persona» .

La fuente jesuita reproduce lo que parece ser un cliché discursivo: «el
silencio de infinita gente»", esto es, la alusion al silencio de la asamblea, en
especial cuando se trata de celebraciones que retnen a una multitud, para se-
falar el cardcter profundamente devocional de un evento. En una crénica bar-
celonesa de 1643, por ejemplo, se advierte la «atencio y mut silenci del nu-
merdés y graue auditori» durante los sermones que se pronunciaron en honor
a'Tomds de Aquino el dia de su canonizacion”. Las fuentes recurren una y otra
vez a variantes de la misma idea. Su cardcter de cliché explicaria que algunos
autores la usen de un modo algo forzado. Fijémonos en esta descripcion de fi-
nales del siglo XVI del racionero de la catedral de Toledo:

<Y avia en ella [en la procesion] tanta musica de villancicos, érga-
nos, trompones, flautas y menestriles, y otros instrumentos, que parecia
cosa del cielo. Y con auer en la procession muchas dancas y entremeses,
y estar la mayor parte de este ar¢obispado, y infinita gente de toda Cas-
tilla, y de muy gran parte de Espaiia, auia tanto silencio y deuocion, que
no se oya otro estruendo, ni ruydo, sino de sospiros, oraciones, y deuo-
ciones» ™.

8 SuvesTRE, F. A., Fondacion bistdrica de los hospitales que la religion de la Santissima Trinidad, Re-

dempcion de cautivos, de calgados, tiene en la ciudad de Argel, Madrid: Julidn de Paredes, 1690, 146.
CHIRINO, P., Relacion de las islas Filipinas i de lo que en ellas an trabaiado los padres de la Compaitia de
lesiis, Roma: Estaban Paulino, 1604. 97.

TARREGA, F., Relacion de las fiestas que el arcobispo y cabildo de Valencia bizieron en la translacion de la
reliquia del glorioso S. Vincente Ferrer a este santo templo, Valencia: Pedro Patricio Mey, 1600, 22.

FERRER, V., Historia de la vida, excelencias y mort del angelic doctor de la Iglésia San Tomas de Aquino
de la Orde de predicadors, Barcelona: Jaume Matevat, 1643, 518.

SANCHEZ, P., Historia moral y philosiphica en que se tratan las vidas de doze phildsophos y principes an-
tiguos y sus sentencias y hazaias, Toledo: Viuda de Juan de la Plaza, 1590, f. 184v.
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Villancicos, ministriles, danzas y entremeses a los que el fiel devoto res-
ponde con silencio, a lo sumo roto por suspiros y oraciones. El intento del
autor por presentarnos a la que ante sus ojos es la asamblea ideal no puede ser
mads claro: frente a una propuesta de entretenimiento, los fieles responden con
silencio y oracién. Claramente, se trata de una exageracion, si bien es una exa-
geracién que se torna comprensible a la luz del resto de fuentes. El racionero
toledano usa con poca habilidad lo que no era sino un lugar comun.

Para el discurso de los siglos XVI y XVII, la actitud silenciosa de los fie-
les se torna tan importante que a menudo aparece listada junto a los recursos
sensoriales que conformaban la experiencia litargica, tales como la ilumina-
ci6én y la musica. Es el caso de este pasaje tomado de un informe de 1654 so-
bre la misién franciscana en Jerusalén:

«Como el templo es tan magestuoso y esta tan claro con la muche-
dumbre de las luzes, y los ministros que asisten lleuan tan ricos ornamen-
tos, y la deuocién del pueblo con vn silencio mudo, y la musica es tan dul-
ce y tan suaue, causa en todos tanta alegria espiritual que no parece sino
que los coros de los dngeles han baxado del cielo a celebrar esta fiesta»*.

A juzgar por este tipo de descripciones, pareciera que el silencio se con-
sidera como un requisito mas del despliegue multimedial que implicaba la
construccién del evento solemne.

4. ECOS MUSICALES: EL SILENCIO COMO METAFORA

El uso de metdforas sonicas para explicar el mundo es tan viejo como la
Historia del pensamiento™. Desde que la Antigua Grecia otorgara a la musi-
ca un lugar preeminente en su cosmogonia”, los pensadores no cesaron de re-
currir a ellas. Algunas de las mas antiguas que conocemos, especialmente las
desarrolladas por Pitigoras y Platon, sobrevivieron al paso de los siglos y, gra-
cias a la asimilacién del helenismo en los territorios del Bajo imperio romano,
acabaron formando parte del pensamiento cristiano. Autores como Casiodo-
ro, Isidoro de Sevilla y Boecio fueron los encargados de adaptarlas a los pre-

% NAPOLES, M. A. DE, Asia Menor, estado presente que tiene en ella la religion de Sun Francisco, Madrid:
Imprenta Real, 1654, 41.

** HirscHKIND, Ch., «Religion», en NOVAK, D. y SAKAKEENY, M. (eds.), Keywords in Sound, 176.

% D’ANGOUR, A., «Ancient Greece», en MCAULEY, T. (ed.), The Oxford Handbook of Western Mu-
sic and Philosophy, Oxford: Oxford University Press, 2021, 117-136.
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ceptos de la nueva religion; su auctoritas, 1a responsable de que perdurasen has-
ta la Edad moderna.

La concepcién heredada de los griegos marcé la figura del meusicus me-
dieval, que no era un musico practico sino un tedrico, el que entendia y domi-
naba la teorfa musical, por entonces ajena a los rudimentos del oficio y mds in-
teresada en las proporciones numéricas y cilculos aritméticos que justifican la
afinacion, los intervalos, etc. Si este perfil especulativo del zzusicus y su disci-
plina se mantuvo hasta el siglo XVI —baste recordar que hasta entonces la mu-
sica formé parte del quadrivium—, el uso de metiforas dependientes del mismo
sigui6 vigente en el pensamiento cristiano hasta bien entrada la Edad moder-
na. Juan de la Cruz y Fray Luis de Le6n son casos conocidos. Aunque inmer-
sos en un universo intelectual y devocional alejado del medievo, y cada uno con
sus particularidades, en sus metiforas sénicas siguen resonando preceptos an-
tiguos”. También en las metdforas de otros cuya produccion literaria ha pasa-
do mds desapercibida por ser menos profunda y de menor calidad. Pedro de
Ciria, miembro de la Real Chancilleria de Granada y clérigo en la misma ciu-
dad, explica en La devocion premiada de Maria Santisima que «el mundo es vn
instrumento musico conveniente, consonancia compuesta de la hermosa varie-
dad de su ornato, la sucession de las cosas, la mutabilidad succesiva de lo cria-
do compone la consonancia»”. Como los pensadores griegos, a finales del si-
glo XVII este autor recurre a la consonancia, es decir, a la proporcién, para
describir en términos numéricos el orden y la belleza de la Creacién.

Si la alusién a los modelos antiguos es habitual en argumentos que in-
troducen la idea de la musica celestial, tampoco faltan los autores que hacen
lo propio con el silencio. A principios del siglo XVII, el prior de la iglesia bae-
zana de San Marcos, Juan Francisco de Villava, escribié:

«Porque realmente el silencio es virtud de que se agrada el cielo,
pues, aunque Pitigoras puso en ellos harmontia, y Platén en cada vna vna
sirena que cantaua, la verdad es que con silencio admirable hazen sus cur-
sos, y obran sus efetos. No en vano se guarda tanto en las religiones, y vn
religioso callado se estima por estremo» *.

% Ry, P, «La misica callada de fray Juan de la Cruz: apunte sobre el misticismo silencioso espa-
fiol», en El Libro de la 49 Semana de Miisica Religiosa de Cuenca, Cuenca: Patronato de la SMR,
2010, 109y 118.

97 CIRIA Y RAXIS, P. DE, La devocién premiada de Maria Santisima Nvestra Seiora, Granada: Francis-
co Goémez Garrido y Baltasar Sanchez, 1693, 373.

9% VILLAVA, ]. E. DE, Empresas espirituales y morales, Baeza: Fernando Diaz de Montoya, 1613, ff. 36-36v.
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Junto a las metiforas que beben de una concepcién especulativa, medie-
val, del término «musica», el discurso religioso de los siglos XVI y XVII in-
cluye otras que se construyen a partir de una concepcién mas moderna, que ya
vincula el término con el dmbito de la prictica. Aqui veremos dos casos, to-
mados del género homilético, que emplean el silencio para ilustrar pasajes de
las escrituras o de las vidas de personajes prominentes. El primero procede
de los sermones de Adviento que el jesuita Antonio de Castro publicé en 1681,
en concreto del que dedica a san Ambrosio. En él, de Castro teje un argu-
mento que tiene como propdsito defender la virtud sin tacha del obispo mila-
nés, pero la estrategia no es negar que en su historia existieran episodios du-
dosos, sino aprovecharse de ellos mediante un juego retérico. Su primera
parte comienza de la siguiente manera:

«En la musica, los silencios, las pausas, las suspensiones, aunque se
calla, aunque alli no se canta, y aunque alli parece que falta la musica,
aquella es musica, y aquella callada musica la ordena con arte el Maestro,
como primor de la musica, porque el canto no es solo dar vozes, sino con
sus silencios»”.

Castro pasa entonces a establecer una comparacién entre la musica y sus
pausas, por un lado, y los binomios luz/sombra y virtud/culpa, por otro. A
continuacion, aborda el caso de san Ambrosio y, ante el hecho de que dejara
entrar en su casa a «mugeres deshonestas», termina afirmando que, si esto pu-
diera parecer una sombra para la fama del santo, en realidad «eran unos silen-
cios en la harmonia de su virtud, para tener en suspension al mundo y admi-

1%, Es decir, introduce una explicacion al estilo de los tedricos de la

rarle»
musica coetineos para, a partir de la indispensable combinacién de sonidos y
pausas del discurso musical, redefinir la coexistencia de virtud y culpa en la
biografia del santo.

Otra metifora que considera la musica desde un prisma moderno se ha-
lla en un impreso un poco anterior que recoge sermones del franciscano Pe-
dro de Tevar. Al narrar la anunciacién a Zacarias del futuro nacimiento de su
hijo, san Juan Bautista, el autor echa mano de elementos técnicos de la disci-

plina musical. Segin Tevar, la voz que hablé a Zacarias era «tan extraordina-

% CASTRO, A., Aduiento con los sermones de sus quatro dominicas, y las fiestas de su tiempo, basta los Re-
yes, Burgos: Juan de Viar, 1681, 212-213.
190 CASTRO, A., Aduiento con los sermones, 213.
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ria y rara que ella sola formaua vn coro», como el que producen «diuersos mu-
sicos discantando con diuersos instrumentos (...) quando juntos el contrabajo,
el tenor, el contralto y el tiple discantando al son de la viguela, harpa, citara y

101

los demads instrumentos musicos guardan consonancia»'""'. Enseguida llega el
momento en que se decide castigar a Zacarifas por dudar del anuncio; una oca-
sién propicia para recurrir al silencio, si bien desde un punto de vista distinto
al de Antonio de Castro. «Si para la musica de qualquiera voz se demanda si-
lencio», dice Tevar, «para ponderacion de la excelencia de la musica y voz del
bautista ordeno el cielo que el sumo sacerdote no solo guardasse silencio, sino
que quedasse mudo». Igual que el gozo y el juicio del hecho musical exigen
atencion silenciosa, la llegada de san Juan Bautista demandé del silencio mas

extremo, de la privacién de la voz.

5. ECOS DE SUSPENSION: EL SILENCIO COMO REACCION AL FASTO

En crénicas y otros géneros de naturaleza narrativa que describen acon-
tecimientos litiirgicos es habitual el uso del silencio como indicador del efec-
to que causa el aparato en la asamblea; es decir, del impacto provocado por el
fasto, la pompa o, en términos ceremoniales, la solemnidad. Aqui no se trata
de que el silencio contribuya a construir la experiencia, o de que sirva al cro-
nista para expresar el cardcter devocional del evento, sino que se usa espe-
cificamente para subrayar las consecuencias del especticulo sensorial sobre
los asistentes. El uso se podria equiparar al aplauso, y de hecho no faltan los
autores que establecen la correspondencia. Por ejemplo, el mercedario Fran-
cisco de Neyla, tedlogo y juez inquisitorial ', afirma en un sermén publicado
a finales del siglo XVII que «los héroes grandes con vn discreto silencio que
produce la admiracién, quedan aplaudidos»'*.

¢En qué consiste dicho especticulo? Es sabido que el evento litdrgico es
multimedial, pues en €l se despliegan recursos destinados a activar todos los
sentidos; y es sinestésico, ya que los recursos se despliegan simultineamente.
Esto nos lo recuerda el discurso de la modernidad temprana, como antes ya lo

1" TEVAR, P. DE, Segunda parte de las excelencias de Dios, su Madre, y sus Santos desde la fiesta del San-

tissimo Sacramento, hasta la de la presentacion de la Virgen, Madrid: Gabriel de Leén, 1639, 69.
VAzZQUEZ FERNANDEZ, L., «Neyla, Francisco del», en REAL ACADEMIA DE LA HISTORIA, Dic-
cionario Biogrifico electrinico (en red, https://dbe.rah.es/biografias/21873/francisco-de-neyla).
NEYLA, F. DE, Alpha y omega sacro, discvrsos evangelicos, morales, y panegiricos, Zaragoza: Pascual
Bueno, 1691, 417.
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hicieron los autores medievales'. Un buen ejemplo se halla en una relacién
de las celebraciones que la orden dominica dedicé a la canonizacion del papa
Pio V en Santa Maria sopra Minerva, cuando el catalin Juan Tomds de Roca-
berti ocupaba el cargo de Maestro General de la orden'®. El cronista explica
al lector lo que se hubiera encontrado en Roma de haber estado presente:
«Alli oyrias racionales Filomenas quae fixas a su ardiente luz cantaron suauis-
simos motetes (...); alli sentirias los olores que ofrece el campo en ricos pebe-
tes y ambares que quemaron (...) preciosos perfumadores; alli verias las pare-
des de la Iglesia todas bafiadas de solar luz de Pio»'*.

Tres de los cinco sentidos, pues, con uso explicito de la terminologia res-
pectiva: Oir, sentir el olor y ver. Todo evento litirgico solemne contemplaba
recursos para activar estos tres niveles sensoriales, desde la iluminacién, la de-
coraci6n efimera, y los objetos litdrgicos, hasta aceites e inciensos, pasando
por elementos sénicos varios como las campanas, el 6rgano y el canto. La ex-
periencia se reforzaba a través de otros elementos, ya fueran provistos por el
organizador, ya por la propia asamblea asistente, por ejemplo, con las sensa-
ciones tdctiles asociadas a la masificacién. Pues bien, es habitual que, como co-
lofén a una descripcion del despliegue sensorial de una celebracién, las fuen-
tes mencionen su impacto y que en tal caso usen el silencio como signo de
asombro, de estupefaccion. Asi lo cuenta el cronista sobre el evento organiza-
do en Santa Maria sopra Minerva:

«hubieras visto en desechas tropas derramado el pueblo por las ca-
lles y en impacientes ahogos apifarse para entrar por las tres anchas
puertas en que se desaoga el capacissimo templo, parando en muda sus-
pension y silencio el bullicio penoso de la entrada, pues a no menos ad-

miracioni (sic) arrebataba la grandeza y magestad de el apparato soberbio

que de repente veian»'"".

Los pasajes de este tipo con frecuencia van acompafiados de informacién
referente a las emociones. «Suspensién» y «admiracién» son dos de los tér-

0% paLAZZ0, E., Linvention chrétienne des cing sens dans la liturgie et Part au Moyen z‘ige, Paris: Edi-

tions du Cerf, 2014.

CALLADO ESTELA, E., «Rocaberti, Juan de», en REAL ACADEMIA DE LA HISTORIA, Diccionario
Biogrifico electrinico (en red, https://dbe.rah.es/biografias/4544/juan-de-rocabert).

Festivas demonstraciones que consagrd a la solemne beatificacion de el gran pontifice Pio quinto el reve-
rendissimo p. fi. Iuan Thomas de Rocaberti, Roma: Nicolds Angel Tinas, 1672, 3.

Festivas demonstraciones que consagro, 3.
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minos mds habituales. «Maravilla», «deleite» o «sentimiento» también estin
entre ellos. Estos pasajes nos hablan de un aspecto esencial del ritual, que de-
pende de la generacién de emociones compartidas para funcionar adecuada-

mente '

. Conocedores de ello, los autores lo incorporan a sus relatos y asi los
hacen mds convincentes. Para el estudioso, estos ejemplos representan una
oportunidad para conectar con esa parte mas intima, mis humana del pasado
que los historiadores de las emociones han venido reivindicando '”.

El campo semantico que conforma la terminologia emocional es util para
identificar fuentes que, aunque no lo mencionan de forma explicita, también
hablan del silencio. En la crénica que relata la muerte del capuchino fray Ber-
nardino Jorge, el silencio lo provoca la musica: «luego que fray Bernardino es-
piré [se oy6] vna musica de los coros angélicos con armonia de tanta suauidad
y dulcura, que suspendi6 los dnimos de los circunstantes y los arrebaté en pro-
funda atencién de los celestiales misterios» . Igualmente, en la Croénica de la
orden de los Minimos de 1619 se nos habla de un religioso, que también era
cantor diestro, que en presencia del rey de Francia en el monasterio de Tours
comenz6 a contrapuntear en una misa «de manera que (...) suspendi6 al Rey y
a sus cortesanos» con el resultado de que «todos le mirauan y ofan con gus-
to» """, Suspender, arrebatar en profunda atencidn, oir. Ninguna de estas fuen-
tes usa la palabra, pero el silencio estd ahi.

6. LOS SIGNIFICADOS DE UNA AUSENCIA

La linea que resulta de unir los puntos que dibujan las fuentes es clara:
para el discurso de los siglos XVI y XVII, el silencio es atributo ideal de la re-
ligiosidad, de sus expresiones, de sus actores, de los espacios sagrados donde
se practica. Se exige silencio a los que dirigen el acto litirgico y se espera de
quienes asisten a él. Se presenta como elemento caracteristico, casi como re-
quisito, de la celebracién solemne, y se vincula al estado emocional que pro-
voca el aparato sensorial desplegado en ella. Mds alld del marco litargico, el si-

1% BeriomE, F. y HOUSEMAN, M., «Ritual and Emotions: Moving Relations, Patterned Effu-

sions», Religion and Society. Advances in Research 1 (2010) 57-75.

BODDICE, R., The History of Emotions, Manchester: Manchester University Press, 2018, 7-10.
MADRID, . A. DE, Primera parte de las Chrinicas de los frailes menores capuchinos de Nuestro Padre
S. Francisco, Madrid: Carlos Sinchez, 1644, 259-260.

MONTOYA, L. DE, Coronica general de la orden de los minimos de S. Francisco de Paula su fundador,
Madrid: Bernardino de Guzmidn, 1619, 106.
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lencio se reivindica como rasgo ideal de la personalidad de clérigos, religiosos
y monjas —signo de entendimiento en ellos y de virtud en ellas—. Ademis, tal
y como ilustra la concordancia de ideas entre Hernando de Castillo, Pere Font
y Diego de la Madre, la estima por el silencio impregna el discurso de todo
tipo los autores, de representantes de distintas 6rdenes y corrientes religiosas,
al margen de diferencias y posturas particulares respecto al rezo o el modo de
vida.

Las fuentes son reflejo evidente de dicha estima, pero son mucho mds
que eso. La Historia de los conceptos nos ensefia que el lenguaje describe la
realidad tanto como la modela; que las palabras no son solo resultado o con-
secuencia de los acontecimientos, sino que también inciden en ellos, estable-
ciendo una relacién dialéctica con los hechos debido a las posibilidades con-
ceptuales que abren'?. El discurso al que nos hemos acercado no es solo
reflejo de un proceso histdrico, sino que se ha de considerar uno de sus acto-
res protagonistas. A través de sus obras, de sus escritos y sermones, los auto-
res dieron sentido al silencio, proveyeron a su época de ideas, interrogantes y

112

planteamientos sobre €l y lo vistieron de prestigio al recurrir a sus referentes
intelectuales de la Antigiiedad tardia. Si la religiosidad moderna tiende a la es-
piritualidad y a la bisqueda interior, el tratamiento del silencio en el discurso
de la época contribuy6 a dar forma a esta preferencia.

La ligazén entre discurso —conceptos, ideas, valores— y experiencia ad-
quiere una dimensiéon muy concreta en el nivel de la percepcion sensorial. Ya
observamos antes que el proceso perceptivo amalgama los niveles fisiol6gico e
ideoldgico. El significado de un sonido, o de la ausencia de este, depende no
solo de las caracteristicas fisico-acusticas del fenémeno —un sonido extremada-
mente fuerte, por ejemplo, nos pone en alerta—, sino ante todo de las metéfo-

', Puede que la conformacién de tales metiforas no se

ras que se le atribuyen
pueda entender exclusivamente desde una perspectiva histérica, pues ciertos
recursos se repiten en distintas épocas y lugares y, al menos en parte, siempre
comparten significado. El silencio autoimpuesto, por ejemplo, denota invaria-
blemente poder, pues implica tener el control sobre el sonido producido y so-
bre una parte del paisaje sonoro. En el caso de John Cage, subyace la posicion

de poder del artista burgués, legitimado para definir lo que es arte y lo que no

"2 KOSELLECK, R., Historias de conceptos. Estudios sobre semdntica y pragmuitica del lenguaje politico y so-

cial, Barcelona: Trotta, 2012, 12-43.
1 NOvVAK, D. y SAKAKEENY, M., «Introduction», en ID. (eds.), Keywords in Sound, 1.
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lo es —desde el perfil social del artista del Antiguo régimen, la propuesta seria
impensable—. Mark Smith ha documentado otro ejemplo, este de mediados del
siglo XIX, en las estrategias de los esclavos del sur de Estados Unidos, quienes
se autoimponian el silencio para hacer los sonidos del trabajo y la fuga indis-
tinguibles y escapar asi al control que facilitaba la produccién sonora caracte-
ristica de sus hdbitos'*. Y el recurso resuena también en el discurso religioso
de la modernidad temprana. Tenemos un caso en el dietari que Pere Joan Por-
car, beneficiado de la parroquia valenciana de San Martin, escribié sobre los
acontecimientos ocurridos en la capital levantina entre 1589-1628. Segun el
cronista, el 19 de octubre de 1612, el Micalet, la principal campana de la cate-
dral, no tafi6 en la fiesta del santo dominico Luis Betran. El motivo fue que los
predicadores no quisieron «dar reliquia alguna del citado santo a la Seo»'". El
Micalet era siempre la sefial que daba inicio al vuelo de campanas generaliza-
do que invadia el paisaje sonoro de la ciudad en toda celebracién importante,
pero el cabildo no estaba dispuesto a obsequiar de balde su poder acustico y
simbélico, y en este caso decidié castigar a los dominicos.

La carga de significado politico es comin a estos tres ejemplos. Quizds
porque el recurso de contraponer el silencio al sonido estd sujeto a leyes de la
comunicacion; porque es pricticamente intrinseco a nuestra naturaleza social.
Esto nos da una pista de la multiplicidad de vias posibles en la persecucion de
las metdforas atribuidas al silencio por parte de una comunidad acustica dada.
Sin embargo, y esperamos que estas paginas hayan sabido mostrarlo, es en el
plano histérico, y en su produccién intelectual —en el lenguaje— donde la em-
presa halla su fuente mds fértil. Ciertamente, serfa absurdo pretender que es
posible recuperar el significado de una experiencia sénica pasada en su com-
plejidad de matices. Pero tampoco es posible recuperar integro un paisaje so-
noro pretérito ', y eso no impide a los especialistas que se ocupen de ello y
que lo hagan con resultados de enorme interés historico'’. Nunca contaremos

" SmrtH, M., Listening to Nineteenth-Century America, Chapel Hill: University of North Carolina

Press, 2001, 88. Sobre el silencio autoimpuesto, WALRAVEN, M., «History and its acoustic con-
text. Silence, Resonance, Echo and Where to Find them in the Archive», Fournal of Sonic Studies
4/1 (2013), recuperado de https://www.researchcatalogue.net/view/290291/290292/2712/878.
«Per ¢o que dihuen que-ls frares no han volgut donar reliquia alguna del dit sant Bertran a la
Seu, y que per ¢o no ’han festejat>. LOZANO, J. (ed.), Pere Foan Porcar. Coses evengudes en la ciu-
tat y regne de Valencia. Dietari (1585-1629), 1, Valencia: Universitat de Valencia, 2012, 264.
SmrtH, M., Listening to Nineteenth-Century America, 261-269.

Un ejemplo evidente de este interés se halla en los numerosos articulos de https://www.histori-
calsoundscapes.com/.
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con una radiografia de todas las metiforas que atribufan al silencio un clérigo
o una religiosa del siglo XVII, pero documentando sus ecos —decoro, respeto,
entendimiento, devocion profunda, humilde suspensién— nos aproximamos al
abanico de ideas y experiencias que las alimentaban. Por el camino, nos aden-
tramos en la cosmovision de una época, los comienzos de la modernidad, don-
de se construyen los cimientos de nuestra forma de entender la religién y la
espiritualidad; donde se halla el origen de rasgos importantes de nuestra per-
sonalidad cultural.

SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 56 / 2024 623



SERGI ZAUNER ESPINOSA

Bibliografia

AcosTa, C., Tratado en contra, y pro dela vida solitaria. Con otros dos tratados, uno
dela religion, y religioso, Otro contra los hombres que mal viven, Venecia: Gia-
como Cornetti, 1592, recuperado de https://books.google.es/books?id=
ssbpQbQuc00C&printsec=frontcover&hl=ca&source=gbs_ge_sum-
mary_r&cad=0#v=onepage& q&f=false.

ACOSTA-GARCIA, P, «Radical Succession: Hagiography, Reform, and Francis-
can Identity in the Convent of the Abbess Juana de la Cruz (1481-1534)»,
Religions 12/3 (2021), articulo 223, 9. https://doi.org/10.3390/rel12030223.

ALEIXANDRE, D., «De Elias a Juan de la Cruz. Un itinerario de silencio», Re-
vista Catalana de Teologia XXV (2000) 191-201, recuperado de https://ra-
co.cat/index.php/RevistaTeologia/article/view/71026.

ASAD, T, Genealogies of Religion, Discipline and Reasons of Power in Christianity and
Islam, Baltimore and London: The John Hopkins University Press, 1993.

AZPILCUETA, M. DE, Enchiridion sive manuale de orationiis et horiis canoniciis,
Roma: Guillaume Rouillé, 1580.

AZPILCUETA, M. DE, El silencio ser necessario en el choro y otros lugares do se can-
tan y rezan los diuinos officios, Roma: George Ferran, 1582, recuperado de
https://books.google.es/books?id=Q7M_0]_VuJ0C&printsec=frontco-
ver&hl=ca&source=gbs_ge_summary_r&cad=0#v=onepage& q&f=false.

AZPILCUETA, M. DE, Discurso del silencio que se debe guardar en los oficios divinos,
principalmente en el coro, Salamanca: Pedro Lasso, 1588.

BARONA VILAR, J. L., «Acosta, Cristobal», en REAL ACADEMIA DE LA HISTO-
RIA, Diccionario Biogrdfico electrinico, recuperado de https://dbe.rah.es/bio-
grafias/18433/cristobal-acosta.

BERHOME, F. y HOUSEMAN, M., «Ritual and Emotions: Moving Relations,
Patterned Effusions», Religion and Society. Advances in Research 1 (2010) 57-
75. https://doi.org/10.3167/arrs.2010.010109.

BERMUDEZ DE PEDRAZA, K., Historia ecclesidstica, principios 'y progressos de la ciu-
dad y religion catdlica de Granada, Granada: Andrés de Santiago, 1638, recu-
perado de https://www.google.es/books/edition/Historia_eclesiastica_
principios_y_progr/rTDV]2DJONoC?hl=ca&gbpv=1&dq=Historia+ec-
clesi% C3 % Alstica,+principios+y+progressos+de+la+ciudad+y+religi % C3
%B3n+cat% C3 % B3lica+de+Granada&printsec=frontcover.

624 SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 56 / 2024



ECOS DE UNA AUSENCIA. USOS DEL SILENCIO EN EL DISCURSO RELIGIOSO HISPANICO

BUSTERVELD, K., Mechanical Sound: Technology, Culture and the Public Problems
of Noise in the Twentieth Century, Cambridge: MIT Press, 2008.

BryrH, C., «Terrible Silence, Eternal Silence: A Feminist Re-Reading of Dina-
h’s Voicelessness in Genesis 34>, Biblical Interpretation 17/5 (2009) 483-506.

BODDICE, R., The History of Emotions, Manchester: Manchester University
Press, 2018.

Brapy, I., «The History of Mental Prayer in the Order of Friars Minor»,
Franciscan Studies 11/3-4 (1951) 17-45, recuperado de https://www.jstor.
org/stable/41974486.

CACERES, A., Sermones y discvrsos de tiempo, desde el Aduiento hasta Pascua de Es-
piritu Santo, Valencia: Pedro Patricio Mey, 1612, recuperado de
https://www.google.es/books/edition/Sermones_y_discursos_de_tiem-
po_desde_el/NGk-bGuliQwCrhl=ca&gbpv=1&dqg=caceres+Sermones+y+
discursos+de+tiempo&printsec=frontcover.

CAGE, ]., Silence: Lectures and Writings, Middletown: Wesleyan University
Press, 1961.

CALANCHA, A. DE LA, Coronica moralizada del orden de San Agustin en el Peri,
con sucesos egenplares vistos en esta monarquia, Barcelona: Pedro Lacavalleria,
1639, recuperado de https://books.google.es/books?id=iov6q73JuJMC&
printsec=frontcover&hl=ca&source=gbs_ge_summary_r&cad=0#v=one-
page&q&f=false.

CALLADO ESTELA, E., «Rocaberti, Juan de», en REAL ACADEMIA DE LA HIs-
TORIA, Diccionario Biogrifico electrinico, recuperado de https://dbe.rah.es/
biografias/4544/juan-de-rocaberti.

CASTILLO, H. DEL, Segunda parte de ln bistoria general de Sancto Domingo 'y de su
Orden de Predicadores, Valladolid: Diego Fernandez de Cérdoba, 1592, re-
cuperado de https://www.google.es/books/edition/Segunda_parte_de_la_
Historia_general_de/5Sjvs8JDN'TMC?hl=ca&gbpv=18&dq=Segunda-+par-
te+de+la+historia+general+de+Sancto+Domingo+y+de+su+Orden+de+Pre
dicadores&printsec=frontcover.

CASTRO, A., Aduiento con los sermones de sus quatro dominicas, y las fiestas de su
tiempo, hasta los Reyes, Burgos: Juan de Viar, 1681, recuperado de https:
/Iwww.google.es/books/edition/Aduiento_con_los_sermones_de_sus_quat
ro/CT_9ck4gGAwCrhl=ca&gbpv=1&dq=Adviento+con+los+sermones+d
e+sus+cuatro+dominicas&pg=PA3 6 &printsec=frontcover.

SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 56 / 2024 625



SERGI ZAUNER ESPINOSA

CHEVALIER, M., Lectura y lectores en la Espana de los siglos XVI y XVII, Madrid:
Turner, 1976.

CHIRINO, P., Relacion de las islas Filipinas i de lo que en ellas an trabaiado los pa-
dres de la Compaitia de Iesiis, Roma: Estaban Paulino, 1604, recuperado de
https://books.google.es/books?id=0ABWaLuwn1sC&printsec=frontco-
ver&hl=ca&source=gbs_ge_summary_r&cad=0#v=onepage& q&f=false.

CIrR1A Y RAXTS, P. DE, La devocion premiada de Maria Santisima Nvestra Sefiora,
Granada: Francisco Gémez Garrido y Baltasar Sanchez, 1693, recuperado
de https://www.google.es/books/edition/La_Devoci%C3 %B3n_Premia-
da_de_Maria_Sant% C3 %ADsim/aFK4kztS_cYCrhl=ca&gbpv=1&dq=La
+devoci%C3 %B3n+premiada+de+Mar%C3 % ADa+Sant% C3 % ADsi-
ma+Nuestra+Se % C3 % Blora&pg=PA260&printsec=frontcover.

CLIMACO, ]., Libro llamado Escala Espiritual el qual contiene treynta escalones, Va-
lencia: Juan Mey, 1553, recuperado de https://www.google.es/books/edi-
tion/Libro_llamado_escala_espiritual/9Y6P4MMMnxgC?hl=ca&gbpv=1
&dqg=Libro+llamado+Escala+Espiritual+el+qual+contiene+treynta&print-
sec=frontcover.

Constituciones establecidas por el ilustrissimo reuerendissimo Seiior Don Francisco
Blanco, Arzobispo de Santiago, Santiago de Compostela: Luis de Paz, 1578,
recuperado de https://www.google.es/books/edition/Constituciones_esta-
blecidas_por_el_illus/DNiwB8PETWO0C?hl=ca&gbpv=1&dq=Constitu-
ciones+establecidas+por+el+ilustr % C3 % ADsimo+reverend % C3 % ADsi-
mo+Se % C3 % Blor+Don&printsec=frontcover.

CORBIN, A., Historia del silencio. Del Renacimiento a nuestros dias, Barcelona:
Acantilado, 2019.

D’ANGOUR, A., «Ancient Greece», en MCAULEY, T. (ed.), The Oxford Hand-
book of Western Music and Philosophy, Oxford: Oxford University Press,
2021, 117-136.

DAUENHAUER, B., Silence: The Phenomenon and Its Ontological Significance,
Bloomington: Indiana University Press, 1980.

DHAWAN, N., Impossible Speech: The Politics of Silence and Violence, Sankt
Augustin: Academia, 2007.

Diffiniciones de ln Orden y cavalleria de Calatrava conforme al capitulo general ce-
lebrado en Madrid aiio de 1600, Valladolid: Luis Sdnchez, 1603.

DINKLER, M., Silent Statements: Narvative Representations of Speech and Silence in
the Gospel of Luke, Doctoral dissertation, Harvard Divinity School, 2012, 6-23.

626 SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 56 / 2024



ECOS DE UNA AUSENCIA. USOS DEL SILENCIO EN EL DISCURSO RELIGIOSO HISPANICO

DubEk, K., Vanishing Voices.Silence(s) in the voices of Gerald Manley Hopkins, 'T.
S. Eliot, and R. S. Thomas, Newcastle upon Tyne: Cambridge Scholars Pu-
blishing, 2019, 1-46.

ENRIQUEZ, Ch., Historia de la vida, virtudes y milagros de la venerable madre Ana
de San Bartholome, Bruselas: Viuda de Huberto Antonio, 1632, recuperado
de https://books.google.es/books?id=8UYIxQsBBJkC&printsec=frontco-
ver&hl=ca&source=gbs_ge_summary_r&cad=0#v=onepage& q&f=false.

Estatutos Generales de Barcelona para la familia cismontana de la Regular obse-
ruancia de N. P. San Francisco, Madrid: Tomas Iunti, 1622, recuperado de
https://books.google.es/books?id=LLdj4GVMDAOC&printsec=frontco-
ver&hl=ca&source=gbs_ge_summary_r&cad=0#v=onepage&q&f=false.

FELIPO ORTS, A., La Universidad de Valencia durante el siglo XVII (1611-1707),
Valencia: Generalitat valenciana, 1991.

FERRER, V., Historia de ln vida, excelencias y mort del angelic doctor de ln Iglésia San
Tomas de Aquino de la Orde de predicadors, Barcelona: Jaume Matevat, 1643,
recuperado de https://books.google.es/books?id=1q8NpGkvSSEC&print-
sec=frontcover&hl=ca&source=gbs_ge_summary_r&cad=0#v=onepage&q
&ft=false.

Festivas demonstraciones que consagro a la solemne beatificacion de el gran pontifice
Pio quinto el reverendissimo p. fi. Iuan Thomas de Rocaberti, Roma: Nicolds
Angel Tinas, 1672, recuperado de https://books.google.es/books?id=
3mH4rGxtWGEC&printsec=frontcover&hl=ca&source=gbs_ge_sum-
mary_r&cad=0#v=onepage&q&f=false.

Festivos y magestuosos cultos que la nobilisima y muy ilustre ciudad de Barcelona ...
patrona, virgen y protomdrtir Santa Eulalia, Barcelona: Jaime Cays, 1686, re-
cuperado de https://books.google.es/books?id=JBX9GrD_HROC&print-
sec=frontcover&hl=ca&source=gbs_ge_summary_r&cad=0#v=onepage&q
&ft=false.

Fons, J. P., El mystico serafin de S. Buenauentura para el prelado y siibdito religio-
so0, con reglas de govierno eclesidstico y secular, Barcelona: Miguel Manescal,
1622, recuperado de https://books.google.es/books?id=wiTih_TwTAMC
&printsec=frontcover&hl=es&source=gbs_ge_summary_r&cad=0#v=one-
page&q&f=false.

FoNT, P., Exercici espiritual, Barcelona: Sebastia Matheuat y Llorens Déu,
1608, recuperado de https://books.google.com.ni/books?id=WwxF2jDxb
68C&printsec=frontcover#v=onepage& q&f=false.

SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 56 / 2024 627



SERGI ZAUNER ESPINOSA

GARCIA CARCEL, R. y PALAU 1 ORT, J., «Reforma y Contrarreforma catdli-
cas», en CORTES PENA, A. (coord.), Historia del Cristianismo. Volumen I11: El
mundo moderno, Madrid: Trotta, 2006, 187-226.

GARCIA MATEO, R., «San Juan de Avila, maestro de oracién», Anuario de His-
toria de la Iglesia 21 (2012) 77-101.

GARCIA ORO, J., «Reforma y reformas en la familia franciscana del Renaci-
miento», en GRANA CID, M. DEL M. (ed.), E! Franciscanismo en la Peninsu-
la Ibérica. Balance y Perspectivas, Barcelona: Asociacion hispanica de estudios
franciscanos, 2005, 35-55.

GINSBURG, C., El queso y los gusanos. El cosmos segiin un molinero del siglo XV,
Barcelona: Peninsula, 2016.

GLENN, Ch., Unspoken: A Rbetoric of Silence, Carbondale: Southern Illinois
University Press, 2004.

GRIMSHAW-AAGAARD, M., «What is sound studies», en BULL, M. (ed.), The
Routledge Companion to Sound Studies, Abingdon: Routledge, 2019, 16-23.

HIrRSCHKIND, Ch., «Religion», en NOVAK, D. y SAKAKEENY, M. (eds.), Key-
words in Sound, Durham: Duke University Press, 2005, 165-174.

Howes, D. y CLASSEN, C., Ways of Sensing. Understanding the Sense in Society,
Abingdon: Routledge, 2014.

HuckiN, T., «On Textual Silences, Large and Small», en BAZERMAN, Ch.
(ed.), Traditions of Writing Research, New York: Routledge, 2010, 19-31.
JEDIN, H., Katholische Reformation oder Gegenreformation? Ein Versuch zur Kli-
rung der Begriffe nebst einer Jubiliumsbetrachtung iiber das Trienter Konzil,

Luzern: Verlag Josef Stocker, 1946.

JENSEN, V., «Communicative Functions of Silence», ETCA Review of General
Semantics 30 (1973) 249-257.

JIMENEZ ZURITA, H., «Alumbradismo. Una nueva aproximacion historiogra-
tica», Baetica. Estudios Historia Moderna y Contempordnea 42 (2022) 73-103.
https://doi.org/10.24310/BAETICA.2022.vi42.15394.

KING, G., KEOHANE, R. O.y VERBA, S., Designing Social Inquiry, Princeton:
Princeton University Press, 1994.

KNIGHTON, K., «Voces angélicas, voces femeninas: Musica y espiritualidad en
la época de santa Teresa de Jests (1515-1582)», en BORREGO, E. y OLME-
DO, J. (eds.), Santa Teresa o la llama permanente. Estudio histdricos, artisticos y

628 SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 56 / 2024



ECOS DE UNA AUSENCIA. USOS DEL SILENCIO EN EL DISCURSO RELIGIOSO HISPANICO

literarios en el V centenario del nacimiento de la Santa (1515-2015), Madrid:
Centro de Estudios Europa, 2017, 57-70.

KOSELLECK, R., Historias de conceptos. Estudios sobre semdntica y pragmdtica del
lenguaje politico y social, Barcelona: Trotta, 2012.

Kunz, C., Schweigen und Geist: Biblische und patristische Studien zu einer Spiri-
tualitit des Schweigens, Freiburg: Herder, 1996.

LABELLE, B., Acoustic Territories: Sound Culture and Everyday Life, London:
Continuum, 2010.

Libro de los estatutos, loables vsos y costumbres de ln Santa Iglesia de laen, Jaén, 1632,
recuperado de https://www.google.es/books/edition/Libro_de_los_estatu-
tos_loables_vsos_y_co/zidpMH7mijIC?hl=ca&gbpv=1&dqg=Libro+de+los
+estatutos+1632 &printsec=frontcover.

LOPEZ SERRANO, G., Discvrsos para todos los Evangelios, que canta la Iglesia en los
Domingos, y fiestas del Adviento y en todos los Dias y Domingos de la Quaresma,
Cordoba: Gabriel Ramos Vejarano, 1620, recuperado de https://books.go-
ogle.es/books?id=zxgtEkyCrPQC&printsec=frontcover&hl=ca&source=g
bs_ge_summary_r&cad=0#v=onepage&q&f=false.

LozaNo, J. (ed.), Pere Joan Porcar. Coses evengudes en la ciutat y regne de Valen-
cia. Dietari (1585-1629), Valencia: Universitat de Valéncia, 2012.

Lucia GOMEZ-CHACON, D., «La reforma de la mirada en la Castilla obser-
vante del siglo XV: arte, curiositas y contemplacion», Anuario de Historia de
la Iglesia 32 (2023) 345-374.

MacCuLrocH, D., Silence: A Christian History, New York: Viking, 2013.

MADRE DE D10s, D. DE LA, Chronica de los descalcos de la Santissima Trinidad re-
dentores de cautivos. Primera parte, Madrid: Juan Martin de Barrrio, 1652,
recuperado de https://books.google.es/books?id=WPq6HDIleOxEC&
printsec=frontcover&hl=ca&source=gbs_ge_summary_r&cad=0#v=one-
page&q&f=false.

MADRID, F. A. DE, Primera parte de las Chronicas de los frailes menores capuchinos
de Nuestro Padre S. Francisco, Madrid: Carlos Sinchez, 1644, recuperado de
https://www.google.es/books/edition/Primera_parte_de_las_Chronicas_d
e_los_fr/tFGSI5pAlaMC?hl=ca&gbpv=1&dq=madrid+Primera+par-
te+1644&pg=PP18&printsec=frontcover.

MARTINEZ CUESTA, A., «El movimiento recoleto en los siglos XVI y XVII»,
Recollectio 5 (1982) 5-47, recuperado de https://www.agustinosrecoletos.

SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 56 / 2024 629



SERGI ZAUNER ESPINOSA

com/wp-content/uploads/2016/09/6899E1% 20movimiento % 20recole-
t0%20ss.%20XVI%20y%20XVILpdf.

MARTINEZ MARTINEZ, M., «Ciceres y Sotomayor, Antonio», en REAL AcCa-
DEMIA DE LA HISTORIA, Diccionario Biogrdfico electronico, recuperado de
https://dbe.rah.es/biografias/21962/antonio-de-caceres-y-sotomayor.

MAzZEO, ]., «St. Augustine’s Rhetoric of Silence», Fournal of the History of
Ideas 23 (1962) 175-196. https://doi.org/10.2307/2708154.

MEDINA ESCUDERO, M. A., «Castillo, Hernando del», en REAL ACADEMIA DE
LA HISTORIA, Diccionario Biogrdfico electronico, recuperado de https://dbe.
rah.es/biografias/18367/hernando-del-castillo.

MENocHI0, G., De republica hebraeorum libri octo, Paris: Antoine Bertier, 1648.

MOLNAR, A. K., «The Construction of the Notion of Religion in Early Mo-
dern Europe», Method & Theory in the Study of Religion 14/1 (2002) 47-60.

MONTIGLIO, S., Silence in the Land of Logos, Princeton, N J.: Princeton Uni-
versity Press, 2000.

MONTOVYA, L. DE, Coronica general de la orden de los minimos de S. Francisco de
Paula su fundador, Madrid: Bernardino de Guzmidn, 1619, recuperado de
https://books.google.es/books?id=SiwxKulP6c0C&printsec=frontco-
ver&hl=ca&source=gbs_ge_summary_r&cad=0#v=onepage& q&f=false.

MORGADO GARCIA, A., <El clero en la Espaiia de los siglos XVI y XVII. Es-
tado de la cuestion y ultimas tendencias», Manuscrits 25 (2007) 75-100.

MUNOZz SANCHEZ, J. R., «<“En compafiia siempre de persona virtuosas y doc-
tas como son los libros”: imprenta y librerias en el siglo XVII», Artifara 16
(2016) 277-300, recuperado de https://www.academia.edu/30789993/
_En_compa%C3%B1%C3%ADa_siempre_de_personas_virtuosas_y_doc
tas_como_son_los_libros_Imprenta_y_librer%C3%ADas_en_el_siglo_X
VII_Artifara_16_2016_pp_277_300.

NAPOLES, M. A. DE, Asia Menor; estado presente que tiene en ella ln religion de San
Francisco, Madrid: Imprenta Real, 1654, recuperado de https://books.goo-
gle.es/books?id=HeQS4G2G6CAC&printsec=frontcover&hl=ca&sour-
ce=gbs_ge_summary_r&cad=0#v=onepage&q&f=false.

NEHER, A., El exilio de la palabra. Del silencio biblico al silencio de Auschwitz, Bar-
celona: Riopiedras, 1997.

NEYLA, F. DE, Alpha y omega sacro, discursos evangelicos, morales, y panegiricos, Za-
ragoza: Pascual Bueno, 1691, recuperado de https://books.google.es/bo-

630 SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 56 / 2024



ECOS DE UNA AUSENCIA. USOS DEL SILENCIO EN EL DISCURSO RELIGIOSO HISPANICO

oks?id=48sAste1 5vAC&printsec=frontcover&hl=ca&source=gbs_ge_sum-
mary_r&cad=0#v=onepage& q&f=false.
NoGuUcHI REESE, N., «Theology of silence. Endo Shusaku and the Divine

Drama of Silence», Evangelical Quarterly: An International Review of Bible and
Theology 94/1 (2023) 51-69. https://doi.org/10.1163/27725472-09401003.

NoOVAK, D. y SAKAKEENY, M., «Introduction», en NOVAK, D. y SAKAKEENY,
M. (eds.), Keywords in Sound, Durham: Duke University Press, 2005, 1-11.

OcHOA GAUTIER, A. M., «Silence», en NOVAK, D. y SAKAKEENY, M. (eds.),
Keywords in Sound, Durham: Duke University Press, 2005, 183-192.

O’NEILL, J. C., «The Silence of Jesus», New Testament Studies 15 (1968-69)
153-167.

Ordinacions per als monestirs de les religioses del orde de San Benet de la Provicia de
Taragona, Barcelona: Llorens Deu, 1615, https://books.google.es/
books?id=H8vWcZCPxZ4C&printsec=frontcover&hl=ca&source=gbs_g
e_summary_r&cad=0#v=onepage&q&f=false.

PavLAzz0, E., L'invention chrétienne des cing sens dans I liturgie et I'art au Moyen
z‘fge, Paris: Editions du Cerf, 2014.

PaLoMo, E., «Cultura religiosa, comunicacién y escritura en el mundo ibéri-
co de la edad moderna», en SERRANO MARTIN, E. (coord.), De la tierra al
cielo: Lineas recientes de investigacion en historia moderna, 1, Zaragoza: Funda-
ci6n Espafiola de Historia Moderna, Institucién Fernando el Catdlico,
2012, 53-88, recuperado de https://ifc.dpz.es/recursos/publicaciones/33/
01/_ebook.pdf.

PAYER, P., «The Age of Noise: Early Reactions in Vienna, 1870-1914>, Four-
nal of Urban History 33 (2007) 773-793.

PEREZ DE VALDIVIA, D., Tratado de la alabanca de la castidad, Barcelona: Jaime
Cendrad, 1587, recuperado de https://books.google.es/books?id=d6-
F3Scal LEC&printsec=frontcover&hl=ca&source=gbs_ge_summary_r&ca
d=0#v=onepage&q&f=false.

PICARD, M., Die Welt des Schweigens, Ziirich: Rentsch, 1948.

PiNcH, T. y BUSTERVELD, K., «Sound studies: New technologies and music»,
Social Studies of Science 34/5 (2004) 636.

Po-Cria Hsia, R., «Disciplina social y catolicismo en la Europa de los siglos
XVI 'y XVII», Manuscrits 25 (2007) 29-43.

SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 56 / 2024 631



SERGI ZAUNER ESPINOSA

PONCE CARDENAS, J., «La Exhortacién panegirica al silencio: lirica y oratoria
sacra en Calderén de la Barca», en CANCELA CILLERUELO, A. (ed.), Sermzo
silens. La voz y el silencio en la poesia religiosa, Madrid: Universidad San Di-
maso, 2019, 129-212.

PONS FUSTER, F., «La formacién y la espiritualidad de Miguel de Molinos»,
Revista de Historia Feronimo Zurita 93 (2018) 61-86, recuperado de https://
ifc.dpz.es/recursos/publicaciones/37/46/03 pons.pdf.

PRrATS, A., Tratado moral de la obligacion que tienen los eclesidsticos de cantar en el
coro 'y estar con atencion a los divinos oficios, Valencia: Jaime de Bordazar, 1691,
recuperado de https://www.google.es/books/edition/Tratado_Moral_de_
la_obligacion_que_tiene/L-ZoAAAAcAAJ?hl=ca&gbpv=1&dq=prats+Ira-
tado+moral+de+la+obligaci% C3 % B3n+que&printsec=frontcover.

PUJANA ASCORBEITIA, J., «Garcia Rico, Juan Bautista», en REAL ACADEMIA DE
LA HISTORIA, Diccionario Biogrifico electronico, recuperado de https://dbe.
rah.es/biografias/24453/san-juan-bautista-de-la-concepcion.

RarH, R., «Silence and Noise», en BULL, M. (ed.), The Routledge Companion to
Sound Studies, 73-80.

Regla del Coro y Cabildo de la S. Iglesia Metropolitana de Seuilla y Memoria de las
processiones 'y manuales que son a cargo de los seiiores Dedn y Cabildo de ella, Se-
villa: Juan Gémez de Blas, 1658, recuperado de https://www.google.es/bo-
oks/edition/Regla_del_Coro_y_Cabildo_de_la_S_Iglesia/J6EA65W_HtE
C?hl=ca&gbpv=1&dq=Regla+del+Coro+y+Cabildo+de+la+S.+Iglesia+Me-
tropolitana+1658&printsec=frontcover.

REY, P, «La musica callada de fray Juan de la Cruz: apunte sobre el misticismo
silencioso espafiol», en E/ Libro de ln 49° Semana de Miisica Religiosa de Cuen-
ca, Cuenca: Patronato de la SMR, 2010, 104-131, recuperado de https://

www.academia.edu/67676872/La_m%C3 %BAsica_callada_de_fray_Juan_
de_la_Cruz_apunte_sobre_el_misticismo_silencioso_espa%C3 %B1ol.

SANCHEZ, P., Historia moral y philosiphica en que se tratan las vidas de doze philo-
sophos y principes antiguos y sus sentencias'y hazainas, Toledo: Viuda de Juan de
la Plaza, 1590, recuperado de https://books.google.es/books?id=0Vz5eh-
dOXVIC&printsec=frontcover&hl=ca&source=gbs_ge_summary_r&cad=
O#v=onepage& q&f=false.

SANDOVAL, B. DE, Tratado del officio ecclesidstico canonico, Toledo: Francisco de
Guzman, 1568, recuperado de https://www.google.es/books/edition/ Tra-

632 SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 56 / 2024



ECOS DE UNA AUSENCIA. USOS DEL SILENCIO EN EL DISCURSO RELIGIOSO HISPANICO

tado_del_officio_ecclesiastico_canoni/81jPiw5i0mcC?hl=ca&gbpv=1&dq
=sandoval&printsec=frontcover.

SANGALLI, M., «La formacion del clero catélico en la edad moderna. De
Roma, a Italia, a Europa», Manuscrits 25 (2007) 101-128.

SAVILLE-TROIKE, M., «The Place of Silence in An Integrated Theory of
Communication», en TANNEN, D. y SAVILLE-TROIKE, M. (eds.), Perspecti-
ves on Silence, Norwood, N.J.: Ablex, 1985, 3-18.

SCHAFER, R. M., The soundscape. Our sonic environment and the tuning of the
world, Vermont: Destiny Books, 1977.

SESE, J., Historia de la espiritualidad, Pamplona: Eunsa, 2005.

SILVESTRE, F. A., Fondacion historica de los hospitales que la religion de la Santissi-
ma Trinidad, Redempcion de cautivos, de calgados, tiene en la ciudad de Argel,
Madrid: Julian de Paredes, 1690, recuperado de https://books.google.es/
books?id=p7f2IPviU3 EC&printsec=frontcover&hl=ca&source=gbs_ge_su
mmary_r&cad=0#v=onepage& q&f=false.

SMALL, Ch., Musicking: The meanings of Performing and Listening, Hanover:
Wesleyan University Press, 1998.

SmrtH, M., Listening to Nineteenth-Century America, Chapel Hill: University of
North Carolina Press, 2001.

SMITH, M., «Echo», en NOVAK, D. y SAKAKEENY, M. (eds.), Keywords in Sound,
Durham: Duke University Press, 2005, 55-64.

SUBOH JARABO, Y., Inquisicion, censura y literatura espiritual en la Espaiia moder-
na, "Tesis doctoral, Universidad Auténoma de Madrid, 2017.

"TARREGA, K., Relacion de lus fiestas que el argobispo y cabildo de Valencia hizieron en
la translacion de la reliquia del glorioso S. Vincente Ferrver a este santo templo, Va-
lencia: Pedro Patricio Mey, 1600, recuperado de https://www.google.es/
books/edition/Relacion_de_las_fiestas_que_el_ar%C3 %A70bisp/K9bWw
ncjg_YCrhl=ca&gbpv=1&dq=tarrega+Relaci%C3 % B3n+de+las+fies-
tas+1600&pg=PA6&printsec=frontcover.

‘TEVAR, P. DE, Segvnda parte de las excelencias de Dios, su Madre, y sus Santos des-
de la fiesta del Santissimo Sacramento, basta la de la presentacion de la Virgen,
Madrid: Gabriel de Ledn, 1639, recuperado de https://books.google.es/
books?id=QT9IDr-PYJGOC&printsec=frontcover&hl=ca&source=
gbs_ge_summary_r&cad=0#v=onepage& q&f=false.

SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 56 / 2024 633



SERGI ZAUNER ESPINOSA

TEXTON NUNEZ, 1., «Lectura y mentalidad en Ciceres en el siglo XVII»,
Norba: Revista de arte, geografia e historia 1 (1980) 299-337.

THEBERGE, P., «Almost Silent: The Interplay of Sound and Silence in Con-
temporary Cinema and Television», en BECK, J. y GRAJEDA, T. (eds.), Lo-
wering the Boom: Critical Studies in Film Sound, Champaign, Ill.: University
of Illinois Press, 2008, 51-67.

The Musical Quarterly, 82/3-4 (1998). Special Issue: “Music as heard”.

TINEO, P., «Las Recolecciones en la Espaiia del siglo XVI», Scripta Theologica
21/2 (2018) 591-606. https://doi.org/10.15581/006.21.16358.

VAZQUEZ FERNANDEZ, L., «Neyla, Francisco del», en REAL ACADEMIA DE LA
HISTORIA, Diccionario Biogrdfico electrinico, recuperado de https://dbe.rah.
es/biografias/21873/francisco-de-neyla.

VICENTE, A., «Musica y oracién en el Tratado del oficio eclesidstico canénico
de Bernardino de Sandoval», en ESTEVE, E. Y OTROS, E! entorno musical del
Greco. Actas del simposio celebrado en ‘Toledo (30 de enero-2 de febrero 2014),
Madrid: Musicalis S. A., 2015, 123-128, recuperado de https://www.acade-
mia.edu/18809324/M% C3 % BAsica_y_oraci%C3%B3n_en_el_Trata-
do_del _oficio_eclesi% C3%Alstico_can%C3%B3nico_de_Bernardino_de
_Sandoval.

VILLAVA, J. K. DE, Empresas espirituales 'y morales, Baeza: Fernando Diaz de
Montoya, 1613, recuperado de https://www.google.es/books/edition/Em-
presas_espirituales_y_morales/rDo_ylInUa8C?hl=ca&gbpv=1&dq=Em-
presas+1613 &printsec=frontcover.

VINCENT, B., «La espiritualidad en Espafia en el siglo XVI releyendo a Mar-
cel Bataillon», en ALABRUS IGLESIAS, R. M. Y OTROS (coords.), Pasados y
presente: estudios para el profesor Ricardo Garcia Circel, Bellaterra: Universi-
dad Auténoma de Barcelona, 2020, 23-31, recuperado de https://ddd.uab.
cat/record/230697.

WALRAVEN, M., «History and its acoustic context. Silence, Resonance, Echo
and Where to Find them in the Archive», fournal of Sonic Studies 4/1
(2013), recuperado de https://www.researchcatalogue.net/view/290291/
290292/2712/878.

WEBER M., La ética protestante y el espiritu del capitalismo, Akal, 2013.

634 SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 56 / 2024



Mal, esperanza y beatitud. La cuestion
del mal desde una perspectiva soteriolégica

Evil, Hope, Beatitude. The Question of Evil

in a Soteriological Perspective

RECIBIDO: 7 DE FEBRERO DE 2024 / ACEPTADO: 17 DE ABRIL DE 2024

Angel CORDOVILLA PEREZ

Universidad Pontificia Comillas. Facultad de Teologia
Madrid. Espafia

ID ORCID 0000-0001-9217-2587
acordovilla@comillas.edu

Resumen: La palabra propia de la teologfa ante la
cuestion del mal no es nila ponerologia, nila teodi-
cea, sino la soteriologfa. El mal adquiere su verda-
dero significado en una profunda teologia de la sal-
vacion que integra en ella la doctrina de la creacion,
la cristologfa y la escatologfa. Por esta razén, la teo-
logfa cristiana trata de comprender el mal en el ho-
rizonte de la historia de salvacién que tiene su ori-
gen en el proyecto del Padre, su realizaciéon por
medio del Hijo y su perfeccionamiento gracias a la
accion del Espiritu. La fe y la teologia cristianas
afrontan la realidad del mal desde la esperanza que
nos da la resurreccion de Cristo, mientras camina-
mos por la fuerza y accién del Espiritu que nos con-
duce hasta la beatitud definitiva.
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INTRODUCCION

n una sociedad fascinada por el mal, ante todo por su simbologia y por

su estética, contrasta que la teologia cristiana, siguiendo la perspectiva

biblica, contemple el mal con cierta sobriedad y ante todo desde una
orientacion soterioldgica. Para la fe cristiana, el mal no puede ser comprendi-
do aisladamente, sino desde la luz que ofrece la realidad del bien, cuya fuente
y origen es Dios; desde el fin al que nos llama como bienaventuranza para la
vida del hombre y desde la esperanza que fundamenta nuestro caminar coti-
diano en el mundo. En definitiva, a la teologia cristiana no le fascina el mal,
sino el bien. Esta es la realidad verdaderamente atrayente. Por esta razén,
cuando la teologia habla del mal lo hace con cierta sobriedad y siempre bajo
la luz del bien y la sombra que este proyecta. El mal en si mismo no es en
modo alguno una cuestion esencial de la fe. La cuestién central es, mas bien,
quién es Dios y como se manifiesta en su actuar frente a la realidad del mal
que golpea al hombre y amenaza a un mundo ordenado por él a la vida'. Des-
de aqui ha de ser pensado, si hablamos de la ciencia de la teologia.

Con esta perspectiva, afrontaremos la clasica cuestién del mal desde la luz
que aporta el bien (1), destacando su aspecto incomprensible e irracional (2). Se-
guidamente, subrayaremos la necesidad de recuperar la especifica palabra teol6-
gica, dentro del secular tratamiento filoséfico (3); profundizada desde una espe-
cifica perspectiva trinitaria y soteriol6gica: que tiene en la confesién de fe en de
Dios Padre creador la condicién de posibilidad del mal, entre la contingencia
de la creacion y su origen concreto en la libertad del hombre realizada en el pe-
cado; en la encarnacion redentora de Jesucristo, donde Dios en la persona de su
Hijo realiza la liberacién del mal, asumiéndolo y padeciéndolo; y, finalmente, en
la accién Espiritu que unido al dinamismo perfectivo de la creacion la conduce
hacia la victoria plena y definitiva sobre el enemigo de la vida (4)°.

1. COMPRENDER EL MAL DESDE EL BIEN

Mal, esperanza y beatitud. ;Por qué aparecen unidas estas tres palabras?
¢No es una forma de eludir el problema y asi no enfrentarse en directo y de

! BRONING, Ch. y VOrHOLT, R., Die Frage des Bisen. Perspektiven des Alten und Neuen “lestaments,
Wiirzburg: Echter Verlag, 2018, 99; 113.

? Este trabajo es el fruto de mi participacién en el grupo de investigacién sobre el mal liderado por
Juan Jests Alvarez y Salvador Antufiano de la Universidad Francisco de Vitoria.
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forma radical con el mal y todo su poder real de destrucciéon? :No significa
edulcorar la realidad al tratar de pensar el mal en relacién con la esperanza
que nos sostiene en el camino de la vida y la beatitud que nos espera en la
meta?

Como hemos afirmado mis arriba, la tradicién cristiana, siguiendo el im-
pulso biblico, siempre ha sabido que el mal nunca puede ser contemplado en
si mismo, sino desde la luz que irradia la bondad. El mal vive en y desde el
bien; en el fondo no es sino su contraste; y su naturaleza solo nos es com-
prensible como ausencia de ese bien (privatio boni), como la tendencia de la
criatura al «no ser», es decir, como una des-creacién o como la corrupcion de
una realidad que es esencialmente buena’. Esta idea, expresada ya en la filo-
soffa griega por Plotino*, fue desarrollada especialmente por la teologia cris-
tiana, primero por Agustin de Hipona y después por Tomds de Aquino,
siguiendo las afirmaciones del Pseudo-Dionisio’. No obstante, aun coinci-
diendo en la comprensién del mal como privacién, la afirmacién presupone
una comprensién metafisica diferente, pues mientras que para Plotino el mal
es ausencia de forma y en realidad proviene de la materia, que es radicalmen-
te mala®, para Agustin y la tradicién cristiana es ausencia de bien en la medi-
da en que la materia, como realidad que proviene de la creacién de Dios, es
buena’.

Agustin estd presuponiendo una metafisica del amor esbozada en Sab
1,13-14; 11,24-25 donde el autor del libro de la Sabiduria identifica el ser con
el amor y la bondad: «Dios no hizo la muerte, ni se regocija con la perdicién

3 AGUSTIN DE HIPONA, Confesiones IT1, 7,12: «El mal no es sino una privacién de bien y se degra-

da hasta lo que no tiene ser»; ID., De natura boni, 4: «<El mal no es otra cosa que la corrupcion de
la medida (7z20dus), de la forma (species) o del orden (ordo) natural».

PLOTINO, Enéadas 1, 8, 15: «A los que se dispongan a conocer el mal, les serd preciso penetrar en
el conocimiento del bien, puesto que las cosas mejores anteceden a las peores y son formas, mien-
tras que las peores no lo son, sino mds bien privacién».

DIONISIO AREOPAGITA, De divinis nominibus 4, 20: «Malum non est existens neque bonums. Ci-
tado por TOMAS DE AQUINO en ShT' I, 48, 1, sed contra. Cfr. SCHAFER, Ch., Unde malum. Die
Frage nach dem Wober des Bisen bei Plotin, Augustinus und Dionysius, Wiirzburg: Koénigshausen &
Neumann, 2002.

PLOTINO, Enéadas 11, 4, 16s: «Entonces, ¢serd mala la materia por participar en el bien? No, sino
por esto: porque esti falta de bien... La materia es penuria de sabidurfa, penuria de virtud, de be-
lleza, de fortaleza, de conformacién, de forma, de cualidad. Entonces, ¢cémo no ha de ser defor-
me? ;Cémo no ha de ser totalmente fea? ;:Cémo no ha de ser totalmente mala?».

AGUSTIN DE HIPONA, Confesiones V1L, 5, 7-11. «Por consiguiente: si de todo bien se ven privadas,
nada son, y si son algo, es porque son buenas. El mal sobre cuya naturaleza y procedencia inves-
tigaba yo no puede ser una sustancia, ya que si lo fuera serfa buena».

v
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de los vivos; ya que todo lo creé para que subsistiera... Amas todo lo que exis-
te y no aborreces nada de lo que hiciste; pues si algo odiases, no lo habrias
creado. :Como subsistiria algo, si ti no lo hubieras querido?, ;o cémo se iba
a mantener lo que no ha sido llamado por ti?». Es conveniente subrayar que
la visién de Agustin no se sitda en el ambito de la fenomenologia o experien-
cia concreta del mal, sino que se trata de una perspectiva ontoldgica y metafi-
sica. Es decir, que esto no significa que el mal se experimente como «ausen-
cia» 0 «privacion» de, sino como un poder y realidad que nos hiere, agrede e
incluso amenaza con destruirnos. Una cosa es pensar en su estatuto ontol6gi-
co y otro la forma como lo experimentamos. Aunque como dice acertada-
mente Ingolf Dalferth en realidad el mal no se experimenta nunca en si mis-
mo, sino como mal de algo, ya sea sufrimiento, enfermedad, violencia, guerra,
muerte®.

En realidad, esta visién agustiniana no estd lejos de lo que hoy algunos de-
nominan la in-esencialidad del mal, en el sentido de que su esencia es precisa-
mente no tener esencia, es decir, su «no esencia»’, su «anti-esencia» '°. EI mal
es absolutamente dependiente de los trascendentales del ser: el uno, la bondad
y la belleza; los necesita para su existencia'. Dicho de otra forma, el mal no
puede ser conocido ni comprendido aisladamente, sino en relacién y especial-
mente con relacion al bien, sea este anhelado en esperanza mientras vamos de
camino o como beatitud en la plena consumacion escatoldgica. Esta es la ra-
z6n por la que la teologia cristiana nunca ha afrontado la cuestion del mal de
forma auténoma o aislada. El mal adquiere su verdadero significado en una
profunda teologia de la salvacién que integra en ella la teologia de la creacion,
la cristologia y la escatologia. La teologia patristica, desde luego, nunca ha tra-
tado esta cuestion de forma aislada y menos atin en un tratado teolégico. Gre-
gorio de Nisa, por ejemplo, en La gran catequesis afronta explicitamente la
cuestion del origen del mal dentro de la exposicion de la oikonomia salutis sur-
gida del Dios trinitario entre la accién creadora de Dios y la accién redentora

DavrerTH, I. U., «Negative Phenomena», en Ib., Malum. A Theological Hermeneutics of Evil,
Eugene: Cascade Books, 2022, ebook, pos. 2351-2387.

 DALFERTH, L., Malum, pos. 2286-2296; LACROIX, M., Le mal, Paris: Flammarion, 1998, 7; HA-
RING, H., Das Bise in der Welt. Gottes Macht oder Obnmacht?, Darmstadt: Wissenschaftliche Buch-
gessellschaft, 2001.

SCHMIDT-BIGGEMANN, W., «Vorwort. Uber die unfassliche Evidenz des Bésen», en SCHMIDT-
BIGGEMANN, W. y COLPE, C. (hrsg.), Das Bise. Eine historische Phianomenologie des Unerklirlichen,
3 ed., Berlin: Suhrkam, 2016, 7-12; aqui 8.

ScHMIDT-BIGGEMANN, W., «Vorwort», 8.
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de Cristo". La teologia contemporinea, aun dejandose interpelar por la mo-
derna pregunta de la teodicea, tampoco lo contempla de una forma aislada.

La mayoria de la gran teologia cristiana del siglo XX no ha tratado esta
cuestion separada del resto de cuestiones teolégicas implicadas en él: la com-
prension de Dios, la creacién, la antropologia, la cristologia-soteriologia y la
escatologia. Solo la teologia medieval, tendente a precisar y compartimentar
el contenido fundamental de la teologia, afronté este problema como quaestio
disputata, aun cuando la cuestion teoldgica en la dogmadtica cristiana formaba
parte del tratado sobre la creacion. Anselmo escribié un pequefio tratado titu-
lado De casu diaboli preguntindose por la caida de los dngeles y el origen del
mal. Anselmo continda la perspectiva agustiniana de la metafisica de la bon-
dad y la comprension del mal como «privatio» o «no ser», como injusticia o
«privacion de la justicia» . Después serd Tomds de Aquino quien trate de dar
razén a esta cuestion disputada en su opusculo De malo. No obstante, en la
Summa, su obra magna, sitGa la cuestién del mal en lo que luego serd conoci-
do como el tratado De Deo creante, es decir, en el tratado sobre la creacion .
El Aquinate huye asi de todo tipo de gnosticismo y maniqueismo. Con ello
queria mostrar claramente que el mal no pertenece a la naturaleza en cuanto
querida y creada por Dios; menos aun precede a esta como si se tratara de un
principio ontolégico. El mal se da en la historia humana una vez que el hom-
bre ha sido colocado en la realidad creada por Dios.

Sin embargo, hay que tener en cuenta que la creacion no es sino el co-
mienzo de la historia de la salvacién que camina hacia su plenitud en Cristo y
hacia la consumacién definitiva mediante la accién del Espiritu en ella. Por
esta razon, la teologia cristiana no puede tratar de comprender el mal sino es
en el horizonte de esta historia de salvacién que tiene su origen en el proyec-
to del Padre, su realizacién por medio del Hijo y su perfeccionamiento gracias
a la accion del Espiritu. Es aqui, en este proyecto de salvacién, donde la teo-
logia ha de pensar la realidad del mal. De ahi las tres palabras de nuestro titu-
lo: mal, esperanza y beatitud; es decir, afrontar la realidad del 724/ desde la es-
peranza que nos da la resurreccién de Cristo, mientras caminamos por la
fuerza y accién del Espiritu que nos conduce hasta la beatitud definitiva.

2 GREGORIO DE Nisa, Discours catéchétique V-VIII (Introduction, traduction et notes par WIN-
LING, R.), Paris: Du Cerf, 2000, 169-187.

B ANSELMO DE CANTERBURY, De lz caida del demonio, IX, en Obras completas 1, Madrid: BAC, 2008,
619.

* TOMAS DE AQUINO, Summa Theologica 1, qq. 48-49.
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2. LA EXPERIENCIA REAL DEL MAL Y SU IRRACIONALIDAD

Nadie duda de la realidad del mal. Desgraciadamente es una experiencia
muy real, universal y duradera. Antes de intentar definirlo, de descubrir sus
causas, de investigar su origen, la experiencia del mal, con la desgracia y el su-
frimiento que conlleva, es percibido como una realidad incuestionable. Como
dice acertadamente Ingolf Dalferth en la vida humana el mal antes que como
problema nos lo encontramos como realidad. El mal es relevante para el cris-
tianismo no tanto como problema, sino como realidad presente y que afecta a
nuestra vida®. Desde las aportaciones de la teodicea de Leibniz nos hemos
acostumbrado a distinguir entre el mal fisico, moral y metafisico. Para la Sa-
grada Escritura todos estos aspectos del mal estin relacionados en la medida
que el mal es todo aquello que destruye la vida, el bien, el proyecto salvador
de Dios sobre la realidad creada. El mal, en el rostro concreto de la desgracia,
la violencia y el sufrimiento ocurre, acontece y nos golpea, rompiendo la ar-
monia de nuestra vida cotidiana, destruyéndola, sin un sentido aparente, sin
un fin determinado y sin una razén légica'. Por esta razon, se afirma que el
mal no tiene légica, no se puede deducir, ni definir; es lo contrario de lo esta-
ble y de lo deducible . El mal es relevante para el cristianismo no tanto como
problema teérico, sino como una realidad presente de multiples formas que
nos afecta irrumpiendo en nuestra vida. La cuestién relevante no es qué es y
de dénde proviene, sino como debo orientarme de nuevo en la vida ante la
realidad fundamental de la fe en Dios cuando este me afecta o nos afecta **.

Obviamente no somos los primeros que se han preguntado por estas
cuestiones. La experiencia de radicalidad, universalidad y perdurabilidad del
mal ha llevado a los hombres a preguntarnos por su origen, su naturaleza y su
sentido. Asi lo podemos percibir ya en los grandes textos cldsicos que nos han
legado una herencia admirable de sabiduria humana y experiencia religiosa.
Que esta cuestion haya sido tratada desde el género literario mitolégico no in-
dica sino el caricter irreductible del misterio del mal que dificilmente se deja
encerrar en planteamientos puramente racionales'. El paso del Mito al Lo-

DALFERTH, 1., Malum, pos. 2267.

18 Tbid., Malum, pos. 42.

7 SCHMIDT-BIGGEMANN, W., «Vorworts, 7.

DALFERTH, 1., Malum, pos. 2296.

Cfr. CoLpg, C., «Religion und Mithos im Altertum», en SCHMIDT-BIGGEMANN, W. y COLPE,
C. (hrsg.), Das Bose, 13-16.
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gos, por decirlo con la clisica expresién de W. Nestle, siendo un movimiento
admirable y necesario de la civilizacién occidental, no invalida, por otro lado,
el significado profundo que los mitos otorgan a la existencia humana, espe-
cialmente cuando se trata de cuestiones que afectan al sentido de la vida. No
es extraflo que algunos autores hayan hablado de la necesidad de una re-mito-
logizacién, no para volver sin mds al siglo V antes de Cristo, sino para mos-
trar que los mitos apuntan a una realidad esencial de la vida humana que no
podemos despreciar y que superan nuestro intento de comprenderlos exclusi-
vamente desde un punto de vista racional *.

Dentro de la tradicién judeocristiana el libro del Génesis se ha pregun-
tado también por esta cuestion?'. Los exégetas afirman, con razdn, que en rea-
lidad aqui no nos encontramos propiamente con un relato que trate de res-
ponder a «una etiologia del mal» (Klaus Westermann), sino la «historia de la
creacion y el fracaso del hombre y las consecuencias resultantes»*. Porque
como ya hemos dicho anteriormente, a la Sagrada Escritura no le preocupa el
mal en si mismo; sino iluminar su realidad desde el proyecto salvifico de Dios,
que ante todo excluye toda comprension dualista o gndstica de la realidad.
Quizd desde un punto de vista tedrico y racional no da una respuesta perfecta
al origen del mal y su presencia en el mundo, pero en realidad no le interesa.
Afirma con rotundidad la soberania del anico Dios, Sefor del Universo y la
responsabilidad del hombre en la ruptura del orden de la creacién salida de las
manos de Dios.

Para el monoteismo biblico cuando se pregunta por el mal no cabe mis
respuesta que remitirlo a Dios o el hombre, sin distinguir tampoco, como hizo
el pensamiento filos6fico después, si es el mal fisico, el mal moral y el mal so-
cial o estructural. En la narracion del libro del Génesis hay en el fondo una vi-
sién optimista, a pesar de todo, poniendo la raiz del mal en la decision libre e
histérica del ser humano, sin estar vinculada a Ia realidad en cuanto tal. El ori-
gen del mal es vinculado a la decisién libre del hombre de romper la relacién
con Dios y con los otros hombres (pecado). La creacion salida de las manos de
Dios es buena; el ser humano, desde su pecado de desobediencia e impacien-
cia, provoca el surgimiento de una espiral de violencia y sufrimiento que afec-

2 Cfr. VANHOOZER, K., Re-mithologizing Theology: Divine Action, Passion and Authorship, Cambrid-

ge: Cambridge University Press, 2010.
! FISCHER, G., Genesis 1-11, Freiburg: Herder, 2018, 267.
BRUNING, Ch. y VORHOLT, R., Die Frage des Bisen, Wiirzburg: Echter Verlag, 2018, 17-27.
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tando en primer lugar a la relacién personal (Adin — Eva; Cain — Abel) termi-
na extendiéndose sobre toda la faz de la tierra (Diluvio y Babel), consuman-
dose asi el paso traumidtico de Edén a Babel #. Se trata, por lo tanto, de una ac-
cién libre del hombre en la historia, no perteneciente esencialmente a su
creaturidad, que desembocard en una historia de pecado que determinard, ac-
tual e individualmente, la existencia de todos y cada uno de los hombres*.

Recordando este relato de la caida de Adan el ap6stol Pablo afirma: «Por
eso, como a través de un hombre entr6 el pecado en el mundo, y a través del
pecado la muerte, y asi la muerte pasé6 a todos los hombres, dado que todos
pecaron... Pues si por la ofensa de uno solo todos los demas murieron, mucho
mads por la gracia de Dios, es decir, el don por gracia de un solo hombre Jesu-
cristo, desbordé sobre todos los demis» (Rm 5,12-15)%. Pero, como también
comprobamos en este dltimo texto del apdstol Pablo, lo mds relevante del re-
lato genesiaco es que después del pecado del hombre (Addn — Cain), el ser hu-
mano sigue estando envuelto en el designio salvifico de Dios, protegido por su
proteccién y cuidado (cfr. Gn 3,9; 4,15)* hasta la redencion realiza en Jesu-
cristo, nuevo Adan (1 Cor 15,21-22.45-49).

El hombre, por lo tanto, es el primer responsable y causante por su pe-
cado de esta historia trigica y dramatica. No obstante, el relato del Génesis,
por otro lado, nos muestra que la libertad del hombre no es capaz de sopor-
tar todo el peso de la culpa y la responsabilidad del mal. Aparece asi la tenta-
ci6n provocada por un animal enigmadtico (serpiente) que lo engafa y lo se-
duce. Hay que tener en cuenta que el narrador sitda a la serpiente dentro de
los animales que Dios cre6 y como uno de los mds astutos. No es, por lo tan-

B GowaN, D. E., From Eden to Babel, Edinburgh: Wm. B. Eerdmans, 1988.
* Mis adelante, en el punto 4, seccién a) afronto brevemente la relacion del origen del mal con la
doctrina del pecado original.
¥ Traduccién de Manuel Iglesias tomada de Biblia Bilingiie. Tomo II. Nuevo Testamento, Estella: Ver-
bo Divino, 2020. Texto complejo en su interpretacién que ha condicionado la doctrina del pe-
cado original desde la traduccién de la Vulgata de la expresion eph’ ho que guio la exégesis agus-
tiniana: “In quo (referido a Addn) omnes peccaverunt”. Hoy la exégesis pricticamente ha
abandonado esta interpretaciéon dando un valor causal o constatativo a la expresién: “porque to-
dos han pecado”; o “por el hecho de que todos han pecado”. Con todo, como afirma Antonio
Pitta, esta clarificacién interpretativa no excluye necesariamente la concepcion tradicional del
pecado original. La mayoria se inclina por el sentido de constatacién, concordando asi con lo
que Pablo ha tratado de mostrar en Rm 1,18-3,20: que todos los hombres son pecadores y asi
todos estin necesitados de la misericordia de Dios. Cfr. PITTA, A., Lettera ai Romani. Nuova ver-
sione, introduzione e commento, Milano: Paoline, 2001, 233-236.
Cfr. LUKE, U., El mamifero agraciado por Dios. Evolucion — Conciencia — Libertad, Salamanca: Si-
gueme, 2018, 358.
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to, la simbolizacién de un poder demoniaco, ni simbolo de Satin. Es una
criatura creada por Dios y vinculada al mundo animal, donde destaca por su
astucia. En el relato, lo mis importante no es lo que la serpiente es, sino lo
que dice. El discurso de la serpiente tiene la funcién de hacer comprensible
el contenido de la tentacién que, por otro lado, solo estd dentro del pensa-
miento del hombre?”. La serpiente no es un animal mitol6gico causante del
mal, sino la “visualizacion descriptiva” de la tentacion que induce al hombre
a traspasar los limites que la prohibicién divina trataba de salvaguardar, la di-
ferencia esencial entre el Creador y la criatura bajo quien cae toda la respon-
sabilidad . :No serd la serpiente un simbolo de la astucia de la razén que, sin
limites, se convierte en miserable, teniéndose que arrastrar por el suelo,
cuando estd llamada a cotas mds altas y trascender la pura horizontalidad (cfr.
Gn 3,1-14)?

Probablemente bajo los cimientos de un relato mitoldgico, el narrador
del libro del Génesis se esfuerza por situar en la libertad del hombre, vivida
bajo los impulsos de una animalidad codiciosa, la responsabilidad del surgi-
miento del mal en la creacién buena salida de las manos de Dios”. En el rela-
to del Génesis todavia no se ha producido una personificacién del mal en una
serpiente mitolégica identificada con Satan, el tentador o el adversario de
Dios que realizara después la tradicion cristiana bajo la influencia del helenis-
mo y el judaismo temprano, asi como de la literatura intertestamentaria de na-
turaleza apécrifa®. Con todo, se trasluce en el relato una cierta relacién dia-
léctica entre la libertad del hombre y la tentacién de la serpiente, como si
hubiera que situarlo entre el origen racional y luminoso de la libertad perso-
nal y la ambigua imagen mitol6gica mds alld de toda racionalidad. Ni el mito,
ni la razén pueden explicar por si solos la presencia y el surgimiento del mal
en el mundo, transformando el Edén en Babel. De ahi que haya siempre un
componente de irracionalidad en la experiencia del mal que es imposible de
abarcar plenamente por la razén.

El mal existe; desgraciadamente es una realidad muy evidente y existe
como una fuerza y poder que afecta al hombre en una doble vertiente: como

7 FISCHER, G., Genesis 1-11, 231.

8 VON RaD, G., El libro del Génesis, Salamanca: Sigueme, 1982, 105-106.

WENIN, A., No silo de pan. El deseo en la Biblin: de la violencia a la alianza, Salamanca: Sigueme,
2009, 56-64.

3 VON RaD, G., El libro del Génesis, 105; GOWAN, D. E., From Eden to Babel, 51-52; FISCHER, G.,
Genesis 1-11, 229-230.
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seduccion y a la vez como poder destructor. Pero, hay que distinguir entre la
afirmacién de su existencia y su modo de realidad. Esta realidad no es perso-
nal como somos personas los seres humanos donde el cuerpo es una dimen-
si6n constitutiva de nuestra realidad y personalidad. En este sentido, podemos
decir que las personificaciones que ha utilizado la literatura y el arte son el fru-
to de un proceso de mitologizacién. Sin embargo, este proceso tiene algo de
verdad. El mal es real en la vida de los seres humanos y tiene una influencia
que sobrepasa los limites de las personas. Por esta razén, se representa bajo
una figura personalizada (Diablo, Satanis, Enemigo, Tentador, Principe de
este mundo, Belcebii...)*' que existe realmente, pero solo como espiritu puro,
estando mis alld del mundo personal y sin poder influir directamente en €l si
no es a través precisamente de las personas. Dicho de otro modo. La expe-
riencia que los seres humanos tenemos del mal sobrepasa con creces el abis-
mo de la libertad personal, no pensamos que solamente el ser humano haya
sido capaz de engendrar toda esa maldad. De ahi que el mundo de las religio-
nes y de la literatura haya buscado en un ser creado, en una serpiente (Gn 3),
en un espiritu puro, en un dngel caido y rebelde (2 Pe 2,4) el seductor origi-
nal y originante de esa historia de maldad y de pecado. El Concilio Vaticano
II se refiere a esta imbricacién entre el ejercicio de la libertad personal (peca-
do) y la influencia del Maligno como persuasion e inclinacién al mal para ex-
plicar el origen de una historia dramatica donde en la existencia humana se da
una lucha entre el bien y el mal, la luz y las tinieblas: «Constituido por Dios
en la justicia, sin embargo, persuadido por el Maligno, abusé de su libertad,
desde el comienzo de la historia, levantindose contra Dios e intentando al-
canzar su propio fin al margen de Dios... El hombre al examinar su corazén se
descubre también inclinado al mal e inmerso en muchos males que no pueden
proceder de su creador, que es bueno... De ahi que el hombre esté dividido en
su interior... Pero el mismo Sefior vino para liberar y fortalecer al hombre, re-
novindolo interiormente y arrojando fuera al principe de este mundo (cfr. Jn
12,31) que lo retenia en la esclavitud del pecado»*.

La fuerza del mal, personificada o no, siempre estd limitada a la libertad
del hombre y al poder de Dios. No actda sino a través de la accion y la liber-
tad de los hombres y su eficacia e influencia estd condicionada al poder mise-

31 RODRIGUEZ ROCA, J. A., «Satands, la realidad del mal y la fe cristiana», Razdn y fe 237 (1998)
181-195.
2 Gaudium et Spes 13.
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ricordioso y salvifico de Dios. Estos son los datos fundamentales que le inte-
resan a la fe cristiana, todo lo que va mis alld es fruto de creaciones cultura-
les que estin mads alld del nicleo dogmatico cristiano. El Concilio Lateranen-
se IV frente al dualismo de citaros y albigenses afirmé que «el diablo y otros
demonios han sido creados naturalmente buenos por Dios, pero por si mis-
mos se han convertido en malvados. El hombre ha pecado por sugestion del
demonio»*. El Catecismo de la Iglesia Catdlica se refiere a la caida de los dn-
geles «que consiste en la eleccion libre de estos espiritus creados que recha-
zaron radical e irrevocablemente a Dios y su reino»** como origen del diablo.
El dato dogmitico mds relevante es su real existencia y su esencial creaturi-
dad*. Es decir, que existe realmente y pertenece al orden de la creacién, mas
alld de su forma concreta. Dependiendo, después, de las representaciones cul-
turales que vayamos haciéndonos de esta realidad, se irdn describiendo unas
formas u otras de su subsistencia (figura personal, fuerza impersonal, etc.). La
cuestioén central no es esto, sino que lo decisivo para la fe cristiana es no olvi-
dar que existe realmente y que no es un poder divino, sino creatural, es decir,
limitado. Hay que ir mas alld de la trivializacién del mal y de la obsesién por
el mal*.

3. UN PROBLEMA CLASICO EN EL PENSAMIENTO FILOSOFICO
CON UNA PALABRA TEOLOGICA PARTICULAR

La cuestion del mal es un problema clésico en el pensamiento filoséfico
que, por un lado, ha pretendido responder desde un punto de vista tedrico a
la pregunta por su origen, su naturaleza y su esencia, asi como desde una pers-
pectiva mds prictica se ha visto concernido a la tarea de cémo puede ser su-
perado en la vida cotidiana cuando este nos golpea, por otro. No vamos a re-
visar las diversas respuestas que se han dado en este ambito. La literatura es

DENZINGER y HUNERMANN, 800.

CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA, 391. El Catecismo ha tratado de forma extensa esta cues-
tién: la caida de los dngeles (n°® 391-395); el lugar de Satands en la vida de Jesus y las tentaciones
(n® 538-540); su victoria sobre €l en el descenso de Cristo a los infiernos (n° 635); el sentido de
los exorcismos (n° 1673); las formas modernas de satanismo e idolatria (n°® 2113); la peticién del
Padrenuestro «libranos del mal» (n° 2851-2854).

* CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, «Fe cristiana y demonologfa» (26 junio 1975), en
ScovLa, A. (ed.), Sectas satdnicas y fe cristiana, Madrid: Palabra, 1998, 79-120.

Cfr. GONZALEZ DE CARDEDAL, O., «La relacién de Cristo con el mal», en ID., Fundamentos de
cristologia 11, Madrid: BAC, 2006, 307-372.
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inabarcable y las escuelas filoséficas con sus diversas posturas, también. Ploti-
no, Agustin, Dionisio Areopagita, Tomdis de Aquino, Leibniz, Kant, Hegel,
Marx, Nietzsche, Freud, Levinas, Ricoeur... han dejado su marca en esta im-
presionante tarea de pensar lo inconcebible””. Desde las historias paradigma-
ticas hasta el dilema de la postmodernidad, el fil6sofo Ingolf U. Dalferth ha
puesto de relieve las tres estrategias mas importantes para pensar el mal que
se han dado dentro de la historia de Europa: «la de interpretarlo en el
horizonte de la providencia divina, la de interpretarlo en el horizonte del pro-
greso humano y la de interpretarlo en el horizonte de una eufemizacién indi-
vidualista»*. Este camino sigue abierto y la filosoffa tendra que explorar cons-
tantemente este camino con horizontes de interpretacion distintos.

Sin embargo, la teologia recorre otro camino. Como ya hemos afirma-
do, ni el discurso exclusivo sobre el mal, ni la asi llamada justificacién de
Dios todopoderoso ante el problema del mal representan las palabras pro-
pias de la teologia, sino mds bien la soteriologia. Desde ella es propiamente
desde donde podemos decir una palabra especifica a la cuestion del mal, no
tanto como problema teérico, sino como realidad histérica que afecta pro-
fundamente a nuestra existencia y que representa un obsticulo al proyecto
salvifico de Dios. Reconociendo la validez e incluso la necesidad de hacer la
pregunta filos6fica por el origen y la naturaleza del mal, la teologia ha pre-
terido seguir la sobriedad de los textos biblicos mas que la profusion de otros
textos que por diversas razones no terminaron de entrar en su canon. La fi-
losofia puede y debe dedicarse a una ciencia sobre el mal (ponerologia) y
pretender justificar su presencia dentro de una racionalidad (teodicea), pero
la teologia ha de centrar su mirada en el logos como palabra de salvacién
para la vida del hombre, incluyendo la victoria sobre el mal (soteriologfa).
Esta es la palabra propia y especifica que la teologia puede aportar a esta
busqueda polifénica del origen, naturaleza y sentido del mal en la vida rea-
lizada desde las diversas ciencias humanas (filosofia, psicologia, sociologia,
biologia, fisica, etc.).

El te6logo de Lovaina Adolphe Gesché inici6 precisamente por la cues-
tién del mal su pequefia Suma de Teologia —si puede ser llamada de esta ma-

37 Cfr. KREINER, A., Dios en ¢l sufrimiento. Sobre la solidez de los argumentos de lu teodicea, Barcelona:
Herder, 2007. En el dmbito espafiol quien ha hecho un mayor esfuerzo en este orden ha sido
TORRES QUEIRUGA, A., Repensar el mal. De la ponerologin a la teodicea, Madrid: Trotta, 2011.

3% DavrerTH, 1. U., El mal. Un ensayo sobre el modo de pensar lo inconcebible, Salamanca: Sigueme,
2018, 56.
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nera— con el titulo general Dios para pensar. Imitaba, de alguna forma, el pro-
yecto de la filosofia de la religion del filésofo Inmanuel Kant cuando en su
obra La religion dentro de los limites de la mera razén comenzaba precisamente
su andlisis sobre el mal radical . Nuestro te6logo, sin embargo, no se conten-
ta con tratar de comprender el mal desde la «mera razén», sino precisamente
mds bien desde lo «irracional» o quizd habria que decir mejor que desde dos
ideas excesivas: Dios y la salvacion. Para el te6logo lovaniense el problema del
mal, que en si mismo es una idea irracional, ha de ser contemplada desde la
idea excesiva de Dios y la idea loca de la salvacion. Este doble anclaje: en Dios
(teologal) y la salvacién (soteriolégico) serfa la aportacion especifica de la teo-
logia cristiana.

La teologia no puede dejar de lado a Dios al preguntarse por la cuestién
del mal, porque es desde aqui desde donde puede aportar su palabra especifi-
ca: «El unde malum ha dejado su sitio a la inica cuestién verdadera: unde sa-
lus»*. La cuestioén que le interesa a la teologia remite al ser de Dios y a su re-
lacién con el mal en el dmbito u horizonte de una soteriologia. Dios ha de
entrar en la pregunta por el mal con toda su amplitud porque en definitiva lo
que se arrastra desde el comienzo del planteamiento clasico de la teodicea ex-
presado en la conocida afirmacién de Epicuro es una determina comprension
de Dios y de su omnipotencia entendida desde la cosmologia griega, no des-
de la revelacién cristiana®. Por lo tanto, la teologfa al plantearse esta cuestién
no lo ha de hacer desde la idea de un Dios-en-si comprendido de forma abs-
tracta propio mds de la reflexion filoséfica, sino desde el Dios-Salvador cuya
naturaleza es ya pro-existente a favor del hombre:

«Lo que nosotros creemos es que la doctrina de Dios-Salvador debe
estar mds presente y no “tardar” en constituir parte integrante de la doc-
trina del Dios en-si. No hay que comenzar por tratar solamente la rela-
ci6n de Dios con el mal en la cristologia (teolégicamente es un poco tar-
de) aunque sea en este gesto donde se ha manifestado el comportamiento
histérico frente al mal. Hay que hacerlo desde el principio, situando este
movimiento de Dios como perteneciendo desde siempre y ontologica-

3 Kant, L, La religion dentro de los limites de la mera razén, Barcelona: Alianza Editorial, 1991.

¥ GrScHE, A., El mal, Salamanca: Sigueme, 2002, 42.

1 EPICURO, Physica, frag. 374. Citado por LACTANCIO, De Ira Dei, 13, 19, 21. Cfr. DALFERTH, 1.,
Malum, pos. 1145-1151. Para este autor Epicuro no protesta contra la existencia de Dios, sino
contra la idea de cosmos segun la tradicién griega. El no habla del Dios cristiano, sino de Dios
y el mal segin su comprensién del Dios omnipotente.
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mente a su definicién, ya que es “en su naturaleza” como Dios se presenta
como oposicion al mal»*.

Veamos, pues, qué puede decir la teologia cristiana a la cuestién del mal
desde la comprensién de un Dios salvador y trinitario, cuya unidad y omni-
potencia estd referida a su paternidad (Dios Padre); su relacién personal con
el mal, asumiéndolo en si, al Dios que se ha revelado decididamente «por no-
sotros y por nuestra salvacion»; y, finalmente, su victoria definitiva sobre ¢l a
la presencia inmanente de este Dios a través de la fuerza del Espiritu que uni-
da a su creacion la conduce hasta la consumacién escatoldgica.

4. EL D10S SALVADOR ANTE LA REALIDAD DEL MAL

La teologia no puede conformarse con hablar desde el Dios del teismo
que como ser supremo estd en el origen de toda la realidad pero que después
no establece ningun tipo de interaccién el mundo. Obviamente tampoco con
el no-Dios del ateismo que precisamente ante la cuestién del mal, opta por su
desaparicion, sea por la contradiccién con su supuesta naturaleza omnipoten-
te ante una obra defectuosa o su cuestionable afirmacién de bondad al permi-
tir el sufrimiento de sus criaturas. Como ha mostrado la mejor teologia del si-
glo XX, ni el teismo, ni el atefsmo son los caminos propios de la reflexion
teolégica. El Dios cristiano es el Dios salvador que se ha revelado como Pa-
dre en Jesucristo y se ha dado enteramente a los hombres en la comunicacién
del Espiritu Santo. Ante ¢l debemos plantearnos la cuestion del mal.

a) Un dinico Dios Padre creador: el mal como posibilidad

El primer articulo del Credo estd referido a Dios Padre, de quien se afir-
ma la unidad en Dios (monoteismo), asi como su omnipotencia creadora. Hay
que notar que la afirmacién fundamental de este articulo es el monoteismo, un
dato inalterado de la confesion de fe heredada de la tradicién judia. La fe mo-
noteista del pueblo judio que asumira después la Iglesia cristiana es el camino
resultante de un proceso de maduracion de la experiencia religiosa. Este es un
dato que ha sido y esta siendo estudiado con sumo interés, especialmente des-
de los dltimos hallazgos arqueolégicos. Israel ha compartido culto, imdgenes

* GESCHE, A., El mal, 47.
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y dioses con otros pueblos ®. Su fe monoteista ha sido el desarrollo lento, pro-
gresivo, y a veces en involucion, que le condujo a creer en un vinico Dios, pri-
mero para ellos como pueblo de la alianza, desmarcindose de la fe politeista
de los pueblos circundantes, para finalmente alcanzar la conviccién de la fe en
Yahveh como tnico Dios de todo el universo (Dt 6,4; Is 45,3). Hoy sabemos
que es en el periodo persa (ss. VI-IV a. C.), estando Israel en un momento de
mayor debilidad durante la experiencia del Exilio, cuando se fragua la mdxima
expresion de la fe monoteista. Desde esta afirmacién de la soberania y unici-
dad de Dios podemos entender algunos textos que sefialan a Yahveh como
creador del bien y del mal (Is 45,5-7); de la muerte y de la vida (Dt 32,39;
1 Sam 2,6). Mis que hacer responsable a Dios del mal o presentarnos a un dios
de doble cara, con la figura retérica del merismo se quiere afirmar rotunda-
mente que Dios es el creador de toda la realidad *.

Esta clara afirmacion monoteista de los textos biblicos se prolonga en los
primeros credos de la Iglesia o en las llamadas «reglas de fe», que surgen en-
tre finales del siglo II e inicios del siglo III. La fe en el unico Dios se expresa
en el primer articulo. La confesién de fe en Dios Padre como primer articulo
del credo hay que situarla en el contexto de la respuesta del cristianismo al dua-
lismo gnostico. Frente a una comprensién de la revelacion que separa al Dios
invisible, el Padre del Nuevo Testamento, y el Dios creador del Antiguo Tes-
tamento, las primeras confesiones cristianas afirman sin dudar el monoteismo
y la unicidad de Dios. Esta es la razén por la que en estas primeras férmulas de
fe aparecerdn unidas la expresion Dios Padre y Creador. Sélo existe un tnico
Dios que es Padre, Sefior y soberano de todo, creador de todas las cosas. Dios
es inefablemente tnico. Asi lo expresa uno de los grandes autores cristianos
que trat6 de responder a este desafio: «Dios creador hizo todas las cosas por
su propia y libre decision, sin que nadie le empujara a ello; pues él es el tnico
Dios, el unico Sefior, el inico Creador, el inico Padre, el tnico Soberano de
todo, el que da existencia a las cosas ;Cémo podria haber sobre él otra totali-
dad (pleroma), otro principio, otro poder u otro Dios?»*.

La gran amenaza que experimento la fe cristiana en sus comienzos fue el
gnosticismo. Un fenémeno complejo que no es sencillo sintetizar en su reali-

B Cfr. Smrte, M. S., The Early History of God. Yabweb and the Other Deities in Ancient Israel, 2* ed.,
Michigan: Eerdmans, 2002; ID., The Memoirs of God. History, Memory, and the Experience of the
Divine in Ancient Israel, Minneapolis: Fortress Press, 2004.

*# Cfr. BRUNING, W., «Altes Testament, en ID., Die Frage des Bisen, 20-34.

# IRENEO DE LYON, Adversus Haereses V,17,1.
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dad histérica, aun cuando si es mas ficil determinarlo en su eco en la literatu-
ra cristiana. Por un lado, este afirma una distancia infinita entre el Dios invi-
sible e incomprensible y la realidad material. Hasta tal punto se da esta dis-
tancia y extrafiamiento que este Dios no puede ser considerado el creador.
Con una imagen, que de alguna forma utilizara Ireneo de Lyon en sentido
contrario, podemos decir que para esta comprension el Dios Padre que estd
por encima de todo, invisible, eterno, incomprensible, no puede “mancharse
sus propias manos” en la obra de la creacién. Mientras que el Dios verdadero
y eterno se queda lejos en su trascendencia, es otro dios, un dios extrafio, un
dios malo, un dios menor, quien realiza la obra de la creacién. Desde esta po-
laridad se explica el dualismo de toda la realidad: cuerpo-alma; materia-espi-
ritu; maldad-bondad; tierra-cielo; condenacién-salvacién y se soluciona al me-
nos de forma aparente una cuestiéon que a los hombres siempre nos trae de
cabeza: el origen del mal.

¢Pero si esto fuera asi, cudl serfa la consecuencia? La imposibilidad de
comunicacion real entre Dios y nosotros; asi como el sentimiento de extra-
namiento y orfandad del hombre en el mundo. Cuando la fe cristiana con-
fiesa que cree en un tnico Dios Padre, creador de todo, afirma que la rela-
ci6én entre Dios y el mundo, sin confundirlos, es una relaciéon verdadera y
real. Y por esta razén, el hombre puede vivir con una confianza radical en el
mundo. No hay que huir de él para salvarse, sino que la salvacién, como co-
munién personal con Dios, se inicia y acontece en el mundo, aunque no se
agote en él. En sentido fuerte, en sentido ontoldgico, no hay realidades ex-
trafias, poderes malévolos, fuerzas oscuras que puedan poner en entredicho
el poder bondadoso y creador de Dios. El mal y la oscuridad existen, pero si no
estdn en el origen como una fuente propia frente al Dios creador, tampoco
estardn al final como ultima palabra de la vida humana y de la historia del
mundo. Si Dios esti en el origen de todo como tnico principio, €l serd tam-
bién el Gnico final: como comunién ganada (cielo) o como comunién perdi-
da (infierno).

La fe cristiana en su primer articulo matiza ain mds. No creemos en Dios
como principio y origen absoluto pensando en €l como una fuerza o energia
impersonal. En el origen esta Dios Padre, es decir, un Dios personal que es li-
bertad y amor en su vida divina y desde esta otorga vida, amor y sentido a toda
la realidad que surge de él. Este Dios Padre crea, conserva y conduce provi-
dencialmente la realidad salida de sus manos. Dios no abandona la obra de sus
manos, sino que, con ellas, con el Hijo y el Espiritu, la sostiene, la conserva,
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la guarda y la llevard a su perfeccion. En el origen de todo estd el Amor per-
sonal y libre (Padre), generador de Alteridad (Hijo) y de Comunién (Espiri-
tu). Desde este ser donacién incomprensible podemos pensar su relacién con
las criaturas. Dios es creador como amor omnipotente.

El atributo ommnipotente, como ya hemos dicho, surge en este contexto en
las primeras confesiones de fe para afirmar que nada esta fuera del alcance del
poder de Dios. Toda la creacion proviene de él y es fruto de su amor. Este atri-
buto estd muy cerca de lo que se quiere decir con la expresién de que la crea-
cion fue hecha de la nada (creatio ex nihilo). Toda la realidad proviene del amor
de Dios (creatio ex amore). La vision que se quiere erradicar es todo posible
dualismo maniqueo, para excluir que la creacion o parte de ella procediera de
un principio malo que quedase fuera del dominio y, por ende, de la responsa-
bilidad de Dios. La solucién del dualismo es sutil, pues con €l se quiere res-
ponder, en el fondo, al problema irresoluble de la relacién entre unidad y plu-
ralidad, y sobre todo a la acuciante cuestién de la existencia del mal en el
mundo. El Dios bueno no es responsable de ese mal, sino su contrincante. La
solucion es sencilla, pero las consecuencias serian inmensas, para la fe en Dios
y para comprender la realidad de las criaturas.

Cuando aplicamos este atributo a Dios no hay que entenderlo como un
poder arbitrario y abstracto contra la criatura y la estructura de la creacidn,
sino mds bien como un poder personal que otorga espacio a la libertad del
hombre en la creacién, aceptando asi también la posibilidad del mal y el sufri-
miento de sus criaturas. Otorgar espacio y aceptar los limites es la forma de
ejercicio de la omnipotencia amorosa de Dios y el reverso desgraciado de la
vocacion al amor a la que Dios ha llamado a su creacién. Hay que afirmar cla-
ramente que el Dios revelado en la Escritura, el Dios de Jesucristo, no quiere
el dolor ni el sufrimiento de sus criaturas. El nos ha creado para la felicidad,
es decir, para comunicarnos su amor y su vida en plenitud y €l con su omni-
potencia es el garante ultimo de este proceso. Pero entonces, ¢por qué Dios
permite que suframos? ¢:Por qué permite el sufrimiento del inocente?

Para responder a esta cuestion debemos pensar en la accién creadora de
Dios. La creacién como realidad distinta de Dios es libre y finita; asi la ha que-
rido su Creador, pues si no fuera asi no podria haber una verdadera comuni-
cacion entre Dios y la criatura. Instaurada de esta manera la relacién entre am-
bos, Dios respeta la libertad de su creacién, contando con los limites de ésta,
e incluyendo aqui la posibilidad del mal. EI mal no es necesario a la es-
tructura de la creacién, aunque tenga en ella su condicién de posibilidad. La
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finitud es la condicién de posibilidad del mal, aunque no se identifica con él*.
El mal no estd necesariamente vinculado a la creacién contingente y finita. Al
menos, hipotéticamente hablando, podria haberse dado una creacién sin la
presencia del mal. Si este existe, es el resultado de la libertad del hombre en
conjugacién con la contingencia de la creacion. Su origen es un hecho situa-
do en la historia que como germen va experimentando un crecimiento y de-
sarrollo tal que provocara la aparicion de formas nuevas de mal y con conse-
cuencias cada vez mds desastrosas.

Como hemos visto mds arriba, para la Sagrada Escritura hay una relacién
evidente entre el origen del mal y el pecado del origen (Gn 3) que desembo-
card en la doctrina del pecado original. Pero, dada su complejidad y la necesi-
dad de explicar esta doctrina de una forma que excede los limites de este ar-
ticulo, me limito a sefialar algunas tesis fundamentales: 1. La base fundamental
para esta doctrina estd en la afirmacion de la solidaridad radical del ser huma-
no en el pecado y el mal (Adan) y en la gracia y el bien (Cristo). Lo que hace
uno repercute en el resto de la humanidad (todos); 2. Hay una necesidad uni-
versal de redencién desde Adin; 3. La redencién para todos los hombres es
realizada gratuitamente por Cristo, nuevo Adan; 4. El pecado y el mal que
conlleva es una situacién que no ha sido querida por Dios, ni forma parte de
la naturaleza humana, sino que acontece en la historia, por mds que sea dificil
determinar cudndo y dénde sucedi6 en el proceso concreto de hominizacion,
repercutiendo en la totalidad de los seres humanos por el principio de solida-
ridad; 5. El modo concreto de aparicién, mas alld de la afirmacion esencial de
su historicidad, y su forma de transmision (herencia-generacion) no forman
parte del dogma; 6. La teologia actual aboga por abandonar la comprension
hereditaria transmitida por la via de la generacion presente en la tradicion
agustiniana y por interpretarlo, con diversos matices, como «privacién de la
comunicacion de la gracia querida por Dios» .

Contrariamente a lo que pueda parecer, la doctrina del pecado original
no parte de una comprensioén pesimista del ser humano, sino que es la solu-
cion realista (anti pelagiana) y esperanzada (anti gndstica) a la experiencia del
mal que anida en la raiz del ser humano y se extiende sobre todos los hom-

* Cfr. TORRES QUEIRUGA, A., Repensar el mal. De la ponerologia a la teodicea, 114-116; CASTELAO,
P., Morfologia del infinito. Un nuevo fundamento filosifico para la antropologia teoldgica, Madrid: Uni-
versidad Pontificia Comillas, 2023, 84-85.

# Cfr. LADARIA, L., Teologia del pecado original y de la gracia, Madrid: BAC, 1993, 113-131.
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bres y toda la creacién. El mal no es necesario, ni es el destino de la vida hu-
mana. Cuando la Sagrada Escritura lo muestra en su origen vinculado a un
acto libre del hombre (pecado), lo que nos dice es que no estamos destinados
a padecerlo como un fatum, sin sentido y sin salida, sino que puede ser ven-
cido en su rafz, como precisamente nos manifiesta la historia de Jesucristo:
«Si por la desobediencia de un solo hombre quedaron hechos pecadores to-
dos los demds, asi también por la obediencia de uno solo quedarin hechos
justos todos los demds... donde aumenté el pecado, sobreabundé la gracia»
(Rm 5,19-20).

b) Un Dios por nosotros: el mal asumido en Cristo

Desde una perspectiva cristiana, la relacion de Dios con el mal tiene que
ser comprendida desde la persona y el acontecimiento de Jesucristo. Si Dios
se ha arriesgado a realizar una creacion asi es porque, a su vez, ha decidido asu-
mir él mismo los riesgos y las consecuencias de esta libertad creada y finita en
la persona de su Hijo (encarnacién-cruz). Asi, desde dentro del dolor y del su-
frimiento de los hombres al cargar con la cruz, lo ha querido transformar y
vencer. Primero de forma incipiente e incoada en la historia mediante la resu-
rreccion de su Hijo y, en segundo lugar, de manera definitiva en la consuma-
cién escatolégica, cuando una vez derrotado el dltimo enemigo, Dios sea todo
en todos (cfr. 1 Cor 15,28). La relacién de Dios y el mal no se ilumina exclu-
sivamente desde la relacion de Dios creador omnipotente con su obra creado-
ra en el acto de la creacién, sino en la encarnacién redentora.

Dios no se sittia a distancia respecto a la realidad creada por él, sino que
de forma solidaria asume los limites y avatares del dinamismo de la creacién y
de la historia humana. Su encarnacién no es aparente, sino real, dejindose
afectar por la limitacién humanas e incluso por el poder del pecado y la in-
fluencia del mal. La encarnacién no se ha realizado en un mundo idilico y pa-
radisiaco. No se trata de una asuncién abstracta de una naturaleza humana,
sino de la insercién del Hijo de Dios en la historia humana, en una creacién
dafiada por el pecado y afectada por el mal. Asi, Pablo afirma que el Hijo ha
sido enviado por el Padre en una «carne semejante a la del pecado y en vistas
al pecado» (Rm 8,3). No porque él haya cometido pecado, sino porque ha asu-
mido en €l, en su carne, la realidad y los efectos del pecado, hasta el punto de
que puede llegar a decir que «fue hecho pecado» (2 Cor 5,21) o que él mismo
«se hizo maldicion» (Gal 3,13), para que los hombres, que viven bajo el reino
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del pecado y la maldici6n de la ley, reciban la justicia salvifica de Diosy su ben-
dicién vivificadora.

La relacion de Jesus con el mal es un dato incontestable de los relatos
evanggélicos. Si nos fijamos en el primero de ellos, el evangelio de Marcos, Je-
sus aparece en confrontacion y combate contra él desde el inicio de su minis-
terio. Ya en el relato de las tentaciones el evangelista nos ofrece una primera es-
cena donde aquel que ha sido ungido por el Espiritu y sefialado como Hijo
querido de Dios Padre tiene que enfrentarse al Tentador (Mc 1,9-12). Los
otros dos evangelistas, Mateo y Lucas, nos han ofrecido una narracién mas de-
tallada de este encuentro, donde de forma sucesiva el Hijo de Dios va vencien-
do cada una de las tentaciones. Lucas afiade al final, «acabadas las tentaciones,
el diablo se alej6 de él hasta el tiempo propicio» (Lc 4,13), indicando asi que
toda la vida y el ministerio de Jests se haya bajo el combate del Maligno.

Efectivamente, uno de los datos mds significativos de la vida de Jesids na-
rrada en los Evangelios es su actividad sanadora y taumatargica. Los milagros
y los exorcismos de Jesus revelan su combate contra las fuerzas del mal, mos-
trando que el Reino y la Soberania de Dios realmente ha llegado en medio de
los hombres. En fuentes literarias helenisticas y judias de su tiempo se men-
cionan varios curanderos, entre los que destaca el conocido Apolonio de Tia-
na, de los que se dice que llevaban a cabo acciones sanadoras. Sin embargo, lo
que les interesa a los evangelistas es la conexion de estos milagros y exorcismos
con la llegada del Reino de Dios: «Si yo expulso los demonios por el espiritu
de Dios es que el Reino ha llegado a vosotros» (Mt 12,28). En palabras del exé-
geta Joel Markus: «Jests no es un exorcista ordinario que emplea técnicas de
escuela para dominar a los espiritus, sino que se presenta mds bien como el sig-
noy el agente del reino escatolgico» *. Nuevamente el evangelista Lucas, esta
vez, en Hechos de los Apéstoles, sintetiza la actividad de Jests, el Ungido por
el poder del Espiritu, de esta forma: «pasé haciendo el bien y curando a los
oprimidos por el diablo, porque Dios estaba con él» (Hch 10,38).

No obstante, la forma mds radical y nueva de Jests de combatir el mal es
siendo alcanzado por €l y venciéndolo al padecerlo en su propia persona. El
evangelista Mateo pone de relieve que esta actividad taumatirgica y sanadora
de Jesus ha de quedar en la penumbra en orden al cumplimiento de la profe-
cia de Isafas del Siervo elegido sobre quien reposa el Espiritu, sin disputar, ni

*® Marxkus, J., El Evangelio segiin Marcos (Mc 1-8), Salamanca: Sigueme, 2010, 210-211.
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gritar (Mt 12,15-22). Siguiendo esta légica presente en los diversos poemas
del Siervo de Yahvé el autor de la 1 Pe afirma que esta accion de sanar es rea-
lizada por Jesucristo a través de sus heridas, cargando con los pecados y las cul-
pas de los hombres, expresion del poder del mal: «sus heridas las que nos han
curado» (1 Pe 2,25). La traicién de Judas, entrando el diablo en €l, es el co-
mienzo de su pasién y muerte (Lc 22,3). Aparentemente el poder del mal pa-
rece que se ensefiorea de todo, hasta derrotar al Mesias, aquel que antes lo ha-
bia rechazado en las tentaciones y vencido en los exorcismos. Es la victoria del
poder de las tinieblas, donde «la oscuridad cubre toda la tierra» (Mc 15,33).
Sin embargo, es ahi, en el momento de mayor debilidad y flaqueza, donde Je-
sis quiebra para siempre el poder del mal. Como expres6 anos mds tarde
Agustin de Hipona, Cristo es el vencedor, como victima®. Matado por la
muerte, como expresion del poder del mal, maté a la muerte. No solo al dar-
nos ejemplo de comportamiento libre y amoroso ante el sufrimiento injusto,
sino como causa de salvacion del pecado, del mal y de la muerte, por ser pre-
cisamente la muerte tnica y singular del Hijo de Dios.

Este acontecimiento tnico de salvacién que remite a la muerte de Cristo
por nosotros (Rm 4,25) por el que somos rescatados del poder del pecado y
somos conducidos a la filiacién adoptiva (Gal 4,4-6) ha sido comprendido ya
en el Nuevo Testamento y después por la teologia cristiana por innumerables
metaforas e imagenes tomadas de la vida social (reconciliacién, perdon, satis-
faccién), de las transacciones comerciales (rescate, cancelacion de deudas), del
mundo sanitario (curacién, sanacién), de la experiencia religiosa (sacrificio,
alianza, martirio), de la vida politica (morir por). Todas ellas pretenden ilumi-
nar un hecho que sobrepasa toda racionalidad y comprension y que va mds alla
de cualquier imagen o categoria interpretativa . La salvacion realizada y otor-
gada gratuitamente por Dios en la persona de Cristo y la donacién del Espi-
ritu como superacién de situaciones negativas (destino, pecado, mal, muerte)
y como plenitud al que es conducida la criatura junto con toda la creacién (fi-
liacién, comunién, recapitulacion, vida eterna) se dice de muchas maneras®.
La pregunta que ha guiado la reflexion soteriol6gica de la gran tradicién ecle-
sial sobre el porgué de la encarnacién y muerte del Hijo de Dios no es sino la

¥ AGUSTIN DE HIPONA, Confesiones X, 48: «Pro nobis tibi victor et victima, et ideo victor, quia vic-
tima».

0 SESBOUE, B., Fesucristo, el tinico mediador, vol. 1., Salamanca: Secretariado Trinitario, 1990, 120-124.

1 CORDOVILLA PEREZ, A., Teologia de la salvacion, Salamanca: Sigueme, 2019, 27-36.
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expresion del asombro y agradecimiento ante la accién redentora de Cristo
por nosotros *.

Esta acci6n salvifica es universal, ya que como recuerda la doctrina de la
Iglesia siguiendo el testimonio de la Sagrada Escritura es que «Cristo muri6
por todos»* (cfr. Rm 8,32). Ahora bien, esta accién salvifica universal, libre y
gratuita, ha de ser recibida y acogida en la fe por cada uno de los hombres
(Rm 3,21-25). La participacion en este acontecimiento salvifico se realiza de
forma ordinaria a través de la vida sacramental, especialmente del bautismo y
de la eucaristia, asi como de la vida moral a través de las obras de justicia, como
han puesto de relieve de forma constante los Padres de la Iglesia. Sin olvidar
que por medio de la accién de la gracia invisible en el corazén de todo hom-
bre Dios «por medio del Espiritu ofrece a todos la posibilidad de que, de un
modo conocido solo por Dios, sean asociados a este misterio pascual» .

c) Un Dios en nosotros: el camino hacia la victoria del mal en el Espiritu

Esta lectura de la cruz de Jests como asuncién del mal en su propio cuer-
po vy la victoria sobre su poder a través de la pasién solo es posible realizarla
desde la luz de la resurreccion de Cristo gracias a la accién del Espiritu, pri-
mero en €l (Rm 8,3) y luego en nosotros (Rm 8,11). Si en un sentido es verdad
aquello que expresé Dietrich Bonhoeffer de que «solo el Dios sufriente puede
ayudarnos» ”, criticando la idea de un dewus ex machina y remitiendo a la debili-
dad y el sufrimiento del Dios de la Biblia, no es menos cierto que esto es asi
porque la dltima palabra de Dios es su accién transformadora a través de la
dynamis del Espiritu Santo. Es el Padre creador todopoderoso, el Hijo encar-
nado que asume nuestra debilidad y el Espiritu que transfigura quien real-
mente puede salvarnos. Ya hemos visto mds arriba, como los exorcismos de Je-
sus, expresion de su combate contra el mal, son realizados gracias a la accién y
a la fuerza del Espiritu anticipando asi la victoria de la soberania divina y la lle-
gada del reino de Dios (Mt 12,28). No es, por lo tanto, extrafio que la victoria
ultima de Dios sobre el mal esté también vinculada a la accién del Espiritu.

w

2 GREGORIO DE NACIANZO, Oratio 45, 22; ANSELMO DE CANTERBURY, s Por qué Dios se ha hecho
hombre?, en Obras completas I, Madrid: BAC, 2008, 741-891. Cfr. CORBIN, M., «La nouveauté de
Pincarnation», en Loeuvre de S. Anselme de Canterbury, vol. 111, Paris: Du Cerf, 1986, 15-163.
Gaudium et Spes 22.

Gaudium et Spes 22.

BONHOEFFER, D., Resistencia y sumision, Salamanca: Sigueme, 2004, 253.
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Al crear Dios no instaura sobre la creaciéon una pura relacion de alteridad
que distingue, separa y mantiene a salvo cualquier tipo de unién entre ambos.
La creacién es pensada en una perspectiva encarnativa, es decir, que alcanza
en la encarnacién del Hijo de Dios, recapitulando lo humano y lo divino, su
cima y su sentido. Mds aun, gracias a la accion del Espiritu podemos decir que
esta creacion estd animada y sostenida por el espiritu de Dios, dando consis-
tencia a toda la realidad, uniéndose a su anhelo de progreso y conduciéndola
a la meta y perfeccion para la que habia sido creada. Algunos Padres prenice-
nos se refieren a esta accién de la Sabiduria y del Espiritu como una accién
cosmética en la obra creada por el Hijo desde el beneplicito del Padre. El Pa-
dre realiza libremente el proyecto creador; el Hijo lo realiza, plasmando la
realidad creada; el Espiritu la adorna y perfecciona (kosmein) llevindola a su
consumacién. En palabras de Ireneo de Lyon «El Verbo es quien pone la
base... y el Espiritu es quien procura la forma y la belleza»*.

No esti lejos esta idea de la pneumatologia paulina que tiene claramente
una perspectiva escatoldgica, tanto para referirse al destino del creyente como
al de toda la realidad creada”. El conocido texto de Rm 8,14-27 es un exce-
lente ejemplo de la conviccion que tiene el apdstol sobre esta accion del Espi-
ritu en la creacion, uniéndose, por un lado, a su dolor y al sufrimiento de los
creyentes, pero, a la vez, haciendo posible el surgimiento de la nueva creacién.
Algunos autores contemporaneos, en didlogo con las ciencias modernas, han
visto en esta relacion una especie de «kénosis del Espiritu»* en analogia a la
kénosis del Hijo realizada en el acontecimiento de la encarnacién y muerte
(Flp 2,6-8). Mis alla de la pertinencia o no de este concepto, se hace evidente
en la tradicion cristiana que el Espiritu estd presente en la creacién desde sus
origenes (Gn 1,2) hasta su consumacion (Ap 22,17). No le resulta facil a la teo-
logia contemporanea en didlogo con las ciencias y otras disciplinas pensar en

56

IRENEO DE LYON, Epideixis 5; cfr. Adversus Haereses 111,24,2; TV,38,3. En el texto de HIPOLITO,
Contra Noero 10,3 los especialistas discuten si en este caso Sabiduria se refiere a Cristo o al Es-
piritu. Cfr. IppOLITO, Contro Noeto, a cura di SIMONETTI, M., Bologna: EDB, 2000, 171-173,
229-231. Simonetd afirma que aqui Hipélito, en linea con Justino y Atendgoras, se refiere al
Cristo-Logos que crea la materia y al Cristo sabidurfa que la embellece y la perfecciona.

Cfr. FeE, G., God’s empowering Presence. The Holy Spirit in the Letters of Paul, Grand Rapids: Ba-
ker Academic, 2011.

DAaBNEY, L., Die Kenosis des Geistes. Kontinuitit zwischen Schopfung und Erlosung im Werk des Hei-
ligen Geistes, Neukirchen: Neukirchener Verlag, 1997; THIEDE, W., El sentido crucificado. Una teo-
dicea trinitaria, Salamanca: Sigueme, 2008, 263-288; MOLTMANN, J., «God’s Kenosis in the
Creation and Consummation of the World», en POLKINGHORNE, J., Creation as Kenosis, Grand
Rapids: SPCK, 2001, 137-151; esp. 148-151.
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la forma concreta de la naturaleza y la accién del Espiritu. Algunos autores ya
citados anteriormente, en esta linea de la kénosis, hablan de autolimitacién, de
vacio, de crear espacio como accién del Espiritu en la realidad creada, recor-
dando también de alguna forma el significado etimoldgico de la palabra en
lengua hebrea. Otros, siguiendo la filosofia clisica, ya desde Platon en el 7i-
meo, que consideraba al espiritu como el alma que mantenia unido a todo el
universo (anima mundi), le otorgan una accién mds dindmica y activa, siendo
el agente del proceso evolutivo del mundo, aun sin confundirlo con la realidad
mundana®. Sea cual sea la imagen preferida, una mds pasiva y negativa y otra
mds activa y positiva lo importante es subrayar esta presencia del Espiritu por
la que Dios se hace presente y actiia en el mundo, alentindolo, conservando-
lo y conduciéndolo a su plenitud.

Dios no abandona a la creacién, ni a sus criaturas, a la caducidad y a la
esclavitud de la corrupcidn, sino que en el Espiritu se une a los gemidos de
la creacién que sufre los dolores de parto por la nueva creacién y a los gemi-
dos de aquellos que en su interior anhelan la plena liberacién. La salvacién
realizada en Cristo es en esperanza; y el Espiritu, como sello, garantia y pren-
da de la herencia prometida como hijos y herederos, hace posible vivir ya esa
salvacion de forma anticipada, mientras conduce la obra de la salvacién a su
consumacién escatolégica, hasta que «Dios sea todo en todos» (1 Cor 15,28).

Es aqui donde el mal tendra una respuesta tltima y definitiva por parte
de Dios. Con anterioridad a este final, todas son visiones provisionales. La
teodicea cristiana no puede limitarse a preguntar por la relacién entre Dios y
el mal desde la relacién instaurada en la creacion (diferencia-alteridad); tam-
poco desde la relacion establecida en la encarnaciéon y muerte (unién), sino
ante todo desde esta perspectiva escatologica que nos ofrece la pneumatologia
(comunién en la alteridad) haciendo posible que de alguna forma podamos ver
anticipadamente la victoria final de Dios sobre el poder del mal.

CONCLUSION: «ABBA, LIBRANOS DEL MAL>»

La oracién cristiana del padrenuestro manifiesta claramente cémo trata
la teologfa la cuestién del mal. En primer lugar, no lo elude. Sabe y conoce la
densidad que tiene en mal golpeando y amenazando la vida cristiana. Por eso
el creyente se vuelve a un Dios que es Padre, pues no es cualquier dios al que

% EDWARDS, D., Aliento de vida. Una teologin del Espiritu creador, Estella: Verbo Divino, 2008.
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la teologfa cristiana se remite. El famoso dilema o aporia de Epicuro pone de
relieve que, en la pregunta central de la teodicea cldsica y moderna, la cues-
ti6n decisiva nos conduce a la identidad de Dios. Quién y cémo es el Dios que
se revela en su relacion con el mal. De aqui que la expresion Abba (Padre), re-
velada desde la experiencia concreta de Jests es fundamental para la teologia
cristiana. Su poder creador y omnipotente no puede ser entendido en el sen-
tido de un poder absoluto, sino de un poder personal y salvador desvelado en
su ultimidad en la revelacion de Jesucristo. Finalmente, lo decisivo en esta ex-
presion es la peticion “libranos”, pues muestra claramente que el mal es con-
templado desde la perspectiva soteriolégica. Esta es la afirmacion fundamen-
tal que hemos afirmado desde el inicio. Ni la ponerologia, ni la teodicea son
las palabras propias de la teologia respecto de la cuestion del mal, sino la so-
teriologia. Solo desde ella podemos mirar esta realidad de suyo irracional e in-
comprensible desde la l6gica de la fe, no para justificarla, sino para luchar con-
tra ella, para vencerla. Con esa esperanza y hacia esa bienaventuranza, libre del
mal, camina el ser humano desde la fe en el Dios y Padre de nuestro Sefior Je-
sucristo.
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gradezco la invitacién que me ha cursado la Facultad de Teologia de la

Universidad de Navarra, en el vigésimo quinto aniversario de la cola-

ci6n del doctorado honoris causa al cardenal Joseph Ratzinger, por par-
te de esta universidad. No voy a contar mis impresiones de aquel acto tan so-
lemne, celebrado el 31 de enero de 1998". Me limitaré a hilvanar algunas ideas
en torno a la intervencién que el cardenal leyd, titulada «¢Qué es propiamen-
te la teologia?».

Esa disertacién fue muy importante y lo sigue siendo. Lo ha destacado
hace poco la revista mensual Historia y Vida, editada por La Vanguardia, al in-
cluirla en la seccién titulada «Discursos del siglo XX>2.

A Ratzinger le habria gustado saber que Historia y vida ha elegido su dis-
curso entre los mas destacados del pasado siglo. Aunque nunca pretendio te-
jer una sintesis teoldgica propia, como declaré en alguna ocasion, es evidente
que toda su obra se ofrece como un momento estelar, no solo de la Iglesia en
la modernidad, sino también de la cultura occidental; y que la locucién de
1998 en Pamplona constituye, ademds, un hito en el desarrollo de la ciencia
teoldgica, como se sefialara seguidamente.

1. LA INTUICION PRIMORDIAL

En las citedras dedicadas a historiar las ideas se maneja un principio me-
todoldgico que casi siempre se cumple: «todo pensador sobresaliente persigue
una dnica intuiciéon desde el comienzo de su carrera intelectual hasta el fin».

! Cfr. una documentada crénica de la estancia de Joseph Ratzinger en Pamplona en: TROCONTS, L.,
«El doctorado honoris causa del cardenal Ratzinger por la Universidad de Navarra (enero de
1998)», Studia et Documenta 16 (1922) 205-229.

* Desde el 6 de enero de 2023 se puede consultar en el canal digital de la seccién referida. Cfr.
ALVAREZ, R., «Cuando Ratzinger hablé en Navarra de la evolucién de la doctrina catélica», His-
toria y Vida. La Vanguardia [https://www.lavanguardia.com/historiayvida/historia-contempora-
nea/20230106/8669071/teologia-humana-cardenal-ratzinger.html] (visita realizada el dia 17 de
agosto de 2023). Todos los textos reproducidos en la seccién destacan por el impacto y la tras-
cendencia que han tenido. Ninguno es demasiado largo. Ahf estin las palabras de Boris Yeltsin
dimitiendo por sorpresa el 31 de diciembre de 1999; la intervencién parlamentaria de la socia-
lista Victoria Kent, feminista declarada, contra la inclusién del voto de la mujer en la nueva
constitucién espafiola, el 1 de octubre de 1931; las palabras de Francisco Largo Caballero en
abril de 1934 ante el V Congreso de la Federaciéon de Juventudes Socialistas, animando a la
huelga general; el lacrimoso mensaje de Carlos Arias Navarro, presidente del gobierno espaiiol,
el 20 de noviembre de 1975, comunicando la muerte de Francisco Franco; la noticia leida por
Silvio Berlusconi el 20 de enero de 1994, anunciado su entrada en la politica; y unos cuantos
mis.
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Y como corolario se afiade que, con frecuencia, le acomete una gran decep-
ci6én a la hora de la muerte, por no haber «dado a la caza alcance»".

También en el caso de Ratzinger se ha verificado tal principio, como in-
tentaré mostrar. Hay, en su vida, una intuicién inicial, quizd solo advertida de
modo vago, y una decepcion final. :Cual es, a mi entender, la intuicién inicial,
que desarrollard lentamente a la largo de toda su carrera? Enunciada como ze-
sis, sonaria asi:

«Tanto la razén especulativa como el decurso histérico constituyen
momentos interiores y necesarios del quehacer teol6gico»*.

Es innegable que Ratzinger dedico su vida a reivindicar el protagonismo
de la razén y de la historia en la formalizacién de la fe religiosa. Esto estd do-
cumentado en su autobiografia’, donde considera que la historia entra en el
desarrollo teolégico, como elemento constituyente del devenir de la Palabra y
de su desvelamiento, y no solo se ofrece como marco o contexto. Tal pro-
puesta era (y es) original, al menos en el dmbito teolégico. Si su circulo de
comprension se hubiese establecido solo entre el texto y el contexto, estaria-
mos en lo que se ha denominado circulo hermenéutico clasico. Cuando, como
en nuestro caso, el circulo se establece entre el desarrollo de una tradicién teo-
légica y su interpretacion, en cuya interpretacion entra esa misma tradicion,
entonces el circulo se denomina, siguiendo a Hans-Georg Gadamer, «circulo
hermenéutico existencial». Esta concepcién del circulo hermenéutico es deu-
dora de Martin Heidegger, para quien toda interpretacion, si ha de dar lugar
a comprension, ha de haber ya comprendido lo interpretado®.

w

Parafraseando a san Juan de la Cruz y cambiando el contexto, podriamos afiadir: «Cuanto mds
alto subfa / deslumbréseme la vista, / y la mds fuerte conquista / en oscuro se hacia; / [...]» (Poe-
stas, 6. Tras un amoroso lance, segunda estrofa, vv. 13-16). Una tradicién, mds espuria que veridica,
refiere tres casos emblemiticos de decepcion: Aristételes, con su supuesto suicidio, por no haber
descifrado la ley de las mareas; Tomds de Aquino, que dejé de escribir el 6 de diciembre de 1274,
padeciendo gran angustia, porque su obra le parecia menos que paja; ¢ Immanuel Kant, que mu-
ri6 agotado, pronunciando la frase «Es ist gut> (Estd bien) después de pelear varios afios, sin éxi-
to, con su Opus postumum. La frase kantana ha dado mucho de si, casi tanto como el célebre «Ro-
sebud» que pronuncia el Ciudadano Kane al exhalar el dltimo suspiro, en su homénima pelicula.
La redaccién de la tesis es mia, obviamente.

RATZINGER, J., Mi vida. Recuerdos (1927-1977), trad., Madrid: Encuentro, 1997. La traduccion es-
pafiola habia aparecido pocas semanas antes de su viaje a Pamplona, y fue presentada a la prensa
el 2 de febrero en el aula 38 del Edificio Central de la Universidad de Navarra. Cfr. sus palabras
ante los periodistas en: RODRIGUEZ, P. (ed.), El cardenal Ratzinger en la Universidad de Navarra.
Discursos, coloquios y encuentros, Pamplona: Universidad de Navarra (Facultad de Teologia), pro ma-
nuscripto (para uso de profesores, empleados y estudiantes de la Universidad), 1998, 115-124.

¢ Cfr. FERRATER MORA, J., Diccionario de Filosofia, Barcelona: Ariel, 1994, ad vocem, 562a-b.

[PRNS
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Ahora bien, serfa un error estudiar a Ratzinger en clave heideggeriana,
aunque suene lejanamente a heideggeriano. Es indiscutible que Heidegger ad-
virtié que el tiempo entra como constituyente en el desvelamiento del ser. Su
emblemadtica tesis de habilitacion se titulé precisamente Ser y tiempo (1927),
como es bien sabido. Por esta via surgieron sus elucubraciones sobre Geschich-
te e Historie, un binomio que distingue entre la «historia como acontecimien-
to del ser» (die Geschichte) y la «historia como autorrepresentaciéon de ese
acontecimiento en categorias cientificas» (die Historie). La dialéctica heideg-
geriana entre Geschichte e Historie constituye el fundamento de su ontologia
trascendental ”.

En cambio, si bien la especulacion de Ratzinger va por otro lado, pues no
se sitda en el orden ontolégico, sino en el plano categorial, su tesis debe mu-
cho a la cabafia de Todtnauberg, aunque ha sido formulada sin entrar en la cz-
bana. Se mueve en las inmediaciones, pero no cruza el umbral®.

2. LA PREGUNTA

Ratzinger se present6 en Pamplona, en enero de 1998, con una sorpren-
dente pregunta: «¢Qué es propiamente la teologia?» No he visto el manuscri-
to aleman del texto. Segun una informacién que me ha facilitado el Dr. Pablo
Blanco, el original mecanografiado llevaba el siguiente rétulo: «Was ist das
eigentlich — Theologie?»’, que cabe traducir al castellano con la siguiente pa-
rafrasis: «¢Qué es realmente esto de la Teologia?>». Cuando se edité en ale-
man, dos aflos mds tarde, tomo el siguiente titulo: «Was heifit Theologie?»,
que se traduce: «:Qué significa “teologia”?»", una locucién que falsea, a mi
entender, la intencién del rétulo primitivo, aunque resulta mas convencional.

-

«Heidegger distingue netamente Geschichte e Historie, viendo aquélla como el acontecer, como
Gescheben del ser, y ésta como la auto-representacion del acontecer sobre la base de las catego-
rias de la ciencia y la técnica modernas» (VITIELLO, V., «Historie y Geschichte en los Cuadernos
negros de Heidegger», Pensamiento 74 [2018] 586).

Me refiero, como es obvio, a la famosa cabaiia, sita en la aldea de Todtmauberg, en la Selva Ne-
gra, a la que Heidegger se retiraba a meditar. Esa cabafia ha pasado a significar, en el habla fe-
nomenoldgica, el “lugar” o el “espacio” en el que el filésofo alemdn intentaba desvelar el ser y
apresarlo.

Comunicacién, que agradezco, del 29-IX-2023. Cfr. ademds BLANCO SARTO, P., Benedicto XV1.
La biografia, Madrid: San Pablo, 2020.

RATZINGER, J., «Was heifit Theologie?», en KRAMER, K. y PauUs, A. (Hrsg.), Die Weite des Myste-
riums: christliche Identitiit im Dialog. Festschrift fiir Horst Biirkle, Freiburg i. Br-Basel-Wien: Her-
der, 2000, 14-19.
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En «Was ist das eigentlich — Theologie?», el adverbio «propiamente
[realmente]>» (eigentlich) denota desconcierto, asombro, duda, quizd perpleji-
dad, que se acentia con el pronombre demostrativo neutro «esto» (das), con
que se designa a la teologia, no despectivamente, sino como algo desconoci-
do o impreciso!. Ratzinger parece apropiarse del estilo hedeggeriano. El
maestro de Friburgo titul6 su leccién inaugural, en julio de 1929: «Was ist
Metaphysik?» (;Qué es metafisica?). Hay una semejanza formal, en efecto,
entre «;Qué es metafisica?» y «;Qué es [propiamente] teologia?». Pero, el
plano u horizonte de la investigacion es diferente. como ya se ha dicho. En
Heidegger nos movemos en el suelo ontolégico del ocultarse y aparecer ’; en
Ratzinger, en cambio, en un nivel simplemente categorial y contemplativo
(qué es esto).

Ahora bien, tampoco en el orden categorial la pregunta es baladi, si nos
atenemos al contexto vital de la pregunta. Cuando Ratzinger iba a ser procla-
mado doctor en Teologia, sorpresivamente se demandaba qué era eso que lla-
mamos «teologia». :Se trataba solo de uno de esos gestos afectados a que nos
tiene acostumbrados la academia alemana? ;Acaso se replanteaba todo su iti-
nerario intelectual, en aquella aula magna deslumbrante y doctoral, completa-
mente repleta? ¢Por ventura se sentia decepcionado, por considerar indtiles
tantos aflos de esfuerzo? En todo caso, y aunque el titulo resultaba paradéji-
co, nadie en aquel momento advirti6 la intencién del orador ni la trascenden-
cia de su preguntar. Ahora, al cabo de veinticinco afios, pretendo averiguarla,
con la venia de ustedes.

Una via, transitada por la historiografia, para explorar el mundo interior
de un pensador y sus ultimas motivaciones, es adentrarse en su biobibliogra-
fia. Se trata del conocido circulo constituido por la relacion reciproca entre un
sujeto-creador y su obra, popularizado por la critica romdntica. Es el camino
que intentaré a continuacion.

" La colega Dra. Elisabeth Reinhardt me comunica lo siguiente: «En cuanto a “Was ist das
eigentlich, Theologie?”, el eigentlich es un matiz que significa cierto asombro ante algo real, pero
raro, extrafio, dificil, lejano, sobre lo que no hay claridad. Se puede traducir como “realmente”,
pero con ese matiz» (10-X-2023).

En el preimbulo, Heidegger declara que desiste de hablar de «la» metafisica y escribe: «Nues-
tro propdsito se inicia con el despliegue de un preguntar metafisico y, a continuacion, intenta la
elaboracion de la pregunta, y culmina con su respuesta» («Unser Vorhaben beginnt mit der Ent-
faltung eines metaphysischen Fragens, versucht sodann die Ausarbeitung der Frage und vollen-
det sich mit deren Beantwortung>» (HEIDEGGER, M., Was ist Metaphysik, Frankfurt am Main: Vit-
torio Klostermann, 19495, 22).
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3. LA PALABRA Y LA HISTORIA

Son conocidos los finos anilisis de Ratzinger sobre el significado de la
«tradicion» y la distincién entre «gran tradicion» y tradiciones, que remiten
a los debates conciliares y, en ultima instancia, a Ives Congar". Nos resultan
familiares también sus cavilaciones acerca de la discontinuidad en la continui-
dad y su sorpresa ante la misteriosa correspondencia entre el tiempo y la eter-
nidad, que en el habla matematica se denominaria «aplicacion sobreyectiva» .
Son temas sobre los que volvi6 una y otra vez desde su trabajo doctoral y su
tesis de habilitacion, hasta su renuncia al ministerio petrino. Por tales vias, le-
vant6 lentamente el bastidor de su Weltanschauung teolégica. Sin embargo, en
su texto de Pamplona no se limita a tales consideraciones. No va por tales ve-
ricuetos. Le preocupa otra cosa. Sin renunciar a su bastidor, su pretension va
mids alla.

En su autobiografia se narra un episodio que merece evocarse . A fina-
les de los cincuenta, mucho le intrigaba una conclusién de Josef Rupert Gei-
selmann acerca del «et» del decreto tridentino sobre los libros sagrados, co-
rrespondiente a la sesion cuarta. En Trento se lee que la verdad y la disciplina
del Evangelio «se contienen en los libros escritos “y” en las tradiciones no es-
critas» . Geiselmann interpretaba la conjuncién copulativa «et> como si la
Revelacion se hallase materialmente tanto en la Sagrada Escritura como en
la tradicién, y asi apoyaba la corriente teoldgica acerca de las dos fuentes. Se
basaba para ello en que durante el debate conciliar la correlacion «partim ...
partim», que figuraba en el borrador del decreto, fue sustituida por la conjun-
cién «et» en el texto definitivo. La lectura de Geiselmann casaba, ademis, con

3 CONGAR, Y., La tradicion y las tradiciones, trad. esp., San Sebastidn: Dinor, 1964. El original fran-
cés es de 1963.
En el habla matemadtica, una «correspondencia» entre dos conjuntos A, B se denomina «aplica-
cién» cuando a cada elemento de A le corresponde un tnico elemento de B. Una aplicacién en-
tre A y B se denomina «inyectiva (univoca)» cuando a elementos distintos de A corresponden
elementos distintos de B. Una aplicacién entre A y B se denomina «sobreyectiva (exhaustiva, re-
ciproca)» cuando a cada elemento de B corresponde, al menos, un elemento de A. Por tanto, si
todos los instantes del conjunto temporal se aplican en el instante eterno, el conjunto A estard
formado por todos los instantes temporales y el conjunto B por un solo instante. La aplicacién
resultante de asignar a cada instante temporal el instante eterno es claramente sobreyectiva (co-
municacién de la Dra. Pilar Bayer, 17-X-2023). Esta conceptualizacién apunta a la definicién
boeciana de «eternidad».
5 RATZINGER, J., Mi vida, 101-103.
16 ConcILIUM TRIDENTINUM, Sessio IV, Decretum primum, 8-IV-1546 (COeD 66322-23; DS
1501).
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la hermenéutica estindar del decreto tridentino, tal como esta se ofrecia en-
tonces en la manualistica neoescolastica.

Ratzinger fue a las actas de Trento y las leyé de otra manera’. Lo que
para Geiselmann habia sido una enmienda para ratificar la cuestién de las dos
fuentes, para Ratzinger expresaba la intencion de rechazarla. Con todo, y a pe-
sar de esa correccién de dltima hora, el tema no habia sido resuelto, como lo
muestra la manualistica escoldstica posterior.

A partir de Geiselmann, Ratzinger se aplico a resolver la cuestion de las
dos fuentes. Su propuesta se halla en el discurso leido de la Universidad de
Navarra y se resume en dos tesis:

17) «La Palabra biblica, en el momento de su fijacion escrita, ya ha
recorrido un proceso mis o menos largo de configuracion oral».

2%) «Al ponerse por escrito, [la Palabra biblica] no ha quedado soli-
dificada, sino que ha entrado en nuevos procesos de interpretacion —re-
lectures—, que han desarrollado ulteriormente sus potencialidades ocul-
tas» "%,

Este planteamiento rompe, segtin Ratzinger, el criterio o postulado funda-
mental de la univocidad del texto sagrado, preconizado por el «viejo protestan-
tismo»’. La maxima sola scriptura del protestantismo salta por los aires, por-
que «precisamente lo mds profundo de la Palabra se hace perceptible solo al
superar el nivel de lo meramente escrito»*. Hay un Revelador, que es Dios in-
finito, pero no hay revelacién sin receptor. Ahora bien, cada receptor recibe a
su manera: «ad modum recipientis recipitur» (segtin la maxima cldsica), y, ade-
mais, cuando el receptor transmite, la Palabra se desarrolla. En algun sentido,

17" Sobre el debate habido en el aula conciliar de Trento, cfr. JEDIN, H., Historia del Concilio de Tren-
to, I1. El primer periodo (1545-1547), Pamplona: Eunsa, 1973, 71-89, 103-104, 108.

El cardenal Ratzinger en ln Universidad de Navarra, 26.

Cftr. El cardenal Ratzinger en la Universidad de Navarra, 28. Ratzinger emplea aqui el término
«univocidad» («postulado fundamental de la univocidad») en sentido filoséfico, o sea, como el
término (o concepto) que se predica de muchas cosas siempre segin la misma razén. Asi se pre-
dica la «naturaleza humana» de todos los humanos. Con esta manera de expresarse, el cardenal
pretendia decir (ignoro como lo habia formulado en el original alemdn) que el «viejo protestan-
tismo» partia del supuesto de que cualquier expresion biblica se decfa siempre en el mismo sen-
tido y segin la misma razén, y que cualquier fiel —segin el viejo protestantismo— podia aspirar a
encontrar ese sentido tnico (univoco). ¢Podria Ratzinger haber empleado el término «unicidad»
en lugar de «univocidad», como me ha apuntado el Dr. Fermin Labarga (comunicacién, 28-IX-
2023)2

2 El cardenal Ratzinger en ln Universidad de Navarra, 27.

18
19

SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 56 / 2024 671



JOSEP-IGNASI SARANYANA

el devenir histérico no solo desvela la Palabra, sino que también la enriquece
y se incorpora a ella. Este proceso se advierte con claridad en lo que se ha de-
nominado «evolucién homogénea del dogma catélico»: la Inmaculada Con-
cepciodn, la Asuncion, el «Filioque», el significado del aforismo «extra eccle-
siam nulla salus», etc.

No cabe imaginar la Revelacion como un depositum subsistente con inde-
pendencia del proceso apuntado?”’. En linea de maxima, si se me permite la ex-
presion, el depositum es el mismo Verbo encarnado, porque “en €l habita la ple-
nitud de la divinidad corporalmente” (Col 2,9). Por eso se lee en el Cuarto
Evangelio: “Muchas otras cosas hizo Jests, que, si se escribiesen una por una,
creo que este mundo no podria contener los libros” (Jn 21,23). Es decir, que
«la reduccion de la Palabra al Libro no se sostiene»*.

En apariencia, solo en apariencia, nada nuevo hasta ahora.

4. HARNACK EN EL HORIZONTE

Para comprender el alcance dltimo de las afirmaciones de Ratzinger, re-
cordemos el ambiente doctrinal en que €l crecié y madurd, desde sus estudios
en Freising hasta el final de su carrera. Todo su itinerario intelectual estuvo
determinado por la polémica provocada, en el afio 1900, por un pequefio li-
bro de Adolf [von] Harnack, titulado Das Wesen des Christentums (La esencia
del cristianismo). Pocos libros han ejercido tanta influencia y fascinacion en la
intelectualidad confesante europea, como aquel curso dictado en el studium ge-
nerale de la Universidad de Berlin, durante el primer semestre del afio acadé-
mico 1899/1900, tomado taquigrdficamente por un oyente, revisado por el
profesor y publicado de inmediato con pocas correcciones.

Harnack ya habia avanzado los contenidos de su opiisculo en su obra
magna Lebrbuch der Dogmengeschichte, un tratado tan erudito y extenso que po-
cos habian leido. Ahora, en 1900, se presentaba al gran publico como el prin-
cipe del historicismo. Apartindose de las estériles especulaciones sobre la na-
turaleza y condicién de la «religion», entendida como momento dialéctico de
un idealismo ya superado, Harnack recuperaba el «cristianismo» como reli-
gion profesada e histérica, e indagaba su esencia. «¢Qué es la religion cristia-

1 SARANYANA, J.-I, «Los escritos universitarios del joven Ratzinger (1951-1962)», Anuario de His-
toria de la Iglesia 15 (2006) 27-42, aqui 32-33.
22 El cardenal Ratzinger en la Universidad de Navarra, 26.

672 SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 56 / 2024



c'QUE ES PROPIAMENTE LA TEOLOGIA? REFLEXION SOBRE EL DISCURSO DE RATZINGER

na? —se preguntaba—. Nosotros perseguimos el aspecto estrictamente histori-
co del tema»*.

La aclamacién del pietismo luterano fue casi undnime, porque Harnack
rescataba la Palabra biblica. Pero la recuperaba por medio de la «critica de la
razén histérica», una herramienta que llevaba en si un germen de muerte,
muy a pesar de la recta intencién del orador berlinés.

También el catolicismo ley6 con atencién Das Wesen des Christentums y
apreci6 su defensa de la historicidad de los sindpticos, pero rechazé su tesis
central. Romano Guardini, Odo Casel, Karl Adam y Michael Schmaus se ocu-
paron expresamente del libro y publicaron obras homénimas o casi. Incluso el
mismo Alfred Loisy, aunque con otras pretensiones, leyé dvidamente las con-
ferencias de Harnack y escribié una dura critica titulada I’ Evangile et PEglise,
que sorprendentemente fue el «start and go» del «modernismo teol6gico»*.

¢Cuail era la tesis de Harnack? M4s que una tesis era, a mi entender, una
paradoja, que de forma un tanto provocativa formularé con brevedad: «La his-
toria ha salvado el nicleo esencial de la Revelacion, pero, para acceder a ese
nucleo, hay que sacrificar la historia».

5. RATZINGER FRENTE A HARNACK

Crecido en esa atmosfera, no extraiard que Ratzinger advirtiera que el
gran reto de la teologia catdlica era dar respuesta a Harnack. Por eso, lo tomé
como referente en dos intervenciones académicas solemnes: en su discurso na-
varrense de 1998, que ahora comento, y en su impresionante disertacion en la
Universidad de Ratisbona de 2006.

En Ratisbona, Benedicto XVI dedicé unos minutos a resumir la tesis cen-
tral de Harnack, ofreciendo una relectura que, a mi entender, desborda la pre-
tension del tedlogo berlinés, pero no la traiciona:

«La idea central de Harnack era muy simple: volver al hombre Je-
sds y a su puro mensaje, previo a todas las elucubraciones de la teologia

3 A. VON HARNACK, L'esséncia del cristianisme, introducci6 i traduccié de Castanyé, J., Barcelona:
Facultat de Teologia de Catalunya, 2010, 57 (primera lli¢6). Harnack no recibié el «vons», pro-
pio del titulo nobiliario, hasta 1914. Hay una traduccién espafiola anterior: ID., La esencia del cris-
tianismo, trad. Miré Folguera, J., Barcelona: Imp. Heinrich y C?, 1904, 2 vols. Esta versién en
lengua castellana solo puede consultarse en la Biblioteca de Catalunya (Barcelona) y en la Bi-
blioteca Nacional de Espafia (Madrid).

#* Sobre la polémica desatada por el optsculo de Harnack, cfr. SARANYANA, J.-1., Historia de la teolo-
gia cristiana (750-2000), Pamplona: Eunsa, 2020, 475-479, 587-590, 592-595, 596-598, 602-604.
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y, por ello, también [previo] a las helenizaciones: este mensaje sin afadi-
dos constituirfa la verdadera culminacion del desarrollo religioso de la
humanidad. Jests habria acabado con el culto sustituyéndolo por la mo-
ral. Presentaba a Jestus como padre de un mensaje moral humanitario. En
el fondo, el objetivo de Harnack era armonizar el cristianismo con la ra-
z6n moderna, librindolo de elementos aparentemente filoséficos y teo-
l6gicos, como, por ejemplo, la fe en la divinidad de Cristo y en la trini-
dad de Dios. En este sentido, la exégesis histdrico-critica del Nuevo
Testamento, segtn su punto de vista, devolvia a la teologia un puesto en
el cosmos de la universidad: para Harnack, la teologia era algo esencial-
mente histérico y, por tanto, estrictamente cientifico. Lo que se investi-
ga sobre Jesus mediante la critica es, por decirlo asi, expresion de la ra-
zOn practica y, por consiguiente, puede estar presente también en el
conjunto de la universidad. En el trasfondo de todo esto subyace la auto-
limitaciéon moderna de la razon, cldsicamente expresada en las “criticas”
de Kant, aunque radicalizada entre tanto por el pensamiento de las cien-
cias naturales»?.

Ratzinger descubria en el harnackismo tres improntas de Kant. Primero,
la critica kantiana de la razén practica (1788), que reduce la religion a un mo-
ral. Segundo, la reflexién de Kant en su opusculo E/ conflicto de las facultades
(1798), que rechaza el momento especulativo de la teologfa. Y tercero, la con-
cepcién kantiana de la historia, a un tiempo optimista y pesimista, salvadora y
destructora, que aparece también en el opusculo de 1798. Todavia podriamos
afadir la huella del neokantiano Friedrich Schleiermacher, quien, tras las gue-
rras napoleonicas, recuperd el estatuto universitario de la Teologfa, si bien en-
tendida como una disciplina meramente histdrica y positiva.

Si se piensa que Harnack estaba en el horizonte mental de Ratzinger, qui-
z4 se comprenda mejor por qué se preguntaba: «:Qué es propiamente la teo-
logia?». Aunque la teologia ratzingeriana nada tenga que ver con la propues-
ta de Harnack®, la sombra de Harnack era (y es) muy alargada.

¥ RATZINGER, J., <Fe, razén y universidad. Recuerdos y reflexiones. Discurso en la Universidad de
Ratisbona», 12 de septiembre de 2006 <https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/spee-
ches/2006/september/documents/hf_ben-xvi_spe_20060912_university-regensburg.html [con-
sulta: 23/08/2023].

I, . . ., .. . .. . .
%6 A la postre, Harnack identifica teologia con cristianismo, y hace del cristianismo una mera ideolo-

gfa.
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6. SOBRE EL VALOR CLARIFICADOR DE LA HISTORIA

Decia Ratzinger, en su discurso navarrense, que primero fue la tradiciéon
oral y después la Palabra escrita, y que «precisamente lo mas profundo de la
Palabra se hace perceptible solo al superar el nivel de lo meramente escrito».
Todo ello supone reivindicar el papel «creador» y «clarificador> de la histo-
ria. Veamos dos casos resueltos por Ratzinger apelando precisamente a ese pa-
pel creador y clarificador de la historia.

El 1 de julio de 2001, y como prefecto de la Congregacién para la doc-
trina de la fe, el cardenal publicé una Nota sobre el valor de los decretos doctrina-
les con respecto al pensamiento del sacerdote Antonio Rosmini Serbati”. En ella estu-
dia la polémica sobre la ortodoxia del beato Antonio Rosmini, defendido por
Gregorio XVI y Pio IX de las acusaciones presentadas por algunos jesuitas del
Colegio Romano, y condenado post obitumn por Leon XIII. Ratzinger sefiala
que no era mision de la Iglesia determinar la verdadera posiciéon de Rosmini
sobre temas tan especulativos y técnicos. Y concluye que la literalidad de las
cuarenta proposiciones estaba bien condenada, aunque lo condenado no res-
pondia, sin mds, a la doctrina rosminiana, por haber sido leidas tales proposi-
ciones fuera de su contexto histérico-cultural. En otros términos, para juzgar
a Rosmini habria que haber comprendido a Rosmini previamente «desde den-
tro». Una condena desde otro sistema doctrinal invalida la condena.

"Tal resolucion tiene un alcance extraordinario, porque —a mi entender— no
solamente afecta al «caso Rosmini», sino también al dltimo parrafo de la consti-
tucion apostdlica de Alejandro VII Ad sanctam beati Petri sedem, de 16 de octubre
de 1656, sobre la interpretacion de la cinco tesis jansenistas®, condenadas por
Inocencio X con la mitica constitucion Cuzmz occasione, de 31 de mayo de 1653 .
Aplicando el criterio que Ratzinger establecié en el afio 2001, las cinco proposi-
ciones censuradas por Inocencio X estarian bien proscritas, pero Alejandro VII
se habria excedido al afirmar que no solo no estaban bien condenadas, «sino que
habian sido condenadas en el sentido intentado por el mismo Jansenio»*.

La segunda intervencién de Ratzinger, también destacable, tuvo lugar el
29 de abril del 2003, siendo presidente de la Pontificia Comision Biblica y con

7 Cfr. SARANYANA, J.-1., Historia de la teologia cristiana (750-2000), 416.

* Cfr. DS 2012.

* Cfr. DS 2001-2007.

Como es 16gico, y a la vista del pronunciamiento de Alejandro VII, continuaron las protestas de
los discipulos de Jansenio, que al final optaron por lo que Antoine Arnauld denominé «silencio
obsequioso».
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motivo del centenario de esa Comisién. Después de repasar su historia cente-
naria, conclufa entre otras cosas lo siguiente: «No solo se han corregido las
decisiones de la Comision Biblica que habian entrado demasiado en el 4ambi-
to de las cuestiones meramente histéricas; también hemos aprendido algo
nuevo sobre las modalidades y los limites del conocimiento histérico»*'.

La dltima frase de Ratzinger —acerca de las modalidades y los limites del
conocimiento histérico— requiere un apunte. Parece que Ratzinger tiene a la
vista el circulo hermenéutico existencial, que no puede romperse, porque la in-
terpretacion de la tradicién forma parte de la misma tradicion, pues interpre-
to la tradicién recibida (la Palabra enriquecida con mi tradicién) desde mi pro-
pia tradicién. He aqui, pues, el limite del conocimiento histérico.

7. LA HISTORIA PUEDE ASOLAR LA PALABRA

Ratzinger advierte que la historia permite superar el nivel de lo mera-
mente escrito, incorporindose al escrito, y sabe también que la acecha el
circulo hermenéutico existencial. La historia supone un progreso, pero impli-
ca también un peligro. Y, para mostrarlo, recurre a un debate epistolar entre
Harnack y Erik Peterson, ocurrido en 1928. El asunto es muy complejo. Pe-
terson, que era entonces todavia te6logo protestante*’; reprochaba a Harnack
que, en algin trabajo de esos afnos sobre el Nuevo Testamento, apelase tanto
a la «autoridad apostélica» como a la «autoridad biblica», para interpretar la
Palabra. Para Peterson, el recurso a la «autoridad apostélica» constituia casi
una apostasia del protestantismo. A lo cual el anciano Harnack respondia con
unas frases misteriosas:

«Es una obviedad ¥ que el llamado principio formal del viejo protes-
tantismo [la univocidad de la Escritura] es una imposibilidad critica, y
que —comparado con él- el principio catélico es formalmente mejor; pero

3

RATZINGER, J., «A los cien afios de la constitucién de la Pontificia Comision Biblica», Anuario
de Historia de la Iglesin 16 (2007) 89-96, aqui 95.

No se convirti6 al catolicismo hasta 1930. Sobre la biografia de Peterson, cfr. GARCIA-PLAZA, A.,
«Erik Peterson (1890-1960): la bisqueda de la verdad en las fuentes de la Iglesia antigua», Re-
vista de Espiritualidad 62 (2003) 273-322.

El texto del discurso que he manejado mantiene el término inglés truism (que seguramente fi-
guraba en el original manuscrito alemdn), que significa obviedad, perogrullada, trivialidad. La
versién publicada en Scripta Theologica ha cambiado a truisme (en francés). Cfr. RATZINGER, J.,
«Discurso del Emmo. y Revmo. Cardenal Dr. Joseph Ratzinger», Scripta Theologica 30 (1998)
393. En castellano serfa #ruismo, muy poco frecuente.

32

33
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materialmente el principio catélico sobre la tradicién asola la historia mu-
cho mis...»*.

La afirmacién de Harnack merece una explicacién®. Es innegable que
argumenta con términos popularizados por el aristotelismo, que ¢l no usa en
sentido aristotélico, porque Harnack era contrario a cualquier helenizacién de
la teologifa. Por consiguiente, resulta un tanto complicado adivinar en qué sen-
tido habla de «formalidad» y «materialidad», si solo se tiene a la vista las po-
cas lineas citadas por Ratzinger. Estimo que el término formal alude a la cues-
ti6n de la veracidad (o validez) del principio protestante comparado con el
catélico (porque «formalmente» la verdad esta per prius en el intelecto); y que
la expresion material se refiere al texto cuya interpretacion se pretende. Asi en-
tendidas ambas expresiones, la frase de Harnack se podria traducir del si-
guiente modo:

1°) No es verosimil (y, en consecuencia, no es aceptable) la univo-
cidad de la Escritura, porque es imposible un tnico y mismo sentido y
significado del texto revelado, supuesto que cada lector lea desde si mis-
mo; por ello, es mas verosimil el principio catdlico que conjuga Escritu-
ra y tradicion.

2°) El elemento «tradicién», que implica la historia, resuelve la
cuestién de la univocidad, pero tiene un efecto colateral indeseado para
el catolicismo, dificil de detectar, pero real.

Es l6gico y era de esperar que Harnack tuviera miedo a la historia. El en-
tendia que la historia habia salvado la Palabra. Consideraba, sin embargo, que
habia que prescindir de la historia para descubrir lo esencial de la Palabra. Ha-
bia que rascar tan a fondo lo transmitido, para desprender los afiadidos de la his-
toria, que incluso podia desaparecer lo primitivo, es decir, lo genuino esencial.

Sin embargo, el peligro de que la historia asolase (arruinase) lo esencial
del cristianismo lo vefa Harnack todavia mds préximo en el campo catélico
que en el protestante, porque los catdlicos no solo no desechan la historia, sino
que incorporan la tradicién a la Palabra misma. Si la historia «ingresa» en la

3* Referidas en: El cardenal Ratzinger en ln Universidad de Navarra, 30.

% Para la polémica ad intra, es decir, en el seno de la teologfa protestante: cfr. SARANYANA, J.-L., «I
primi secoli della Chiesa, una posta in gioco teologica e istituzionale», en PIATTL, P. y YEVADIAN,
M. K. (eds.), Inchiesta sulla Storia dei primi secoli della Chiesa, Citta del Vaticano: Libreria Editri-
ce Vaticana (Pontificio Comitato di Scienze Storiche, Atti e Documenti 68), 2024, 1-15.
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Palabra por medio de la tradicion cristiana, el riesgo de que la Palabra deven-
ga irrecognoscible es todavia mayor. ;En qué sentido es muayor, se preguntaba
Ratzinger en su discurso? Y su respuesta era (y es) desconcertante: «No es este
el momento [de decirlo]» .

Aunque no sea el momento de decirlo, es preciso reconocer que esto ha
ocurrido algunas veces: verbigracia, cuando se olvida la genuina igualdad fun-
damental de todos los fieles en la Iglesia, y se establece una supuesta superio-
ridad de los consagrados y de los ordenados sobre el laicado; o bien se con-
viene en que el Romano Pontifice tiene la potestad de destituir las potestades
temporales legitimas... Los ejemplos son mios, obviamente, para no dejar en
blanco la desconcertante respuesta de Ratzinger.

En todo caso, este tltimo asunto de la «asolacién» no remite a la célebre
distincion instaurada por Yves-Marie Congar, entre tradicién y tradiciones,
antes mencionada. Congar se limité a la distincién entre la gran Tradicion y
las tradiciones catdlicas particulares, que el Catecismo de la Iglesia Catolica, to-
mandolo de Congar, ha sintetizado del siguiente modo: «Es preciso distinguir
de ella [de la Tradicion viva de la primera generacién y del Nuevo Testamen-
to] las “tradiciones” teoldgicas, disciplinares, litirgicas o devocionales nacidas
en el transcurso del tiempo en las iglesias locales. Estas constituyen formas
particulares en las que la gran Tradicién recibe expresiones adaptadas a los di-
versos lugares y a las diversas épocas» (CEC 83).

Volviendo al peligro de que la historia devaste o asole la esencia del cris-
tianismo (en el supuesto de que la historia se incorpora a la Palabra), Harnack
tendria razon —reconoce Ratzinger— si no fuera por un tercer elemento, que se
suma a la Palabra y a la historia: «la confianza en el poder de proteccion y guia
del Espiritu Santo»*". No basta —puntualizaba el cardenal- con la autoridad
eclesidstica, «porque la autoridad eclesidstica podria llegar a ser arbitraria, si el
Espiritu no la guardase»*, cosa que habia sucedido en los casos de Rosmini,
de la Pontificia Comisién Biblica y de Jansenio, como antes he recordado, a
los que quizd podriamos afiadir la condena de los errores quietistas de Miguel
de Molinos*.

El cardenal Ratzinger en la Universidad de Navarra, 30. Los subrayados son del original.

7 Ibid.

* Ibid.

Condenado por el Decreto del Santo Oficio, de 28 de agosto de 1687, y por la Constitucién
Celestis Pastor, de 20 de noviembre de 1687 (DS 2201-2269).
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8. “:QUE ES PROPIAMENTE LA TEOLOGIA?”

Supuesto, en réplica a Harnack, que tanto la razén como la historia cons-
tituyen momentos interiores y necesarios del quehacer teolégico, se supera la
doble paradoja harnackiana: 1*) que la historia salva, aunque deba de ser liqui-
dada; y 2°) que la razén (filoséfica) constituye un obsticulo, de modo que es
imposible la teologia como ciencia.

Aunque Ratzinger ha criticado acertadamente a Harnack, permanece la
pregunta: «;qué es propiamente la teologia?> El cardenal no la ha respondido.
Se ha limitado a cerrar su leccién navarrense en falso, augurando que el Ma-
gisterio sea «un servicio humilde para que siempre sea posible la Teologia ver-
dadera, y asi se puedan oir las respuestas sin las cuales no podemos vivir rec-
tamente» *.

Hemos recorrido, con gran esfuerzo, un itinerario de cien afios (de 1900
a 1998), y la impresion es que no hemos avanzado nada. Ratzinger parece an-
gustiado, incapaz de comprender la esencia de la ciencia teol6gica. Su tesis de
que tanto la razén especulativa como el decurso histérico constituyen mo-
mentos interiores y necesarios del quehacer teoldgico supera a Harnack, pero
se asoma a un circulo hermenéutico sin salida. Falsa impresion, sin embargo,
porque hemos dado pasos de gigante. Parangonando el conocido pasaje de E/
sofista, elegido por Heidegger como exergo del prélogo de su Ser y Tiempo*,
Ratzinger parece decirnos que otrora crefamos saber qué es Teologia, y que
ahora nos invade la perplejidad; y que no solo hemos olvidado preguntarnos
por su condicién, sino que hemos olvidado nuestro olvido. En consecuencia,
ante todo hay despertar el sentido de la misma pregunta.

La carrera continda. Ahora sabemos que Geiselmann no tenia razon, al
interpretar las actas de Trento, y que no hay motivo para temer la filosofia y
la historia, como Lutero y Harnack, sino solo ser prudentes al transitar por
esas sendas. No es poco, pues, lo que Ratzinger nos ensefié en su memorable
discurso navarrense, que hoy felizmente conmemoramos.

O EI cardenal Ratzinger en ln Universidad de Navarra, 30.

# «Porque manifiestamente vosotros estdis familiarizados desde hace mucho tiempo con lo que
propiamente queréis decir cuando usdis la expresion “ente”; en cambio, nosotros crefamos otro-
ra comprenderlo, pero ahora nos encontramos en aporia» (PLATON, EI sofista, 244 a).
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oseph Ratzinger ha hablado y ha escrito de muchas cosas. Incluyendo el

magisterio papal, Ratzinger/Benedicto XVI reflexiona sobre una gran va-

riedad de temas en la teologia: Trinidad, cristologia y soteriologia, ecle-
siologia, sacramentos, liturgia, antropologia teoldgica, teologia fundamental,
etc. Ademds, sus investigaciones cubren los momentos mds centrales de la his-
toria de la teologia, desde los Padres de la Iglesia hasta los autores medievales
y modernos. De modo singular la reflexiéon de Ratzinger estd radicada en la
Sagrada Escritura y en la vida litargica de la Iglesia. Ademds, no faltan impor-
tantes contribuciones filosoficas, sociales y politicas. Asi que da la sensacion de
que, con la teologia de Ratzinger, no se sabe por déonde empezar. Quizd por
esto conviene buscar un hilo conductor que pueda dar luz sobre el pensa-
miento de Ratzinger en su conjunto. El mismo Ratzinger ofreci6é una pauta
significativa en su libro Fesiis de Nazaret (abrev. JN), escrito con notable es-
fuerzo mientras era Papa. En total, casi mil paginas, en tres tomos. “Es fruto
de un largo camino interior”, decia'. Por ello puede decirse que se trata de una
obra que de algin modo resume toda su teologia.

1. CRISTOLOGIA Y CRISTOCENTRISMO

El argumento cristolégico se hace presente de modo consistente a lo lar-
go de toda la obra escrita de Ratzinger. Se pueden mencionar los siguientes
elementos’.

En primer lugar, el enfoque /izzirgico de la cristologia de Ratzinger’. Y no
es s6lo porque emplea textos litirgicos para esclarecer el misterio de Cristo.
Se trata de algo mucho mds profundo, que se podria formular como sigue. Je-

RATZINGER, J./BENEDICTO XV1, Jesiis de Nazaret, I: Desde el Bautismo a la Transfiguracion, Madrid:
La Esfera de los Libros, 2007, 7 (abrev. JN 1). El segundo volumen se llama Fesiis de Nazaret, 1.
Desde I entrada en Ferusalén hasta la resurreccion, Madrid: Encuentro, 2011 (abrev. JN 2), y el ter-
cero, La Infancia de Jesiis, Madrid: Image, 2013 (abrev. JN 3).

En esto y en diversas ocasiones a lo largo del texto he seguido a VIDAL TALENS, J., «Mirar a Je-
sts y ‘ver’ al Hijo de Dios, hecho hombre para nuestra Redencién. Aportacion de J. Ratzinger a
la Cristologia contemporinea», en MADRIGAL, S. (dir.), E/ pensamiento de Joseph Ratzinger; tedlogo
y papa, Madrid: San Pablo, 2009, 67-100. Sobre la cristologfa de Ratzinger véase también: MAR-
TINEZ CAMINO, J. A., «Jesucristo, plenitud de la Revelacion. El centro de la teologia de Joseph
Ratzinger», en JIMENEZ, L. (dir.), Introduccion a la teologia de Benedicto XVI, Madrid: Fundacién
Universitaria Espafiola, 2008, 59-86; DE GAaAL, E., The Theology of Pope Benedict XVI: the Christo-
centric Shift, New York: Palgrave Macmillan, 2010; BLANCO SARTO, P., La teologia de Joseph Ra-
tzinger, Madrid: Palabra, 2011, 385-401, especialmente 384, nota 7.

Cfr. por ejemplo RATZINGER, J., Teologia de la liturgia: la fundamentacion sacramental de la existen-
cia cristiana, Madrid: BAC, 2012.

~

w
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sucristo vive en el hoy de la Iglesia precisamente mediante la celebracién li-
targica. Sin la liturgia, sin la celebracién en el Espiritu de la eucaristia y de los
demds sacramentos, Cristo —actor principal de la vida litdrgica— serfa otra
cosa. Serfa una figura humana inspiradora y atractiva, quizds, pero al mismo
tiempo lejana, y por esta razon superada e irrelevante. El simple hecho de la
celebracién litdrgica recuerda que Cristo es el Verbo eterno encarnado y re-
sucitado, cuyo ‘reino no tendrd fin’, pues “vive siempre para interceder por
nosotros” (Heb 7,25). Por medio de la vida litargica, Cristo es nuestro con-
temporaneo, como ya decian Teresa de Avila y Kierkegaard. “El punto de par-
tida de todo cristocentrismo”, afirma Ratzinger, “se sitia en la liturgia cris-
tiana”*.

También cabe destacar que su cristologia, que intenta describir la identi-
dad de Jesucristo, es espiritual’. Lo es principalmente por la obra del Espiritu
del Padre que “nos comunica su Hijo Jests, muriendo y resucitando”®, que
nos lleva hacia la verdad plena sobre Jesus (Jn 14,26; 16,14). Se trata de una
posicién compartida hoy en dia por todos los autores: la pneumatologia plas-
ma la cristologia de un modo critico’. La cristologia puede considerarse espi-

96

ritual también desde el punto de vista del creyente, pues para descubrir de
modo adecuado a Jesucristo hace falta mirarle, contemplarle y participar en su
oracion con el Padre. De hecho, Ratzinger da mucho peso a la oracién de Je-
sts. El que no reza no participa a la oracion de Cristo, y por lo tanto no per-
cibe su identidad viva como Hijo eterno en continuo diilogo con el Padre.
Es bien sabido que la cristologia de Ratzinger es eclesial, porque, siguien-
do la posicién de Agustin, bien conocida por €l, la Iglesia misma presente en
el tiempo y en la historia es, nada menos, el Christus totus, el Cristo total, ca-
beza y miembros®. No encontramos a Cristo fuera de la Iglesia, su Cuerpo
vivo. Se puede observar, ademds, que la misma historia de la Iglesia est jalo-
nada de las proclamaciones conciliares cada vez mds profundas y precisas res-
pecto a la identidad de Jests, el Cristo. Cada concilio habla de Cristo, incluso
el Vaticano II, aunque no podemos ahora analizar esta expresion. Ademis, la

* RATZINGER, J., Dogma und Verkiindigung, Minchen: W. Wewel, 1973, 51.

’ Ducay, A., «La cristologfa de Joseph Ratzinger sobre la libertad de Jestis», Scripta Theologica 56,1
(2024) 99-127,122-123.

¢ VIDAL TALENS, J., «Mirar a Jestis», 68.

7 Cfr. por ejemplo BORDONI, M., Lz cristologia nell orizzonte dello Spirito, Brescia: Queriniana, 1995.

8 Cfr. WEILER, Th., Volk Gottes-Leib Christi: die Ekklesiologie Joseph Ratzingers und ibr Einfluf3 auf das
Zweite Vatikanische Konzil, Mainz: Griinewald, 1997; OCARr1z, F., «La Iglesia, sacramentum salutis
segun J. Ratzinger», PATH 6 (2007) 161-181.

SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 56 / 2024 685



PAUL O’CALLAGHAN

Iglesia peregrina sigue los pasos de su Maestro y Sefior desde Belén hasta el
eschaton, desde el inicio hasta el final de los tiempos®.

Queda claro en todos sus escritos que la cristologia de Ratzinger, mas alla
de las afirmaciones dogmaticas, es profundamente biblica, enraizada en la Pa-
labra de Dios, que es Cristo mismo. En particular, su obra Fesis de Nazaret no
ofrece s6lo una reflexion sobre las ensefianzas de Jests, sobre el estilo de vida
que puede compartir el creyente. En todo momento, la Escritura (en particu-
lar el Nuevo Testamento) habla de la persona de Cristo y del modo en que los
hombres tienen acceso a El, y en El, al Padre.

Por tltimo, los escritos de Ratzinger tienen un fuerte énfasis soterioldgico.
Porque Cristo no sélo ensefia, no sélo es Maestro, no sélo nos deja una doc-
trina. Sino que, ademds, nos redime, nos salva, actia en el fondo de nuestra
vida y nos acerca al Padre, perdondndonos y justificindonos. Es decir, Cristo
cambia el curso de la historia. Trasforma el corazén de los hombres. Incide so-
bre el mundo y lo plasma... pero, hay que decir, actaa sobre del mundo tal como
es, el mundo antiguo primero, luego el medieval y el moderno, y ahora el
mundo contemporaneo. La historia de la humanidad se ha convertido de al-
gun modo en la historia de la salvacion, del actuar de Dios en la historia ™.
Aunque hay que afiadir que la obra de salvacion no ha alcanzado todavia su
plenitud, y no lo hara hasta la Parousia, al final de los tiempos. Por esta razén
explica Ratzinger con san Pablo que somos spe salvi, salvados en la esperanza
(Rm 8,24). Asi reza el titulo de la enciclica de Benedicto XVI del 2007.

En pocas palabras, lo que se encuentra en los escritos de Ratzinger no es
solo cristologia, una cristologia come tantas otras, sino un planteamiento cristo-
céntrico de toda la vida del creyente, de toda la teologia. Cristo no es sélo una
figura, una meta, una forma, sino que es nuestro camino al Padre. El es “la luz
del mundo” que ilumina toda la realidad, divina y humana, espiritual y mate-
rial, eterna y creada. Lo dice asi en la enciclica Deus caritas est: “No se co-
mienza a ser cristiano por una decision ética o una gran idea, sino por el en-
cuentro con un acontecimiento, con una Persona, que da un nuevo horizonte

a la vida y, con ello, una orientacién decisiva”". El texto y la idea han sido re-

? Sobre la escatologfa de Ratzinger, cfr. O’CALLAGHAN, P, «Llescatologia di Joseph Ratzinger»,
en AZZARO, P., ESTRADA, B. y MANICARDI, E. (dirs.), Cio che il fedele spera: Pescatologia cristiana a
partire dal pensiero di Joseph Ratzinger/Benedetto XV1, Citta del Vaticano: Vaticana, 2017, 421-439.

1% Sobre la soteriologia de Ratzinger, cfr. LLEO DE NALDA, B., La representacion vicaria (Stellver-
tretung) ez la teologin de Joseph Ratzinger, Roma: Edusc, 2020.

"' BENEDICTO XVI, Enc. Deus caritas est (2005), 1.
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petidos muchas veces, también por el papa Francisco en la Evangelii Gau-
dium . Asi lo dice Ratzinger al inicio de Fesiis de Nazaret: este libro “conside-
ra a Jesus a partir de su comuni6n con el Padre. Este es el verdadero centro de
su personalidad. Sin esta comunién no se puede entender nada y partiendo
de ella El se nos hace presente también hoy” .

2. EL JESUS HISTORICO Y EL CRISTO DE LA FE

Uno de los elementos més repetidos en la reflexion cristolgica de Ra-
tzinger es el modo de tratar la moderna distincion entre el Fesiis historico, que
surge de la investigacion histérico-critica, y el Cristo de la fe que se plantea a
partir de la revelacion. El tema es considerado en el libro Fesiis de Nazaret, es-
pecialmente en el prélogo, pero también en muchas otras obras, en particular
su Introduccion al cristianismo ™. El Fesiis bistorico es trazado a partir de la vida y
los datos concretos que presentan los evangelios, con la ayuda de un anilisis
de los textos biblicos en su contexto cultural e histérico. El método ha tenido
gran auge en los ultimos siglos, y ha enriquecido la cristologia de modo ex-
traordinario. En este momento nos encontramos en lo que algunos llaman ‘la
tercera busqueda’, la Third Quest for the Historical Jesus®. Nos presenta un Je-
sts humano, tangible, comprensible y cercano, que vive junto con nosotros,
pues es uno de nosotros. Ratzinger reconoce la completa validez de este modo
de acercarse al misterio de Cristo, pues toma plenamente en serio el realismo
de la encarnacién.

Por otro lado, estd el ‘Cristo de la fe’, fruto del esfuerzo de la Iglesia de
describir la identidad y naturaleza del eterno Hijo del Padre hecho carne, y
expresado en los simbolos de la fe, en las ensenanzas de los concilios y en la li-
turgia de la Iglesia, con un lenguaje frecuentemente ontolégico. Ratzinger es
consciente de que a lo largo del siglo XX se ha llegado a establecer una cierta
oposicion entre el Jesis historico y el Cristo de la fe. Se entiende que la ten-
sién entre las dos vias existe y subsiste por razones de tipo epistemoldgico,
pues la primera deriva mds bien de la razén critica, y da lugar a una cristolo-
gia ‘desde abajo’, y la segunda surge de la fe, que ofrece una cristologia ‘desde

12 FrancEsco, Exhortacién apostélica Evangelii gaudium (2013), 7.

13
JN 1, 10.

1“_1 Cfr. RATZINGER, J., Introduccion al cristianismo: fe, bautismo, seguimiento, Madrid: BAC, 2018.

5 La literatura es amplisima. Como ejemplo, cfr. BARBAGLIO, G., Jestis, hebreo de Galilea: investiga-
cion bistérica, Salamanca: Secretariado Trinitario, 2003.
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arriba’; la primera serfa objetiva, ajustada a la realidad material y empirica, la
segunda existencial, fruto de la subjetividad humana y la reflexion. En pocas
palabras, dos versiones de la misma realidad que no siempre son ficiles de
compatibilizar.

Ratzinger mantiene que la visién eclesial definitiva y comin de Jesu-
cristo es el ‘Cristo de la fe’, pues esto es la fe de la Iglesia. En el Cristo de la
fe radica la identidad cristiana. Por esta razon, sin embargo, en Fesis de Na-
zaret queda de algin modo relativizado el método histérico-critico. Cita a
Rudolf Schnackenburg quien afirma que en la cristologia “se presupone el
fundamento histérico, pero este queda rebasado en la vision de fe de los Evan-
gelios” ™.

‘Rebasado’ es la palabra empleada por Schnackenburg. Alguno preferiria
‘superado’ en el sentido de que el Cristo de la fe desplazaria o harfa innecesa-
rio al Jesus historico. Pero Ratzinger no dice eso. Se da cuenta de la plena va-
lidez de los métodos histérico-criticos, tal como consta en la enciclica Divino
afflante Spiritu de Pio XII (1943), de la Dei Verbum del Vaticano 11, y de varios
documentos fundamentales de la Pontificia Comisién Biblica. En la tensién
entre el Jesas histérico y el Cristo de la fe, lo que esta de por medio es la cues-
tién del acceso epistemoligico al auténtico Jests de Nazaret que es a/ mismo tiem-
po el Cristo de la fe. Dice Ratzinger: “He intentado presentar al Jesus de los
Evangelios como el Jesus real, como el ‘Jests histérico’ en sentido propio y
verdadero... Pienso que precisamente este Jests —el de los Evangelios— es una
figura histéricamente sensata y convincente” . Es una cuestién que pertene-
ce lo que puede llamarse ‘cristologia fundamental’ . Y nos preguntamos: ¢son
caminos o accesos alternativos, incompatibles entre si, el historico-critico y el
de la fe? O ¢se puede encontrar una explicacién unitaria de los dos?

Me parece que el esfuerzo principal de Ratzinger en sus escritos de cris-
tologia consiste precisamente en el intento de integrar estos dos aspectos del
acceso epistemoldgico al misterio del Hijo de Dios encarnado, integrando a
fin de cuentas la razon critica y la fe eclesial. Ya sabemos lo importante que era

16 SCHNACKENBURG, R., Die Person Fesu Christi im Spiegel der vier Evangelien, Freiburg i.B: Herder,
1993, 353, cit. de RATZINGER, J., JN 1, 9.

7 Cfr. especialmente los documentos de la PONTIFICIA COMISION BIBLICA, La interpretacion de la
Biblia en la Iglesin (1993) y El pueblo judio y sus Escrituras Sagradas en la Biblia cristiana (2001), cit.
enJN 1, 11.

"IN 1, 18.

19 VDAL TALENS, J., «Mirar a Jests», 60; cfr. también SAYES, J. A., Cristologin fundamental, Madrid:
Centro de Estudios de Teologfa Espiritual, 1985.
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para Ratzinger la reflexion acerca de la relacion entre fe y razén®. Y hacien-
do confluir estos dos momentos del acceso al misterio de Jesucristo en la mis-
ma persona del Hijo hecho hombre, Ratzinger logra integrar muchos aspec-
tos de la teologia cristiana y de la vida espiritual. Por esta precisa razén, a mi
modo de ver, se puede decir que su entera reflexion teologica es de verdad cris-
tocéntrica®.

3. LA MEDIACION DE LA HISTORIA

Hemos visto que el punto de partida de la cristologia de Ratzinger es la
fe apostdlica y no el estado de la investigacion histérica en curso. Por medio
de la fe alcanzamos la tradicién apostélica neotestamentaria y la tradicion in-
terpretativa posterior. Averiguar la identidad del Cristo requiere ciertamente
una especie de ‘protocolo documental’ que proviene del andlisis histérico-
critico, pero este no ofrece una explicacion suficiente y completa de la fe apos-
tolica. La critica histérica tiende a centrarse en su objeto, yendo directamen-
te a la fuente originaria, saltando asi la tradicién, o la mediacién histérica y
material (considerada mas un obsticulo que un camino)?, volviéndose asi im-
personal, o puramente ‘objetivo’. Pero para Ratzinger es esencial la mediacion
histérica®, y por lo tanto personal, y “en virtud de dicha mediacion de senti-
do ya lograda, y no a pesar de dicha mediacién, nos alcanzan como aconteci-
mientos definitivamente significativos para la existencia humana”*
diacion de la historia de Jests por medio de sus discipulos y la tradicién no es
un obsticulo para conocerlo, sino el acceso para comprender el aconteci-
miento de su vida. Y ese ver, el ver creyente, podemos alcanzarlo también hoy.

. La me-

En las palabras de Vidal Taléns que analiza el pensamiento de Ratzinger, se
trata de “un ‘llegar a ver’ lo que no cae en los sentidos pero aparece en lo sen-

20

Cfr. BLANCO SARTO, P., Teologin de Joseph Ratzinger, 41-71; O’CALLAGHAN, P., Faith Challenges
Culture. A Reflection on the Dynamics of Modernity, Lanham, Md.: Lexington Books (Rowman &
Littlefield), 2021, 43-61; RescH, E., «Foi et raison chez Benoit XVI», Nouvelle Revue Théologi-
que 145 (2023) 624-640.

Véase especialmente el ensayo de Ratzinger, «Christozentrik in der Verkiindigung», en Dogrma
und Verkiindigung, 43-64.

Sobre el tema de la mediacién cristiana, cfr. O’CALLAGHAN, P., «LLa mediacién cristiana», en
ALONSO, J. y BRUGAROLAS, M. (dirs.), Quod accepi, tradidi. Palabra de verdad y evangelio de salva-
cion. Homenaje al prof. César Izquierdo Urbina, Pamplona: Eunsa, 2023, 345-358.

Cfr. la importante conferencia de Ratzinger del 1989, «Linterpretazione biblica in conflitto>,
en PacomIo, L. (dir.), L'esegesi cristiana oggi, Casale Monferrato: Piemme, 1991, 93-125.

VIDAL TALENS, J., «Mirar a Jests», 78.

2

o
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sible e histérico como tal... en virtud de una percepcién interior del aconteci-

miento salvifico”?

. Esto se da en el momento presente, explica el mismo
autor, de tres modos: mediante la Palabra, luego en la Memoria que lleva el
Espiritu, y también en el Memorial eucaristico celebrado.

Es cierto que los hechos histéricos son los que son: se dan en un lugar,
en un tiempo, en un entorno, involucrando a ciertas personas y eventos. Se
pueden medir, documentar, comprender y comunicar. Pero también es cierto
que contienen una dimension de profundidad, horizontes de comprension que
van mads alld de una mera facticidad. Por esta razén hay que decir que “el po-
sitivismo histdrico ha de superarse en la hermenéutica
alld de nuestras categorias para llegar a ver lo que vieron los discipulos de Je-

226

. Tenemos que ir mas

sts, con lo que pueden llamarse ‘los ojos de la fe’, una fe plenamente encar-
nada en lo histéricamente vivido”. “La fenomenologia filoséfica vino, en la
istoria de la filosofia, para superar la automediacién universal de la razén

historia de la filosofia, la automed ldel y
hacer mejor justicia a la realidad... en su ddrsenos a la conciencia siempre in-
tencional” .

o que acabamos de decir hace entender el modo en que Ratzinger ex-

L b de decir h tender el mod Rat

plica la cristologia en Fesiis de Nazaret. Quiere considerar los misterios de la
vida de Jesus, todos ellos: “sus palabras y pardbolas, obras y signos, actitudes y

%29

conflictividad, acciones y pasiones”, pues “todas son misterio de Dios”*. Pero

no los considera como meros acontecimientos de la vida de Jests que acumu-
lativamente nos ofrecen un perfil de su humanidad y proyecto normativo de
vida y ensefianza. Son, de verdad, el misterio de Dios que se revela y se dona
a los hombres. Hacen referencia directa a Dios; por eso se llaman mzisterios. En
ellos, Ratzinger “reclama poder ver la identidad personalmente divina del Je-
sts de la historia como Hijo de Dios en sentido propio... Con la cristologia de

5 Ibid., 79.

2 Ibid., 76.

¥ Cfr. ibid., 77.

8 Ibid., 88. Vidal Taléns habla de cinco etapas de este proceso: la fenomenologfa de la percepcién
de la forma o figura en su unidad y totalidad, con la ayuda Merleau Ponty; la hermenéutica del
recuerdo, de la memoria, “una teorfa cristiana de la memoria” (90), con el Espiritu “portador y
suscitador del recuerdo” (RATZINGER, ]., Teoria de los principios, 20)... no se trata de la repeticién
del pasado sino de “un pasar por el corazén lo ya contemplado” (VIDAL TALENS, J., «Mirar a Je-
sts», 91); en tercer lugar, una hermenéutica del testimonio (cita a Nabert y Ricoeur); cuarto, una
hermenéutica de la narratividad (#bid., 91); y finalmente la importancia del trabajo redaccional:
“Jests resucitado, mediante su Espiritu, continda haciendo comprender a sus discipulos su mis-
terio consolador, llevindoles a la verdad plena” (iid., 93).

?? VIDAL TALENS, J., «Mirar a Jests», 82.
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Walter Kasper... aprendimos a leer el misterio de Dios en lo historico de Fesiis”*. En
esta ultima frase, a mi parecer, se sitda el meollo de la cristologia de Ratzin-
ger. Por medio de los misterios el Cristo de la fe, Hijo del Padre, se revela
como el verdadero actor de la historia de Jests. Para comprenderlo, por lo
tanto, hace falta algo mis que una mera exégesis histdrico-critica; se requiere
una ‘exégesis canonica’, con muchos elementos de tipo litdrgico, patristico,
conciliar y eclesial. Vamos a considerar algunos de los misterios que Ratzinger
presenta, principalmente los que se encuentran en el primer volumen de Feszis
de Nazaret: los milagros, el reino de Dios, la oracion de Jesus, el Sermén de la
Montafia y la conversién, ademds de otros momentos de la revelacion de su
Ser (el Bautismo y las tentaciones).

4. VIENDO A DIOS EN LOS MILAGROS OBRADOS POR JESUCRISTO

La cuestién que Ratzinger se plantea, especialmente en fesiis de Nazaret,
es la siguiente: cuando miramos y escuchamos a Jesucristo, a su vida, su ac-
tuacion, sus palabras, sus reacciones, sus actitudes, sus interacciones con per-
sonas de todo tipo... ¢somos capaces de ver, de escuchar, de tocar al Hijo de
Dios, y en El, se entiende, al Padre? La respuesta en realidad la proporciona
san Juan:

«Lo que existia desde el principio [el Verbo], lo que hemos oido, lo
que hemos visto con nuestros ojos, lo que hemos contemplado y han pal-
pado nuestras manos a propésito del Verbo de la vida... lo que hemos vis-
to y oido, os lo anunciamos para que también vosotros estéis en comu-
nién con nosotros. Y nuestra comunion es con el Padre y con su Hijo
Jesucristo» (1 Jn 1,1.3)3%

Vamos a considerar los milagros de Jests que observamos de modo his-
toéricamente tangible y material. En muchas ocasiones oimos las aclamaciones
del pueblo que glorifica # Dios, proclamando que “hoy hemos visto cosas pro-
digiosas” (Lc 5,25). Es notable que el pueblo no glorifique a Cristo*. Segtin
san Juan es e/ Padre quien glorifica a Cristo, pero eso es otra cuestion*. Nos

30 VIDAL TALENS, J., «Mirar a Jesds», 83.85. Enfasis afiadido.

U Cfr. JN 1, 274.

2 Cfr. Le 2,205 7,165 13,13; 18,43; Jn 11,4; 12,23.28; 13,31-32.

3 N 2, 94, 195f. Cfr. también O’CALLAGHAN, P, <El testimonio de Cristo y de los cristianos. Una
reflexion sobre el método teolégico», Scripta Theologica 38 (2006) 501-568.
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preguntamos: ;qué pasé por la mente y el corazén de los presentes al ver los
milagros de Jesus? :De qué modo han percibido la fuerza de Dios obrando por
medio de EI? Porque ellos atribufan los milagros # Dios. De algin modo el
pueblo veia la mano del Padre en el actuar de Cristo. Estaba convencido de
que Dios no sélo intervenia en la historia humana, por medio de la creacién,
no solo se hacia presente en grandes obras a lo largo del Antiguo Testamento,
y misteriosamente mediante la providencia, sino que Dios actuaba en un
modo especial y diverso en y por medio de la vida y de la obra de Jesucristo.

El problema no es, no era, el método historico-critico en si mismo, y sus
resultados. El problema de la integracion de la historicidad y la revelacién tie-
ne sus raices en un prejuicio metafisico. Ratzinger hace notar repetidas veces
que la posibilidad de que Dios se revelase en y por medio del mundo creado
fue obviada directamente por el exegeta Rudolf Bultmann, el autor que con
mayor insistencia contraponia el Jests de la historia al Cristo de la fe. Bult-
mann considera que las intervenciones divinas no se cuentan entre las causas
de los fenémenos de este mundo nuestro, pues Dios no toca la materia. Por
esta raz6n Bultmann se considera autorizado a ‘desmitificar’ los milagros y es-
pecialmente la Resurreccién de Jesis en su realismo y visibilidad. Segin Bult-
mann, Dios se limita a ‘tocar’ el espiritu del hombre quien, por medio de un
lenguaje mitico-poético, refleja su propia autotrascendencia hacia Dios. Median-
te la filosoffa de Heidegger, para Bultmann “lo que cuenta es una actitud exis-
tencial, una ‘disposicién permanente’ *.

Desde luego tiene razén Bultmann cuando dice que las intervenciones
divinas tienen un sentido, una pedagogia, suscitan de verdad una actitud exis-
tencial en el creyente; en efecto, Dios interviene para corregir, para purificar,
para instruir. Pero no lo hace sélo para eso, pues Dios actia en y por medio
de la historia y de la materia: no se trata de un Dios gnéstico que se huye de
lo material. Asi lo explica Vidal Taléns: “Dios interviene puntualmente en la
accién histdrica, en el caso del éxodo de Egipto para unas tribus hebreas, que
se liberan de la opresion, o en la resurreccion de Jesus crucificado, liberindo-
lo de conocer la corrupcién de la muerte”*. Y la razén por la que Dios puede
intervenir en el mundo es porgue El es creador del mundo®. Y siendo creador,
puede actuar en medio de sz creacién, puede con toda paz obrar milagros vi-

N 1, 80. Cfr. ibid., 261s.

3% VIDAL TALENS, J., «Mirar a Jests», 72.

36 Cfr. mi libro God’s Gift of the Universe, Washington D.C.: Catholic University of America Press,
2022.

692 SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 56 / 2024



EL CRISTOCENTRISMO DE JOSEPH RATZINGER

sibles y tangibles para el fin que sea. Observa Ratzinger: “Hoy en dia se so-
mete la Biblia a la norma de la denominada visién moderna del mundo, cuyo
dogma fundamental es que Dios no puede actuar en la historia y, que, por tan-
to, todo lo que hace referencia a Dios debe estar circunscrito al dmbito de lo

”%._En varias conferencias sobre la catequesis cristiana en los afios 80

subjetivo
el entonces Prefecto de la Congregacion para la Doctrina de la Fe ha sefala-
do esta tendencia que separa a Dios de lo material **. Hace ver cémo se ha per-
dido en la catequesis el pleno sentido cristiano de la creacion ™.

Lo que logré despertar la fe de los judios y de los cristianos fue la per-
cepcion del actuar de Dios en y por medio del mundo material y en la histo-
ria que ellos vivian... quiza se puede decir que jfue por el susto que se les pegd!
Si se limita el estudio de la Biblia a lo puramente historico-critico, se puede
excluir de antemano la posibilidad de ver a Dios actuando en la historia. El
‘milagro’ desde ese momento serfa mera proyeccién imaginativa de quien ob-
serva. Todo lo que se dice en la Escritura se reducirfa a interpretacion, a sub-
jetividad, a significado. El cldsico estudio histérico-critico de la Escritura con-
sidera los datos prescindiendo de las intervenciones de Dios. Por el contrario,
segun el pensamiento de Ratzinger, en palabras de Vidal Taléns, “la fe no crea
el hecho, pero la fe ve en el acontecer histérico més de lo que se entiende por
histérico”®. La fe ‘produce’ el milagro en el sentido de que abre las com-
puertas del poder divino hacia el mundo; pero a nivel fundamental es el mila-
gro visto por el hombre lo que produce la fe en Dios que interviene en la his-

toria humana. Pero ¢en qué consiste este ver?

5. ‘OBSERVANDO’ Y ACOGIENDO EL REINO DE DI10S

Ratzinger se pregunta qué es lo que se ve cuando observamos al hombre
Jests de Nazaret*. No se trata de un mero y neutro observar, tipico de las
ciencias de la naturaleza, con sus reglas y leyes fijas. Hablando de la centrali-
sima doctrina del reino de Dios en los sindpticos*, Jests mismo lo dice: “El

7 IN 1, 60.

Cfr. el estudio de SCHONBORN, C., «Catechesi della creazione e teoria dell’evoluzione (dalla tre-
gua al conflitto costruttivo)», Commmunio (ed. italiana) 15/100 (1988) 30-46.

% Sobre el tema de la creacion, cfr. mi libro God’s Gift of the Universe, 1-35.

VIDAL TALENS, J., «Mirar a Jests», 74.

Cfr. RATZINGER, J., Un canto nuevo para el Seiior, Salamanca: Sigueme, 1984, 44.

JN1, 87s.; cfr. también RATZINGER, J., Escatologia. La muerte y la vida eterna, Barcelona: Herder,
1984, 44-46.
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reino de Dios no viene de modo que se le pueda observar... [pues] el reino de
Dios esti en medio de vosotros” (entos humon estin: Lc 17,20s.). La venida del
Sefior en su reino no se puede ver sin mds, pues, segin Ratzinger, “exige otro
modo de mirar”*, un modo que va mas alld de la mera historia observable y
neutra, hacia la realidad de la persona, de la libertad y de la vocacién.

Ratzinger indica tres posibles interpretaciones que se han dado al texto lu-
cano que acabamos de citar. La primera serfa la cldsica, la ‘idealista’ o intimis-
ta, tipificada en Origenes, que ubica el reino de Dios que Cristo trae dentro de
nosotros. Asi lo tradujo la Vulgata: regnum Dei intra vos est. Asi que el reino no
serfa visible, sino interior, ubicindose en la propia subjetividad. Se trata de una
posicién vélida, pues es cierto que Dios establece su sefiorio dentro de nuestro
corazén. Pero es mis que eso. Hablando de las bienaventuranzas, Ratzinger
explica: “El discipulo estd unido al misterio de Cristo y su vida estd inmersa en
la comunién con El: “Vivo yo, pero no soy yo, es Cristo quien vive en mi’
(Gal 2,20). Las Bienaventuranzas son la transposicién de la cruz y la resurrec-
ci6n a la existencia del discipulo. Pero son vilidas para los discipulos porque
primero se han hecho realidad en Cristo como prototipo”*. En todo caso, esta
interpretacién tomada aisladamente se acerca a la posicion de Bultmann.

La segunda interpretacion de Lc 17,20s. que da Ratzinger hace referen-
cia a la escuela de la ‘escatologia consecuente’, influyente a principios del siglo
XX*, segun la cual en la conviccion de Jesus el reino hard acto de presencia
dentro de muy poco; la venida del reino es inminente. Segtn esta interpreta-
cién, el advenimiento del reino serd algo externo, visible, tangible, ciertamen-
te, pero al mismo tiempo como una pura promesa todavia no realizada. Se tra-
ta en realidad de una interpretacién problematica, pues tal venida seria
repentina, discontinua y destructora respecto a la historia y extrinseca respec-
to al mundo creado. Ademads, no corresponde al tenor del texto biblico en toda
su complejidad: “esta interpretacion no tiene fundamento alguno en la litera-
lidad del texto”*, dice Ratzinger.

En tercer lugar, se puede proponer una lectura propiamente cristolégica
de Lc 17,20s. Ratzinger encuentra un eco en otro texto lucano: “Si yo echo a
los demonios con el dedo de Dios, entonces es que el reino de Dios ha llega-
do a vosotros” (Lc 11,20). Por eso, dice, “el ‘reino’ no consiste simplemente

¥ RATZINGER, J., Escatologia, 44.

# N1, 101.

® Cfr. mi libro Cristo, speranza per Pumanita, Roma: Edusc, 2012, 73-81.
* JN 1, 87.
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en la presencia fisica de Jesus, sino en su obrar en el Espiritu Santo”*. Para
reforzar esta interpretacion Ratzinger cita la expresion de Origenes segun la
cual Cristo es la autobasilea, ‘el reino de Dios en persona’*
algo que simplemente ‘acontece’, subjetiva u objetivamente, pues es Cristo
mismo quien actia por medio del Espiritu, y en lo acontecido el que cree ve a
Dios actuando. Explica Ratzinger: “Jests es el reino no meramente en su pre-
sencia fisica, sino mediante la irradiacién del Espiritu Santo, que sale de €l
Gracias a su actividad pneumitica, que rompe la esclavitud del hombre bajo
los demonios, es como se hace realidad el reino de Dios y Dios mismo se hace

. El reino no es sélo

con el sefiorio sobre el mundo... [Jesus] es el reino de Dios, porque el espiri-
tu de Dios obra en el mundo por é1”¥.
En Fesiis de Nazaret, hablando del reino de Dios, lo dice claramente:

Jests anuncia simplemente a Dios, es decir, al Dios vivo, que es ca-
paz de actuar en el mundo y en la historia de un modo concreto, y pre-
cisamente ahora lo estd haciendo. Nos dice: Dios existe. Y ademads: Dios
es realmente Dios, es decir, tiene en sus manos los hilos del mundo. En
este sentido, el mensaje de Jesus resulta muy sencillo, enteramente teo-
céntrico. El aspecto nuevo y totalmente especifico de su mensaje consis-
te en que El nos dice: Dios actda ahora; ésta es la hora en que Dios, de
una manera que supera cualquier modalidad precedente, se manifiesta en
Ia historia como su verdadero Sefior, como el Dios vivo ™.

6. PARTICIPANDO EN LA ORACION DE JESUS

Ratzinger habla frecuentemente de la oracion de Cristo, fenémeno testi-
moniado por los discipulos especialmente segtin el evangelio de Lucas. En esta
experiencia se refleja de modo singular la unién cristocéntrica entre el Jests
de la historia y el Cristo de la fe. Lo explica en Fesiis de Nazaret y en otras obras
anteriores, como Dogma y predicacion®'. En el primero, dice por ejemplo:

Para entender a Jests resultan fundamentales las repetidas indica-
ciones de que se retiraba ‘al monte’ y alli oraba noches enteras, ‘a solas’

Y JN 1, 88.

* Cfr. RATZINGER, J., Escatologia, 45.

* RATZINGER, J., Escatologia, 45-46.

0N 1, 83.

o Especialmente RATZINGER, J., «Beten in unserer Zeit», en Dogma und Verkiindigung, 119-132.
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con el Padre. Estas breves anotaciones descorren un poco el velo del mis-
terio, nos permiten asomarnos a la existencia filial de Jesus, entrever el
origen tultimo de sus acciones, de sus ensefianzas y de su sufrimiento.
Este ‘orar’ de Jesus es la conversacion del Hijo con el Padre, en la que es-
tan implicadas la conciencia y la voluntad humanas, el alma humana de
Jests, de forma que la ‘oracién’ del hombre pueda llegar a ser una parti-
cipacién en la comunién del Hijo con el Padre*.

También dice que “el Padrenuestro es siempre una oracion de Jesus, que se
entiende a partir de la comunién con El. Rezamos al Padre celestial, que cono-
cemos a través del Hijo; y asi, en el trasfondo de las peticiones aparece siempre
Jests... Por dltimo, dado que el Padrenuestro es una oracion de Jesus, se trata de
una oracion trinitaria: con Cristo mediante el Espiritu Santo oramos al Padre”**.

En Dogma y predicacion Ratzinger habla de modo particular del cristo-
centrismo, pues “el cristocentrismo tiene sentido sélo si reconoce el Cristo en
Jests, si es teocéntrico”*. Y esto es lo que se percibe en la oracion del Sefior.
“Si Jesus ha resucitado, y si puedo dirigirme a Dios Padre en El, el Hijo, en-
tonces una relacion con €l puede desarrollarse en la oracién. En este sentido,
la cuestion del cristocentrismo estd bien conectada con la posibilidad y la im-
portancia de la oracion”*. “El cristocentrismo presupone el evento de Dios
que se hace hombre y es, por lo tanto, la base del teocentrismo. Asume la pre-
sencia del Cristo resucitado en la Iglesia y, por esta razon, requiere una obe-
diencia muy personal a Cristo, al mismo modo que requiere unidad con la fe,
la oracién y la liturgia de la Iglesia”*. “Una predicacion trinitaria, afiade, es lo
mismo que una predicacién cristocéntrica, es decir, la exposicion del camino
de la experiencia cristiana por medio de Cristo en el Espiritu hacia el Padre” .

7. EL SERMON DE LA MONTANA Y LA CONVERSION CRISTIANA

La predicacion de Jests ocupa una parte central del evangelio, especial-
mente el Sermén de la Montana. Ratzinger lo comenta de modo extenso. Los
milagros de Cristo, como hemos visto, hablan de Dios de modo desconcer-

2 N 1, 29s.

%N 1, 169.

% RATZINGER, J., Dogma und Verkiindigung, 51.
5 Ibid., 46.

56 Ibid., 48s.

57 Ibid., 51.
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tante, repentino e innegable. Pero las palabras del Sefior inciden de modo di-
verso: penetran gradualmente en el corazén y en la razén humana. Abren en
el corazon de los hombres un proceso de conversion cristiana. Dice Ratzinger:
“las bienaventuranzas se oponen a nuestro gusto espontineo por la vida, a
nuestra hambre y sed de vida. Exigen ‘conversién’, un cambio de marcha in-
terior respecto a la direccién que tomarfamos espontineamente. Pero esta
conversion saca a la luz lo que es puro y mds elevado, dispone nuestra exis-
tencia de manera correcta
sos los limpios de corazén, porque ellos veran a Dios’ (Mt 5,8) y dice: “El Ser-

958

. Como ejemplo, cita la bienaventuranza ‘dicho-

mon de la Montafia nos da la clave para descubrir el fundamento interno de
esa singular experiencia [de Jesus] y, con ello, también el camino de la con-
version, de ese estar abiertos a la participacion en el conocimiento del Hijo”*.

"Todos los presentes en el Sermén de la Montana oyeron a Jesus, sus ex-
plicaciones, las parabolas, y se interesaban por él mas o menos. Pero la misma
presencia y hablar de Jests dividia a los hombres entre si (Lc 2,34). Algunos le
criticaban y se oponifan a sus doctrinas, algunos le abandonaron definitiva-
mente (Jn 6,66), otros le amenazaron con la muerte. Y esto tuvo lugar porque
vefan en Cristo no meramente la nuda realidad de sus hechos y palabras y ges-
tos, informaciones claras e inequivocas, historicamente innegables. El actuar
de Cristo no era una mera informacién que comunicaba, innegable en su con-
tenido, pero que se podria tomarse como una opinién mds. La reaccién de los
oyentes a las palabras y gestos de Cristo era siempre una respuesta personal,
resultado de la percepcion del Espiritu del Padre de Cristo que movia su alma,
que rechazaron.

Porque habia otras personas que, escuchando y viendo exactamente lo
mismo, misteriosamente, lo aceptaban, lo acogian, se convirtieron. Se acerca-
ron a Jesus en su identidad profunda poco a poco, superando resistencias, re-
ticencias y ambiciones impropias, identificindose siempre mas con su Espiri-
tu. Hasta el momento en que Pedro pudo proclamar en publico: “T eres el
Ciristo, el Hijo de Dios” (Mt 16,16). Esta proclamacién no era fruto de una
deduccién hecha a partir de diversos datos conjuntados y estudiados histéri-
co-criticamente, datos que se imponian en su objetividad. Por eso precisa-
mente recuerda Jests a Pedro que su conviceion no la alcanzé por sus propias
fuerzas: “no te ha revelado eso ni la carne ni la sangre, sino mi Padre que estd

¥ N1, 128.
% IN 1, 396s.
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en los cielos” (Mt 16,17). ‘Carne y sangre’, es decir, un mero “esfuerzo huma-
no de raciocinio”®. Con esta confesion y con la de los demds discipulos, dice
Ratzinger, “en Jests, los discipulos sintieron muchas veces y de distintas for-

761, Asi Jests se revela como el mayor de

mas la presencia misma del Dios vivo
los profetas: “Era ese ‘profeta’ que, al igual que Moisés, hablaba con Dios
como con un amigo, cara a cara; era el Mesias, pero no en el sentido de un
simple encargado de Dios” . En pocas palabras, el pasar desde el Jests hist6-
rico al Cristo de la fe (que son objetivamente idénticos) requiere (a nivel sub-
jetivo) la conversion, la acogida libre e inteligente de la revelacion del Padre

en el Espiritu.

8. EL BAUTISMO Y LAS TENTACIONES

Hay una serie de eventos de la vida de Jests bien documentados y abier-
tos a una clara descripcién histérico-critica. Ratzinger se da cuenta de todas
formas de que, segun los evangelios, Dios se hace presente y visible en aque-
llos eventos.

Uno es el bautismo de Jesus en el Jordin® que se manifiesta en un con-
texto de oracion, cuando el Padre clama: “Este es mi Hijo, el amado, en quien
me he complacido” (Mt 3,17). A la vez, el Espiritu se hace presente en la fi-
gura de una paloma®. “Aqui encontramos, junto con el Hijo, también al Pa-
dre y al Espiritu Santo: se preanuncia el misterio del Dios trino, que natural-
mente s6lo se puede manifestar en profundidad en el transcurso del camino
completo de Jests”“.

Ratzinger reflexiona en profundidad sobre las tentaciones de Jesus en el
. De nuevo se trata de una escena con un perfil descriptivo claro des-
de el punto de vista histérico-critico. Pero contiene una serie de mensajes y
momentos en que Dios se revela. A lo largo del episodio, mientras Jesus se
opone a lo que el demonio le propone, dice, siempre “estd en juego la prima-
cia de Dios”¥. En breve, ante el modo de reaccionar a la tentacidn, Jesus re-

desierto®

% HAGNER, D. A., Matthew 14-28, Dallas (TX): Word Books, 1995, 469.
o JN 1, 353.

2 JN 1, 355.

® Cfr. JN 1, 31-47.

 Cfr. JN 1, 45.

% Ibid., 46.

% Cfr. ibid., 49-71.

7 JN 1, 58.
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vela al Padre. Ratzinger se pregunta: “Aqui surge la gran pregunta que nos
acompafiard a lo largo de todo este libro: ¢qué ha traido Jests realmente, si no
ha traido la paz al mundo, el bienestar para todos, un mundo mejor? :Qué ha
traido?” Y responde con sencillez: “Ha traido a Dios. Aquel Dios cuyo rostro
se habia ido revelando primero poco a poco, desde Abraham hasta la literatu-
ra sapiencial, pasando por Moisés y los Profetas; el Dios que sélo habia mos-
trado su rostro en Israel y que, si bien entre muchas sombras, habia sido hon-
rado en el mundo de los pueblos; ese Dios, el Dios de Abraham, Isaac y Jacob,
el Dios verdadero, El 1o ha traido a los pueblos de la tierra”®. “Frente a la di-
vinizacion fraudulenta del poder y del bienestar, frente a la promesa mentiro-
sa de un futuro que, a través del poder y la economia, garantiza todo a todos,
El contrapone la naturaleza divina de Dios, Dios como auténtico bien del

hombre”®.

9. CONCLUSION

Hemos visto en estas reflexiones que la vision que Ratzinger tiene de la
teologia es profundamente cristocéntrica. Pero su cristocentrismo no se limi-
ta a una reflexién que se restringe a los datos histdrico-criticos presentes en
los evangelios, es decir, a una descripcion del Jesis humano y cercano. Para
Ratzinger, el cristocentrismo implica y contiene estrictamente el teocentris-
mo, porque nuestro mirar al obrar de Cristo y el escuchar su voz en el Espiri-
tu nos hace ver y oir al Padre, y por lo tanto al Dios uno y trino. De este modo
Ratzinger logra superar la clasica tension entre el Jesus de la historia, tan re-
levante y enriquecedor en los tltimos siglos, con el Cristo de la fe, el Cristo
que revela al Padre en el Espiritu. Porque se trata en realidad del mismo Ser,
el Hijo de Dios encarnado, al que tenemos acceso armoénica y simultinea-
mente por medio de la razén critica y de la fe humilde.

% IN 1, 69s.
“ JN 1, 70.
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| abundante ministerio de la predicacién de Benedicto XVI ha tenido

una expresion original en las homilias litdrgicas pronunciadas por el

pontifice a lo largo de su ministerio petrino (2005-2013). No se ha limi-
tado a ellas, porque también hay predicacion en las catequesis, en las palabras
que preceden al rezo del angelus los domingos y dias de fiesta, en muchos dis-
cursos y en otras intervenciones. Pero la predicacién por excelencia es la con-
tenida en las homilifas pronunciadas en el contexto de la celebracién litirgica.

A lo largo de su pontificado, Benedicto X VI ha pronunciado algo mds de
300 homilias'. La mayor parte de ellas han tenido lugar en el seno de la cele-
bracién de la Santa Misa; otras fueron pronunciadas en la hora litirgica de
visperas (al comienzo del adviento, en el encuentro con los universitarios, en
la vispera de la solemnidad de san Pedro, etc.).

En general, las homilias de Benedicto XVI se corresponden con las cele-
braciones fundamentales del afio liturgico. Todos los afios de su pontificado,
Benedicto XVI ha celebrado la Eucaristia y pronunciado la homilia en las so-
lemnidades de Santa Marfa, Madre de Dios (1 de enero), Epifania (6 de enero),
en la fiesta del Bautismo del Sefior, el 25 de enero con motivo de la Semana de
oracién por la unidad de los cristianos. De los tiempos de cuaresma y pascual,
contamos con las homilias del miércoles de ceniza, del domingo de Ramos, del
jueves santo (misa crismal y misa iz coena Domini), de la vigilia pascual, de la so-
lemnidad de Pentecostés, asi como —ya en el tiempo ordinario— de la del Cor-
pus Christi. En el mes de junio, en la solemnidad de san Pedro y san Pablo, el
dia 29. En agosto, en la solemnidad de la Asuncién de la Virgen Maria, el dia
15. En diciembre, en la Misa de Nochebuena. Cada afio terminaba con la ce-
lebracion, el 31 de diciembre, de las solemnes visperas, con la homilia y el can-
to del 7e Deum. Ocasionalmente ha celebrado la Misa y predicado la homilia
en otras fiestas, como la importante celebracion de la Inmaculada el 8 de di-
ciembre de 2005 con motivo del 40 aniversario de la clausura del Vaticano II.

El resto de las homilias de Benedicto XVI han tenido lugar en los viajes
apostolicos, en la administracion del bautismo, en la visita a parroquias roma-
nas, en aniversarios, con ocasién de ordenaciones sacerdotales y episcopales,
en funerales por cardenales fallecidos, en sinodos, consistorios, encuentros
con grupos especiales, etc.

Segin la relacion que ofrece la pagina web de la Santa Sede. Por afios: en 2005, 18 homilias; en
2006, 47; en 2008, pronuncié 52 homilias; al 2009 le correspondieron 53; en 2010, también 53;
en 2011 bajé el nimero a 38; en 2012, fueron 40; en 2013, afio de la renuncia al pontificado, pro-
nuncié 6 homilias.
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No es aventurado pensar que el cuerpo de homilias del papa Ratzinger
despertari el interés de los estudiosos y sera objeto de monografias e investi-
gaciones no solo teolégicas sino literarias e histéricas. Sus palabras contienen
una mina de comprension y de expresion de la fe, asi como un depésito de teo-
logia viva. Ofrecen, ademds, una razén para la esperanza que invita a una fe y
a una experiencia cristiana verdaderamente profundas.

Las consideraciones que siguen se limitan a hilvanar algunas observacio-
nes sobre esta actividad homilética de Benedicto XVI. En primer lugar, se tra-
tara del modo como entendia la homilia J. Ratzinger, y como la entendi6 Be-
nedicto XVI. En segundo lugar, se apuntarin algunos rasgos fundamentales de
las homilias de Joseph Ratzinger que se encuentran replicados en las de su mi-
nisterio petrino como Benedicto XVI. Finalmente se examinarin algunos
ejemplos de homilias del papa Benedicto —concretamente las pronunciadas en
las misas crismales que celebr6 entre 2006 y 2012—, para poner de relieve la
manera tan densa y original cémo se ha referido, en este caso, al sacerdocio y
a la vida sacerdotal.

COMO ENTIENDE LA HOMILIA J. RATZINGER/BENEDICTO XVI

En 1973, Ratzinger publicé la obra Dogrma und Verkiindigung®, en la que
se ocupaba «del camino que lleva del dogma a la predicacion», del que afirma
que «se nos ha hecho muy penoso»*. Después de citar a E. Peterson y su cri-
tica a la comprensién protestante de la homilia como algo subjetivo, Ratzin-
ger afirma que «la tension interna de la predicacion pende del arco que for-
man el dogma, la Escritura, la Iglesia y la actualidad; y no puede quitarse
ninguna de estas columnas sin que todo se derrumbe»*.

Ratzinger parte del Antiguo Testamento en el que encuentra tres raices
diferentes de la predicacion: la primera es el dmbito de la Tord, es decir, de la
regulacion del culto y de la vida de Israel. La segunda es el profetismo que
representa una cierta reaccion ante los elementos decadentes de lo anterior; la
tercera, finalmente, es la predicaciéon como relato agradecido de la accién sal-
vifica de Dios. En el Nuevo Testamento, el lugar de la predicacion ya no es,

? RATZINGER, J., Dogma und Verkiindigung, Miinchen: Erich Wewel, 1973. Citamos por la edicién
espafiola: RATZINGER, J., Palabra en la Iglesia, Salamanca: Sigueme, 1976.

3 RATZINGER, J., Palabra en la Iglesia, 9.

* Ibid. Cfr. DE GAAL, E., The Theology of Benedict XVI. The Christocentric Shift, New York: Palgrave
Macmillan, 2010, 235.
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como en el Antiguo, el pueblo de Israel reunido en el templo para el culto,
sino la ecclesia de Jesucristo, convocada por la palabra. La predicacién enton-
ces tiene dos formas fundamentales: como predicacién a los que se han reuni-
do y participan de la eucaristia de Jests y viven de ella; y como predicacion que
llama a los que estdn fuera y los invita a unirse a la ecclesiz. En uno y otro caso,
la ecclesia es el sujeto y el punto de referencia de la predicacién. Consecuencia
de ello es que el que predica no lo hace por cuenta propia, sino por encargo
de la Iglesia que es el lugar en el que la palabra vive. Al ser la Iglesia universal
en el espacio y en el tiempo, la predicacion «debe ser verdadera “sincronfa”,
debe actualizar algo no adaptado al tiempo actual, de manera que se convier-
ta en palabra dirigida a un hic et nunc>’.

En cuanto a las bases para la predicacion del evangelio en la actualidad,
Ratzinger sefiala estas cuatro: 1) la sagrada Escritura; 2) la confesion de fe y
los dogmas; 3) el magisterio vivo de la Iglesia; 4) la fe del pueblo de Dios. «Mi-
rar a la totalidad y de ese modo mirar al Sefior, es la primera norma a que pue-
de confiarse el que ha de predicar, y que luego le conducird paso a paso en su
propio caminar y orar en comun con los demds»°.

A este fundamento dogmdtico debe afadirse que, para Ratzinger, la ho-
milia es, en verdad, «parte de la accién litdrgica», como afirma la Ordenacion
general del misal romano’. Por esta razén, a la homilia, que es la forma mds per-
sonalmente creativa del ejercicio del sacerdocio en la celebracion liturgica, le
compete la integracion de los diversos elementos, la explicacién kerigmdtica
de los misterios celebrados, y su aplicacion a la vida de los fieles y de la co-
munidad que los celebra.

En las exhortaciones apostélicas Sacramentum caritatis (2007) y Verbum Do-
mini (2010) se ha referido Benedicto XVI a la homilia. En la primera de ellas,
el Papa recuerda que «“es parte de la accién litirgica”; tiene como finalidad fa-
vorecer una mejor comprension y eficacia de la Palabra de Dios en la vida de
los fieles»*. En la segunda, por su parte, afirma que la homilia constituye «una
actualizacién del mensaje biblico, de modo que se lleve a los fieles a descubrir
la presencia y la eficacia de la Palabra de Dios en el hoy de la propia vida»°. Su

5 RATZINGER, J., Palabra en la Iglesia, 22.

¢ Ibid., 36.

" Ordenacién General del Misal Romano, 29; CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Constitucién Sa-
crosanctum Concilium, sobre la Sagrada Liturgia, nn. 7, 33, 52.

BENEDICTO XVI, Exh. Ap. Sacramentum Caritatis (22-11-2007) n. 46.

? BENEDICTO XVI, Exh. Ap. Verbum Domini (30-IV-2010) n. 59.

®
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finalidad es ayudar a la comprension de la Palabra de Dios y del misterio que se
celebra, e «invitar a la misién, disponiendo la asamblea a la profesién de fe, a la
oraci6n universal y a la liturgia eucaristica» .

En Verbum Domini (VD), nn. 59-60, Benedicto XVI concreta mas la
centralidad de la Palabra de Dios en la homilia. No solo se trata de tener en
cuenta las lecturas biblicas de cada celebracion, sino que a través de ellas se
debe «mostrar a Cristo, que tiene que ser el centro de toda homilia» (VD 59).
De este modo, de una u otra manera, la homilia tiene dos referencias funda-
mentales: la presencia y accion de Cristo al que se refieren «todas las Escri-
turas» (Lc 24,27), y el «hoy de la propia vida», las circunstancias concretas
en las que los cristianos desarrollan su existencia. Para ello, el predicador pre-
cisa de algunos requisitos fundamentales, anteriores a toda capacidad o habi-
lidad retérica.

El primero de los requisitos es la «familiaridad y trato asiduo con el tex-
to sagrado». La homilia nace de lo vivido y al mismo tiempo es un arte. La ho-
milia tiene como matriz fundamental la meditacion y la oracién en las que el
predicador se hace «oyente de la Palabra de Dios» que anuncia y que, previa-
mente, le interpela: «;qué dicen las lecturas proclamadas? :Qué me dicen a mi
personalmente? ¢Qué debo decir a la comunidad, teniendo en cuenta su si-
tuacién concretar>» (VD 59). Cuando se da la coherencia de vida entre lo que
se predica y lo que se trata de vivir, es posible predicar «con conviccién y pa-
sién», y se participa de la autoridad con la que el mismo Jesus ensefiaba (cfr.
Mec 1,22). Se esta entonces en condiciones de evitar las homilias «genéricas y
abstractas» y las «inutiles divagaciones que corren el riesgo de atraer la aten-
cién mds sobre el predicador que sobre el corazén del mensaje evangélico»
(VD 59).

Benedicto X VI invita, al mismo tiempo, a la preparacién inmediata de la
homilia que es «un arte en el que hay que ejercitarse» (VD 60). En un en-
cuentro con seminaristas del Seminario Mayor de Roma, el papa Ratzinger les
dio algunos consejos muy concretos, entre ellos, comenzar la preparacion de
la homilia dominical el lunes «porque si se comienza el sibado es demasiado
tarde». Asi da tiempo para un proceso que, en ocasiones, permite que, de
las lecturas del domingo siguiente, «que tal vez parecen inaccesibles, como las
piedras de Massd y Meribd, ante las cuales Moisés dice: “Pero, ;cémo puede

0 Thid.
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brotar agua de estas piedras?”, pueda fluir a lo largo de la semana el agua de

la comprension y de la expresion» .

Yo tengo una receta bastante sencilla: combinar la preparacién de la
homilia dominical con la meditacién personal, para lograr que estas pa-
labras no sélo estén dirigidas a los demis, sino que realmente sean pala-
bras dichas por el Sefior a mi mismo, y maduradas en una conversacién
personal con el Sefior. [...]

Dejemos que el corazén digiera estas lecturas. En el subconsciente
las palabras trabajan y cada dia vuelven un poco. Obviamente, también
hay que consultar libros, si es posible. Con este trabajo interior, dia tras
dia, se ve c6mo poco a poco va madurando una respuesta, poco a poco se
abre esta palabra, se convierte en palabra para mi. Y dado que soy un con-
tempordneo, también se convierte en palabra para los demds. Luego pue-
do comenzar a traducir lo que veo en mi lenguaje teol6gico al lenguaje
de los demas; sin embargo, el pensamiento fundamental es el mismo para
los demds y para mi.

Asi se puede tener un encuentro permanente, silencioso, con la Pa-
labra, que no requiere mucho tiempo, tiempo que tal vez no tenemos.
Pero reservadle un poco de tiempo: asi no sélo madura una homilia para
el domingo, para los demds, sino que también nuestro propio corazén es
tocado por la palabra del Sefnor. Permanezcamos en contacto también en
una situacién donde tal vez disponemos de poco tiempo .

L.AS HOMILIAS DE RATZINGER/BENEDICTO XVI

«Las homilias son lo que de manera mds genuina sale de la mente del

papa Benedicto. Las escribe casi completamente de su pufio y letra, a veces las
improvisa. Pero sobre todo imprime en ellas ese trazo inconfundible que dis-
tingue las homilias de cualquier otro momento de su magisterio: su ser parte
de una accidn litdrgica, mas adn, ser ellas mismas liturgia»".

708

Encuentro de Su Santidad Benedicto XVI con los seminaristas (17-11-2007) (https://www.vatican.va/
content/benedict-xvi/es/speeches/2007/february/documents/hf_ben-xvi_spe_20070217_semi-
nario-romano.html).

Ibid.

MAGISTER, S., «Prefazione», en BENEDETTO X VI, Omelie. L'anno litiirgico narrato da Joseph Ra-
tzinger; papa, Milano: Libri Scheiwiller, 2008, 9.
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A lo largo de su vida, Ratzinger ha ejercido de manera continua el mi-
nisterio de la palabra como predicador. Un repaso a sus obras completas pu-
blicadas hasta la fecha muestra que el tomo 14 que comprende 3 volimenes
con un total de mds de 2.100 paginas, estd dedicado a la predicacion™. A ello
hay que afadir las mas de 100 homilias que se contienen en el resto de los vo-
lamenes publicados hasta la fecha”. No fue, por tanto, la predicacion algo es-
poradico, como sucede con otros te6logos relevantes de quienes es prictica-
mente desconocida su produccién homilética, sino una actividad pastoral que
completaba la otra actividad pastoral que es la dedicacion a la teologia, con el
resultado de un enriquecimiento de ambas.

El ejercicio simultineo de la teologia y de la predicaciéon y su mutuo nu-
trirse ha dejado su impronta en los dos “ministerios” de la palabra de Ratzinger.
Asi se entiende el enorme atractivo que los sermones y homilias del te6logo ale-
man han ejercido y siguen ejerciendo sobre los oyentes o lectores. La percep-
cién de la densidad del mensaje que ilumina la mente y actda sobre el corazén
no es el resultado de haber embutido argumentacion teoldgica en las homilias,
sino que es como un destilado, asimilable por todos, que brota de la profunda
comprension teolégica que la sustenta. De esa manera, el te6logo alemdn intro-
duce a los oyentes de forma natural en el misterio de Dios trino, en el cristo-
centrismo de la fe y de la existencia, en la vida de la Iglesia, en la Palabra de Dios
y en su capacidad transformadora de la actualidad de las personas y del mundo.

Una cuestién del maximo interés es el estudio de los rasgos caracteristi-
cos del corpus homilético de Ratzinger. Con toda seguridad, hay ahi un tema
de investigacién ambicioso y de enorme provecho. Baste aqui con apuntar so-
lamente a tres de esos rasgos —no los mas importantes, sin duda— que son un
cierto sello de autenticidad ratzingeriana. Se puede aventurar que estos rasgos
son importantes también para detectar el sello personal del autor en las ho-
milfas de Benedicto XVI: todas sus homilias son del Papa, evidentemente,
pero en algunas es posible apreciar de manera particular el estilo personal de
J. Ratzinger/Benedicto XVI.

El primer rasgo es el recurso a preguntas que se plantea el predicador, re-
presentando en muchos casos a la comunidad a la que se dirige. No es un rasgo
universal, y son muchas las homilias en las que la exposicién del predicador es

' Foseph Ratzinger Gesammelte Schriften, 14, 1-3: Predigten. Homilien-Ansprachen-Meditationen, Her-

_ der: Freiburg, 2019.

15 Ta relacién se encuentra en RATZINGER, J., Predigten. Homilien-Ansprachen-Meditationen, 14/3,
2143-2152.
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directamente propositiva, sin recurrir a preguntas, pero si que es muy frecuen-
te; en todo caso, el modo y el tipo de esas preguntas representa una caracteris-
tica original del futuro Papa. Esas preguntas son las que cualquier oyente podria
hacerse en relacion con el motivo de la celebracién o con algin aspecto central
de la propia existencia. El efecto que tienen es que establecen ficilmente la co-
nexién entre el predicador y el oyente, que ve en aquel la capacidad de ponerse
en su lugar y por tanto de participar en una misma comunidad de sentido.

Un ejemplo de lo que se viene diciendo se encuentra en la primera ho-
milfa, la que abre el volumen primero de los tres dedicados a las homilias en
las obras completas. Corresponde a la liturgia del primer domingo de advien-
to de 1950 (3 de diciembre), y era por tanto una de las primeras homilias que
predicaba como didcono'’. Comienza de la siguiente manera:

Probablemente todos nos hemos encontrado con la pregunta: :qué
significa realmente lo que celebramos en el adviento, en este tiempo de
espera del nacimiento de Cristo que sucedié hace mucho tiempo, tiem-
po de espera de la redencién, que se hizo realidad en un tiempo pretéri-
to? ¢Estamos realmente redimidos? :Ha sido redimido este mundo del
que encontramos palpablemente en la calle su estado no redimido? No-
sotros mismos, que tenemos tan clara conciencia de nuestra pecaminosi-
dad, ;estamos realmente redimidos? .

Las preguntas que se plantea Ratzinger son siempre incisivas, y se nutren
de la Palabra de Dios y de nuestro modo de recibirla, y nacen con frecuencia
de los pliegues de la experiencia personal al acoger en la fe los misterios, que
se sitdan en la actualidad en la que esa palabra resuena'®.

El segundo rasgo que se puede observar en las homilias de Ratzinger es el
recurso al contraste, e incluso a la paradoja. Ordinariamente consiste en plan-
tear la ensefianza revelada sobre algin aspecto central de la fe y de la vida, y
confrontarlo con la reaccién humana espontinea ante la misma situacion.

Habia recibido el diaconado hacfa poco mis de un mes, el 29 de octubre de 1950.

RATZINGER, ]., Predigten. Homilien-Ansprachen-Meditationen, 47. «Se conservan borradores de
homilias que el didcono Ratzinger preparaba ad verbum en las que ya se aprecia la brillantez
de las posteriores como profesor, obispo, cardenal y prefecto» (VODERHOLZER, R., «Prélogo»,
en RATZINGER, J., Predigten. Homilien-Ansprachen-Meditationen, 38).

«Siempre supo poner en palabras no solo los contenidos de la fe sino también de manera conci-
sa las cuestiones y dificultades de la fe en el contexto especifico de la época» (VODERHOLZER, R.,
«Vorwort», 38). En las homilfas crismales a que nos referiremos mds adelante, el rasgo de las
preguntas aparece especialmente en las homilias de 2006, 2009, 2011 y 2012.

16

17
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Ejemplos de ello pueden ser la idea humana de poder, tan distinta del poder
de Dios revelado en la cruz de Cristo. O el contraste entre la tendencia a en-
riquecerse con el cuidado del propio yo y la verdadera riqueza que tiene lugar
en el don de si mismo. Un ejemplo concreto, que encontramos en una de las
homilias de Pentling, pone de manifiesto este segundo rasgo.

El 27 de agosto de 1989, el cardenal Ratzinger predicé la homilia corres-
pondiente al domingo 21 del tiempo ordinario en Pentling, y en la homilia co-
ment6 el evangelio correspondiente, del ciclo C, en el que aparece la pregun-
ta que alguien hace a Jests: «Sefior, ¢son pocos los que se salvan?». Hoy,
comenta el cardenal, le plantearfamos al Sefior la pregunta a la inversa: «¢No
es cierto que tienes que salvar a todos? (...) De lo contrario no podriamos se-
guir viéndote como Dios, y ni mucho menos creer en tu amor»". De ese
modo, ya queda planteado el contraste entre la visiéon humana de un Dios bon-
dadoso que no puede permitir que nadie se pierda, aunque para ello sea preci-
so que el bien y el mal no importen demasiado, y la posible respuesta de Jests
que se opondria a lo anterior. La consecuencia es que «Dios no tiene nada que
decir; después de todo, €l es bueno. Su amor le obliga. En resumen, ha dejado
de ser Dios, asi que podremos decidir como queremos llevar nuestra vida» .
La respuesta de Jests, sigue Ratzinger, es que no deja que la pregunta se plan-
tee de ese modo. «No da respuesta a cudl serd el destino de los demds, el de los
otros aqui y ahora, ayer y mafiana... sino que habla directamente con quien le
ha preguntado y le dice lo que ¢l debe hacer para salvarse»*'.

Finalmente, el tercer rasgo es la presencia de expresiones de didlogo yo-ti
o yo-vosotros en las que predomina la forma exhortativa en que Dios se diri-
ge a nosotros, asi como la respuesta confiada del oyente. Un ejemplo es el si-
guiente texto de una homilfa pronunciada el 15 de agosto de 1999, solemni-
dad de la Asuncién de la Virgen Maria. El cardenal Ratzinger pone en boca de
Maria la siguiente invitacién:

Nos dice: {Haz como yo! ;Abrete a El! Hazle sitio en tu vida. No
creas que necesitas todo ese espacio para ti. No te llenes de tantas cosas
que crees importantes y que, finalmente, no lo son y que solo dejan un
rastro de frustracién. Hazle sitio a El en tu tiempo, en tu corazén, en tu
voluntad y en tu actividad. Déjale entrar, déjale encontrar en ti un lugar

19 RATZINGER, J./BENEDICTO XVI, Las homilias de Pentling, Madrid: Cristiandad, 2017, 67-68.
2 Ibid., 68.
' Ibid.
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de forma que Dios tenga un poquito de hogar, de espacio en este mundo
—en un mundo que se cree tan lleno de todo—, déjale tratarnos en el ca-
mino, donde ya nos estd ofreciendo espacio y nos estd liberando. Hazlo
como yo, dice Marfa. Abrete a El. Déjale entrar en ti*.

En una ordenacion diaconal, en 1982, Ratzinger exhortaba a los candi-
datos a vivir el celibato con plenitud de sentido y fruto, no como renuncia o
negacién. Y ponia en boca de los ordenandos esta respuesta:

Si, Sefior, td me necesitas, td me atrapas para que yo dé testimonio
i, ue tu eres u za que sosti i vida, qu i proc
de ti, de que ti eres una fuerza que sostiene mi vida, que de ti procede el
gran contagio de la vida, su novedad, su pureza®.

La forma inmediata de dirigirse Dios al que escucha y la correspondien-
te respuesta del hombre apuntan sin mediaciones, directamente, al centro de
comprension y de decision de las personas, alli donde se dilucida la orienta-
ci6én de cada uno ante desafios concretos de la gracia.

LLAS HOMILIAS CRISMALES DE BENEDICTO XVI

EI 19 de abril de 2005, Joseph Ratzinger fue elegido sucesor de Juan Pa-
blo I como Romano Pontifice. El dia 24 de abril pronuncié su primera ho-
milia en la celebracién del inicio del pontificado, y con ella comenz6 el fun-
damental ministerio de la predicacién del nuevo papa, Benedicto XVI. Es
importante sefialar que, durante los afios de su pontificado, las homilias han
sido el medio fundamental a través del cual el autor de numerosas obras teo-
légicas ha seguido expresando su comprensién del misterio cristiano, no ya
como simple te6logo, sino como pastor y liturgo supremo. Ha pronunciado
discursos importantes (Ratisbona, Sapienza, Paris, a la Curia, etc.), y ademds
ha concedido entrevistas publicadas como libros, e incluso ha escrito los tres
volimenes de su fesiis de Nazaret*. Pero la actividad habitual del papa Ratzin-
ger, como autor, han sido sus homilias, esas que con la cadencia temporal de
la liturgia ha dejado como expresion de su saber teoldgico, de su capacidad co-
municativa y de su celo pastoral.

2 RATZINGER, J./BENEDICTO XVI, Las homilias de Pentling, 118.

2 RATZINGER, ]./BENEDICTO XV, Enseiiar y aprender el amor de Dios, Madrid: BAC, 2016, 151.

** RATZINGER, J./BENEDICTO XVI, Jesiis de Nazaret, 1. Desde el bautismo a la transfiguracion, Madrid:
La Esfera de los libros, 2007; Tesiis de Nazaret, I1. Desde la entrada en Jerusalén. hasta la resurrec-
cion, Madrid: Encuentro, 2011; La infancia de Fesiis, Barcelona: Planeta, 2012.
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En lo que sigue, se consideran las siete homilfas pronunciadas por Bene-
dicto XVI en las misas crismales que celebr6 entre 2006 y 2012. Con ello se
pretende ofrecer solamente una “cata” de lo que constituye sin género de duda
un arsenal de liturgia y de teologia.

Las siete homilias tienen unos destinatarios concretos, los sacerdotes que
en la misa crismal renuevan, junto al obispo, las promesas sacerdotales y parti-
cipan en la bendicion de los 6leos de los enfermos y catecimenos y en la con-
sagracion del crisma. Los temas de esas homilias son, por tanto, temas que co-
nectan directamente con el sacramento del orden y con la vida de los sacerdotes:
centralidad de Ciristo en la existencia sacerdotal, la oracion, la eucaristia, la con-
sagracién y mision de los presbiteros, el servicio, la obediencia, el celo por las
almas, etc. Las reflexiones teolégicas y espirituales se van desprendiendo al hilo
de los signos y de las palabras de la liturgia de la ordenacién sacerdotal y de la
misa crismal. Su contenido son temas esperables porque van al nicleo del mi-
nisterio ordenado, pero el modo de abordarlos que tiene Benedicto siempre de-
para sorpresas por la originalidad y frescura con que desentrafia su contenido.
La sorpresa se da también porque Benedicto incluye también otras cuestiones
como, por ejemplo, la amistad y la alegria® que, sin ser ajenas a la vida sacer-
dotal, no entraban ordinariamente en el catilogo de temas “sacerdotales”. Al
tratar de todas estas cuestiones de manera atrayente y con amable profundidad,
se hace mas patente el didlogo con la experiencia humana de quien vive esas rea-
lidades que resultan atractivas y comprometedoras.

Un elemento de primer orden en las homilias que comentamos son los
signos litargicos. En una homilia de 1977, el futuro Papa ya habia dicho: «La
liturgia de la Iglesia dice lo que es propiamente el sacerdocio, sobre todo me-
diante gestos, haciéndonos asi conscientes de que en €l hay algo inalcanzable
que nuestras palabras nunca pueden agotar»*. Esta observacion de Ratzinger
proporciona un marco permanente de la predicacion del entonces arzobispo
de Munich y posteriormente romano pontifice”. En las misas crismales cele-

De ellas ha tratado en las homilias crismales de 2007 y 2010.

RATZINGER, J./BENEDICTO XVI, Enseiiar y aprender el amor de Dios, 50.

P. Blanco cita el testimonio de E. Gruber, un alumno de Ratzinger en Frisinga, que evocaba el
lejano 1954: «Lo destacable y novedoso de su discurso —recordaba— era la fascinante comuni-
cacién que lograba expresar por medio de imdgenes, signos y simbolos, mejor que a través de
definiciones racionales. El pensamiento meditativo, reflexivo —inteligencia emocional- era la fuer-
za a través de la cual podia cautivar a sus oyentes, a la vez que su talento intelectual se unfa al don
de la palabra y suscitaba la mds alta admiracién» (BLANCO, P, «Introduccién», en RATZINGER, J./
BENEDICTO XV, Las bomilias de Pentling, 12).
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bradas por Benedicto X VI los signos de que se sirvié fueron la imposicién y la
uncién de manos (2000), las vestiduras sagradas (2007), estar de pie en la pre-
sencia de Dios (2008), los elementos de la creacién: agua, pan de trigo, vino,
aceite de oliva (2010 y 2011)*.

Los gestos tienen que ver, naturalmente, con los sentidos. Peri ha habla-
do de las “palabras no verbales”, de un “hablar visual” por medio de simbolos,
metaforas, narraciones, etc.” En la liturgia de la Iglesia, afirma Benedicto, el
cuerpo participa en la oracion; el cuerpo, con «sus gestos y ademanes, tiene
que estar orientado hacia el Sefior, tiene que ser expresién de nuestra entrega
al Sefior»*. Por eso, no resulta extrafio que «en el centro de la liturgia de la
ordenacién sacerdotal, enmudezcan las palabras y hablen los gestos»*'.

Nos referimos a continuacién a dos signos del rito de ordenacién que
aparecian frecuentemente en estas homilias de J. Ratzinger, antes y después
de su eleccién como sucesor de san Juan Pablo II, y que Benedicto XVI ha
desentraiiado sobre todo en dos homilias crismales: la imposicién y uncién de
manos (2006) y el revestirse con los ornamentos sagrados (2007).

Las manos. Imposicion y uncion

El gesto clave, sacramental, en la ordenacién sacerdotal es la imposicién
de manos del obispo sobre la cabeza del candidato, a la que sigue, aunque con
un sentido distinto, la imposicion de las manos de los presbiteros presentes en
la celebracion. Posteriormente, el obispo unge con el santo crisma las manos
del ya ordenado sacerdote.

El significado de las manos ha sido objeto de un profundo desarrollo teo-
légico y espiritual por parte de Benedicto XVI. Hay una correlacién, pero no
identificacion entre la imposicién de manos de ozro sobre la cabeza del orde-

% En 2009 la homilia no parti6 estrictamente de un signo, sino que giré en torno a las palabras de

Jestis «consdgralos en la verdad> (Jn 17,17), que le sirvieron para hablar de la consagracion del
sacerdote y exhortar a los concelebrantes a «cumplir dfa tras dia este gran “si” en los muchos pe-
quefios “si”». Las promesas sacerdotales y el animarum zelus sirvieron al Papa para invitar a los
sacerdotes a una entrega generosa al ministerio.

2 PRI, V., La homilia, Salamanca: Sigueme, 2013, 43-44.

30 RATZINGER, J./BENEDICTO XVI, Enseiiar y aprender el amor de Dios, 50. «Como predicador, sa-
bri alternar los conceptos con los simbolos, las palabras con las imagenes, el lenguaje racional
con el poético y emocional. Ademds, la reflexién de Ratzinger sobre la liturgia pone en primer
lugar las bases para que tal predicacién refleje la voz de Cristo en la Iglesia» (BLANCO, P., «El
pensamiento teolégico de Joseph Ratzinger», Scripta Theologica 44 [2012] 299).

31 RATZINGER, J./BENEDICTO XV, Enseiiar y aprender el amor de Dios, 50.
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nando y la uncién de sus propias manos. En el primer caso, se es receptor,
mientras que en el segundo a las propias manos se les da un sentido nuevo; se
trata, sin embargo, en ambos casos de las manos que son un elemento funda-
mental a través de las cuales se expresa lo especificamente humano.

Las manos son, junto con el rostro, los transmisores mds evidentes hacia
afuera del mundo interior de las personas. «Las manos del hombre, decia en
1977 Ratzinger, expresan su humanidad»*. En efecto, manos y rostro ex-
presan la intimidad, lo que el hombre lleva dentro: la disposicién alegre, vic-
toriosa, decidida; o al revés, el enfado, la ira y la tristeza. Con las manos
sostenemos 0 empujamos, agarramos o soltamos, acogemos o rechazamos,
ofrecemos y damos o nos aduefiamos de algo. Con las manos aprobamos, pe-
leamos u ofrecemos la paz, pedimos, damos, recibimos, expresamos vivencias,
cuidamos, trabajamos, servimos, construimos artefactos, creamos belleza ar-
tistica o la destruimos. Benedicto X VI se ha referido concretamente a cémo la
mano del hombre «es el instrumento de su accidn, es el simbolo de su capaci-
dad de afrontar el mundo, de “dominarlo”»*. Y anteriormente habia recor-
dado que con el trabajo de sus manos el hombre ha cambiado el mundo, y
«con la actividad artistica de sus manos ha grabado en la piedra los rasgos del
espiritu»**. En las palabras de Benedicto XVI se subraya la relacion de las ma-
nos con la accién y con la libertad. De esa forma, se refiere a algo que evoca
en toda persona ideas y sentimientos que apelan a un nivel profundo de auto-
comprension, de experiencia y de relacién.

En la imposicion de manos, son las manos del mismo Cristo —«el techo de
sus manos protectoras»*’— las que entran en contacto con la cabeza y con toda
la persona del hombre del que toman posesion y al mismo tiempo le ofrecen
proteccién. En un bello pasaje de la homilia de la misa crismal de 2006, Be-
nedicto XVI decia:

En el centro estd el gesto antiquisimo de la imposicién de las ma-
nos, con el que Jesucristo tomé posesion de mi, diciéndome: «Td me
perteneces». Pero con ese gesto también me dijo: « T estds bajo la pro-
teccién de mis manos. T estds bajo la proteccién de mi corazén. Td

2 Ibid., 51.

3% BENEDICTO XVI, Homilia crismal (13 de abril 2006).

RATZINGER, J./BENEDICTO X VI, Enseiiar y aprender el amor de Dios, 52.

RATZINGER, J./BENEDICTO XVI, Enseiiar 'y aprender el amor de Dios, 211: «(...) el techo de sus ma-
nos protectoras que estd sobre nosotros; simbolo de esa mano que se puso sobre nosotros y nos
dijo: ;Yo he puesto mi mano sobre ti, td eres mio!».
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quedas custodiado en el hueco de mis manos y precisamente asi te en-
cuentras dentro de la inmensidad de mi amor. Permanece en el hueco de
mis manos y dame las tuyas»*.

La imposiciéon de manos es, asimismo, signo de la consagracion del sacer-
dote: «es un paso de propiedad, un ser sacado del mundo y entregado a
Dios»". Pero esta entrega no es una segregacion, sino mas bien un “ser pues-
to” para representar y servir a todos: «El sacerdote es sustraido a los lazos
mundanos y entregado a Dios, y precisamente asi, a partir de Dios, debe que-
dar disponible para los otros, para todos»** (ejemplo de paradoja). Con el ges-
to de la imposicion de manos, el Sefior quiere que, en el mundo, las nuestras
ya no sean instrumentos para tomar posesion de las cosas, de los hombres, del
mundo para nosotros, sino que se pongan al servicio de su amor. «Quiere que
sean instrumentos para servir y, por tanto, expresion de la mision de toda la
persona que se hace garante de él y lo lleva a los hombres» *.

El complemento gestual de la imposicién de manos es la uncion de las
manos del que acaba de ser ordenado. La uncién de las manos expresa ade-
cuadamente la nueva dedicacion de la persona ordenada, y es fruto de la im-
posicién/consagracion que la ha precedido. La uncién es signo del Espiritu
Santo que consagra las manos del sacerdote “al ungido Jesucristo”, de quien,
en adelante, serdn las manos que €l tiene en este mundo*. Ya no serdn «ins-
trumentos para tomar las cosas, los hombres, el mundo para nosotros, para
tomar posesion de él», sino para transmitir su toque divino, poniéndose al

36 BENEDICTO XVI, Homilia crismal (13 de abril 2006). Ya en 1977 decia: «Esta cabeza, con sus sen-

tidos, con la reciproca implicacién de sentido y espiritu, es el objeto de la imposicién de manos.

El gesto es en primer lugar el de una toma de posesion. Aquello debe pertenecer al Sefor. El

sentr, el ofr, el ver, el hablar es algo que debe estar a disposicién del Sefior. Es un gesto de pro-

teccién, como un tejado de oracién que se coloca encima de vosotros. Y un gesto de apertura,
como una especie de antena, que se orienta hacia el espiritu de Dios, que penetra el tejado de la
oracién» (RATZINGER, J./BENEDICTO XVI, Ensefiary aprender el amor de Dios, 51). «Los hombres

viven en una hondura protectora y cobijadora, de su pobre y humilde servicio» (RATZINGER, J.,

Servidor de vuestra alegria, Barcelona: Herder, 1989, 19).

BeNEDICTO X VI, Homilia crismal 2009.

3 Ibid.

3 BeNEDICTO XV, Homilia crismal 2006.

* RATZINGER, ]./BENEDICTO XVI, Enseiiar y aprender el amor de Dios, 52. «De instrumentos para
agarrar y golpear, con los cuales nos queremos apropiar del mundo y ejercer nuestro poder so-
bre él, deben convertirse en manos de oracién, manos que bendicen. Y asi se expresa en este sig-
no de la unci6én de las manos todo lo que propiamente significa el sacerdocio: deben llevar el
cuerpo del Sefior, anunciar la absolucién, conducir a los hombres a la adoracién y ser ellas mis-
mas orantes, y ellas deben bendecir>.

37

716 SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 56 / 2024



LAS HOMILIAS DE BENEDICTO XVI

servicio de su amor. «Quiere que sean instrumentos para servir y, por tanto,
expresion de la mision de toda la persona que se hace garante de €l y lo lle-
va a los hombres», y por ello «un signo de su capacidad de donar, de la crea-
tividad para modelar el mundo con amor»*. La uncién de las manos sacer-
dotales «significa también el encargo de llevar la misericordia de Dios a los
hombres» *.

Benedicto XVI ha comentado en diversos lugares las palabras del ver-
siculo 8 del salmo 45: «Has amado la justicia y odiado la impiedad: por eso el
Sefior, tu Dios, te ha ungido con aceite de jubilo entre todos tus compafieros»
(v. 8). «Los Padres, afirma, no tenian ninguna duda al respecto: el aceite de ji-
bilo es el mismo Espiritu Santo, que fue derramado sobre Jesucristo. El Espi-
ritu Santo es el jubilo que procede de Dios»*, el don del Amor, que nos da
alegria de vivir. El gozo en Cristo proporciona alegria y nos hace capaces de
ser, con palabras de san Pablo, «servidores de vuestra alegria» (cfr.
2 Cor 1,24). Incluye la diversion, pero no se reduce a ella. «La diversion, en
su justa medida —decia en 2010—, es ciertamente buena y agradable. Es algo
bueno poder reir. Pero la diversion no lo es todo. El gozo que Cristo nos da
es distinto». Es un gozo que puede ir unido a la capacidad de sufrir y, al mis-
mo tiempo, de «permanecer interiormente gozosos en el sufrimiento. Nos da
la capacidad de compartir el sufrimiento ajeno, haciendo asi perceptible, en la
mutua disponibilidad, la luz y la bondad de Dios»*.

Las manos ungidas del sacerdote serin manos que bendicen: «deben lle-
var el cuerpo del Sefor, anunciar la absolucién, conducir a los hombres a la
adoracion y ser ellas mismas orantes, y ellas deben bendecir>*. Y asi se ex-
presa en este signo de la uncién de las manos todo lo que propiamente signi-
fica el sacerdocio.

En resumen, a través del gesto de imposicion de manos se realiza la ac-
ci6én transformadora del hombre que queda identificado con Cristo (consa-
gracién) y la destinacién a la misién de servicio que caracteriza al sacerdote
(uncién que cambia la finalidad de las mismas manos). A esa transformacion y
misién, se une la seguridad que la mano fuerte de Dios ofrece a la debilidad
humana.

BeNEDICTO X VI, Homilia crismal 2006.

2 BENEDICTO XV, Homilia crismal 2010.

B Ibid.

* Ibid.

RATZINGER ]./BENEDICTO XV, Enseiiar y aprender el amor de Dios, 52.
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Al levantarse la tempestad, ;como podiamos atravesar las aguas fra-
gorosas y espumantes del siglo y del milenio pasados? Pero entonces mi-
ramos hacia €l... y €l nos aferré la mano y nos dio un nuevo “peso espe-
cifico”: la ligereza que deriva de la fe y que nos impulsa hacia arriba. Y
luego, nos da la mano que sostiene y lleva. El nos sostiene. Volvamos a
fijar nuestra mirada en €l y extendamos las manos hacia él*.

Quizds en algin momento entr6 el temor o la duda, pero entonces «él,
con gran bondad, nos tomé de la mano, nos atrajo hacia si y nos dijo: “No te-
mas. Yo estoy contigo. No te abandono. Y ti no me abandones a mi”»*.

Las vestiduras sacerdotales

Benedicto XVI comenzé su homilia de la misa crismal de 2007 mirando
a Cristo que «se despoj6 de su rango y tomo la condicién de esclavo» (Fil 2,6).
"Toma pie de ese texto paulino para un desarrollo teol6gico-espiritual de la in-
corporacion e identificacién con Cristo apoyado en el significado de las vesti-
duras.

Desde el relato del Génesis (3,21), los vestidos han ido incorporando
significados diversos, todos ellos relacionados con los sentidos. Después de
los ropajes rasticos hechos con hojas de higuera para cubrir la desnudez
(Gn 3,7), la proteccion del cuerpo de cara al tiempo atmosférico y la protec-
ci6én de la intimidad corporal han sido la razén de ser del vestido. Progresi-
vamente el vestido ha ido adquiriendo otros significados: de adorno, de ri-
queza, de representacion social. En el teatro, los actores no se visten, sino que
se revisten de los trajes que caracterizan al personaje que representan. Hay
una norma social segun la cual nadie puede utilizar un atuendo que no le per-
tenezca por su condicién personal y representativa. A la vez, el acceso a una
categoria superior determinada va ordinariamente acompafiada por una mo-
dificacion en la vestimenta que, por esta razon, tiene una funcién socialmen-
te expresiva. De esta manera, el vestido es un signo patente de la identidad de
la persona:

«Cristo —afirma Benedicto— se ha puesto nuestros vestidos: el dolor y la
alegria de ser hombre, el hambre, la sed, el cansancio, las esperanzas y las des-
ilusiones, el miedo a la muerte, todas nuestras angustias hasta la muerte. Y

* BENEDICTO XVI, Homilia crismal 2006.
Y Ibid.
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nos ha dado sus “vestidos”»*. A partir de ahi, el Papa se sirve de los vestidos
como simbolo de la nueva condicién de los bautizados: «Todos los bautiza-
dos en Cristo os habéis revestido de Cristo» (Gal 3,27). Revestirnos de Cris-
to significa que «€l nos da sus vestidos, que no son algo externo. Significa que
entramos en una comunion existencial con él, que su ser y el nuestro conflu-
yen, se compenetran mutuamente» *.

San Pablo utilizé el simbolo del vestido para referirse al bautismo. La
teologfa del bautismo expresada en el revestirse de Cristo, del hombre nuevo,
y despojarse del hombre viejo (cfr. Ef 4,22-23) se repite, afirma Benedicto, de
modo nuevo y con nueva insistencia en la ordenacion sacerdotal. «De la mis-
ma manera que en el bautismo se produce un “intercambio de vestidos”, un
intercambio de destinos, una nueva comunion existencial con Cristo, asi tam-
bién en el sacerdocio se da un intercambio: en la administracion de los sacra-
mentos el sacerdote acta y habla ya in persona Christi»*°.

La nueva realidad del sacerdote que existe y actda in persona Christi es lo
que se hace visible y palpable a través de los vestidos nuevos que son los orna-
mentos litirgicos. El revestirse con las vestiduras litirgicas es un gesto exter-
no que «quiere poner de manifiesto el acontecimiento interior y la tarea que
de €l deriva: revestirnos de Cristo, entregarnos a €l como €l se entreg6 a no-
sotros». Por esa razon, revestirse con los ornamentos «debe ser algo mds que
un hecho externo; implica renovar el “si” de nuestra misién, el “ya no soy yo”
del bautismo que la ordenacién sacerdotal de modo nuevo nos da y a la vez
nos pide» .

Unos afios antes, en 1993, el cardenal Ratzinger habia celebrado una or-
denacion sacerdotal en la basilica de San Pablo Extramuros, y en la homilia se
refirié a los ornamentos litirgicos a los que dio una interpretacion diversa de
la homilia crismal de 2007, pero perfectamente complementaria. Comentan-
do el hecho de que el nuevo sacerdote no se reviste a si mismo, sino que es re-
vestido, afirmaba: «Nadie toma el sacerdocio por si mismo. Entonces se tra-
tarfa de su propia accién y en definitiva solo estaria €l, lo que él pudiera dar
con su pobre yo. Tengo que ser revestido. Tengo que ser tomado por €l para
que esté ahi a través de mi»*. Y afiadia:

BeNEDICTO X VI, Homilia crismal 2007.
49 7.
1bid.
0 Ibid.
U Ibid.
? RATZINGER, J./BENEDICTO XV1, Enseiiar y aprender el amor de Dios, 83.
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Asi, pues, el hecho de ser revestido significa precisamente la inmer-
sién de mi yo en él. «Desp6jame de mi mismo para darme a ti», yo me
entrego a ti para que a través de mi actdes e intervengas entre los hom-
bres. Ciertamente que este despojo, este sumergirse y desaparecer el yo
en €l y, por consiguiente, la entrega de la propia voluntad a disposicion
de la suya contradice profundamente nuestro sentimiento vital y, en mi
opinidn, el de todas las épocas. Pues lo que nosotros queremos es auto-
afirmar este yo, queremos realizarlo, ser los propietarios de nuestra vida
y, de ese modo, atraer en ella al mundo hacia nosotros y disfrutarlo, de-
jando asi una huella de nosotros mismos, de modo que este yo nuestro
permanezca y conserve sentido en el mundo *.

En la homilia de 2007, tras referirse a las vestiduras sacerdotales en ge-
neral, Benedicto comenta cada uno de los ornamentos sacerdotales (amito,
alba, estola, casulla) y su significado litirgico y espiritual. Asi, el amito invita
a la «disciplina de los sentidos y del pensamiento, necesaria para una digna ce-
lebracion de la santa misa». En cuanto el alba y la estola evocan el vestido fes-
tivo que el padre dio al hijo prédigo al volver a casa andrajoso y sucio. «Cuan-
do nos disponemos a celebrar la liturgia para actuar en la persona de Cristo,
todos caemos en la cuenta de cudn lejos estamos de €l, de cudnta suciedad hay
en nuestra vida. S6lo él puede darnos un traje de fiesta, hacernos dignos de
presidir su mesa, de estar a su servicio». La casulla, finalmente, evoca el yugo
del Sefior que se impone a los sacerdotes. «Llevar el yugo del Sefior significa
ante todo aprender de él. Estar siempre dispuestos a seguir su ejemplo. De €l
debemos aprender la mansedumbre y la humildad, la humildad de Dios que se
manifiesta al hacerse hombre»*.

Las vestiduras sagradas, en todo caso, deben ser signo de la actitud inte-
rior de “el vestido del amor”, con expresion de san Gregorio Magno que cita
Benedicto XVI*.

CONCLUSION

Termina aqui el examen —un primer andlisis— de la produccién homiléti-
ca de Benedicto XVI. Seria prematuro sacar conclusiones firmes de lo que,

3 Ibid.
* BENEDICTO XVI, Homilia crismal 2007.
3 Ibid.
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para llegar a ellas, precisa de un detenido trabajo ulterior. Hay, sin embargo,
en las homilias del papa Ratzinger algo que se percibe casi de inmediato: una
estrecha relacion entre la verdad y la belleza. Y cuando la verdad y la belleza
del misterio cristiano aparecen unidas adquieren una impresionante fuerza
transformadora de las personas. Pocas ocasiones son tan inmediatas y propicias
para que el encuentro entre estas dos grandisimas damas tenga lugar que cuan-
do alguien sabe presentarlas en un juego perfecto de contemplacién, amor,
gozo y compromiso. Benedicto XVTI lo logra, y su palabra permanecera.
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a reflexion de Ratzinger-Benedicto XVI sobre el ateismo contemporineo

es amplia y de gran profundidad. Se podria decir que la cuestion del ateis-

mo estuvo presente desde el inicio de su quehacer teolégico. Le preocu-
paba, de manera particular, las consecuencias de la ausencia de Dios para el ser
humano y la sociedad. Ademds, Joseph Ratzinger siempre buscé trazar puen-
tes entre la fe y la raz6n humana y, por eso, no tuvo miedo de enfrentarse a las
objeciones y dificultades que procedian del ambito de la razén y la ciencia.

De hecho, a lo largo de su vida mantuvo diversos didlogos con destaca-
dos pensadores ateos. Una buena manera de introducirnos en la comprensién
que tuvo Benedicto XVI del ateismo contemporineo es prestar atencion a es-
tos didlogos. En este articulo me centraré en los tres didlogos mas destacados.
Los dos primeros pertenecen a su etapa como Cardenal Prefecto de la Con-
gregacion de Doctrina de la fe. Tuvieron como interlocutores a Paolo Flores
d’Arcais (2000) y Jirgen Habermas (2004). El tercer didlogo es muy singular,
porque pertenece a su etapa de Papa emérito. En esta ocasién el interlocutor
fue Piergiorgio Odifreddi. El didlogo se desarrollé a lo largo de varios afios
(2013-2021) mediante una serie de encuentros y cartas, que han sido recogi-
das por Odifreddi en un volumen'.

1. EL DIALOGO DEL CARDENAL RATZINGER CON PAOLO FLORES D’ARCAIS

Comenzamos por el didlogo entre un destacado filésofo ateo italiano,
Paolo Flores d’Arcais, y el entonces cardenal Joseph Ratzinger, prefecto de la
Congregacion para la Doctrina de la fe. Flores d’Arcais era el director de “Mi-
cromega”, una revista de orientacion de izquierda dialéctica. Esta revista pre-
paraba un nimero dedicado a “Filosofia y religion”? y Flores d’Arcais pidi6 un
articulo a J. Ratzinger, que envié un escrito sobre “La verdad catdlica”’. Ines-

Ratzinger mantuvo también didlogos con otros pensadores ateos, como el historiador Ernesto
Galli della Loggia, con quien debati6 el 25 de octubre de 2004 en Roma, en un encuentro orga-
nizado por el Centro de Orientacién Politica. Se publicé una transcripcién del didlogo en “Il Fo-
glio” (27-28 de octubre de 2004). El tema del didlogo fueron las raices cristianas de Europa, las
pretensiones del laicismo y los desafios éticos que presentan los avances bioéticos. Con Marcello
Pera, catedrético de filosofia de la ciencia y entonces presidente del Senado italiano, publicé un
volumen titulado “Sin raices. Europa, relativismo, cristianismo, islam” (publicado originalmente
en 2004), que contiene una conferencia de cada uno de los dos interlocutores junto con una car-
ta que se dirigen.

MicroMega. Filosofia e religione 2/2000, 304.

Este escrito era un resumen de una conferencia que pronuncié en La Sorbona (27-XI-1999) y de
una larga entrevista publicada en el Frankfurter Allgemeine Zeitung.

woo
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peradamente, la revista vendi6 en dos meses mds de cien mil ejemplares. Esto
dio pie a que se organizara un didlogo entre Ratzinger y el director de la re-
vista, Paolo Flores d’Arcais. El tema del debate era la existencia de Dios y tuvo
lugar el 21 de septiembre de 2000 en el Teatro Quirino de Roma durante casi
tres horas. Moder6 el debate Gad Lener, judio de religion y entonces director
de la cadena de television RaiUno. La transcripcién del debate fue publicada
posteriormente en el afio 2005 por la revista “Micromega” y contamos con
ediciones en diversos idiomas*.

Conviene prestar atencién a los articulos que Flores d’Arcais y Ratzinger
publicaron en la revista, porque, en mi opinién, contienen verdaderamente la
clave de la discusion entre estos autores, que versa sobre la racionalidad de
la fe. La tesis principal que sostiene Flores d’Arcais en su escrito —titulado
“Ateismo y verdad”- es que la religién no tiene que ver con la verdad —cues-
ti6n que la religion elude— sino con el sentido. Para este autor, las grandes ob-
jeciones a la religion que present6 la Ilustracion —Kant, Hume- son definiti-
vas y no han encontrado respuesta por parte de los creyentes, como tampoco
el problema del mal, que convierte en absurda la creencia en un Dios bueno.
Sostiene Paolo Flores que la religion no responde a estas criticas y objeciones,
sino que sortea las preguntas y las descalifica. Por eso dice que “se ha expur-
gado el problema de la verdad a favor del problema del sentido
guiente, si la religién quiere mantener su pretension de verdad, tendrd que de-
mostrar las verdades que afirma. La carga de la prueba cae del lado del hombre
religioso. El problema es que la religién se presenta, sin pruebas, como la ver-
dad, lo que genera peligrosos fundamentalismos. En consecuencia, para Flo-
res d’Arcais no cabe didlogo con el no creyente sobre Dios o sobre el alma,
porque —desde un racionalismo extremo- considera evidente que no existen.
Para poder dialogar, el creyente debe reconocer el “ateismo de la razén” y “ab-
jurar de la racionalidad y de la verdad —de razén— de la fe misma”‘. Sélo en-
tonces serd posible un didlogo y un trabajo en comun sobre lo que llama “va-
lores del Evangelio”, que considera los unicos validos para nuestro tiempo.

La posicién de Ratzinger —editada con el titulo “La pretension de la ver-

5

. Por consi-

dad puesta en duda”- no puede ser mds contraria. Es conocido que una tesis
caracteristica del pensamiento de Ratzinger es que la fe cristiana vio, desde sus

* En castellano RATZINGER, J. y FLORES D’ARCAIS, P, s Dios existe?, Pozuelo de Alarcén: Espasa, 2008.
’ RATZINGER, .y FLORES D’ARCAS, P, s Dios existe?, 112.
¢ RATZINGER, J. y FLORES D’ARCAIS, P., ;Dios existe?, 131.
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inicios, un aliado en la filosofia, porque se presenté como algo racional. Rat-
zinger reivindica la pretension de verdad del cristianismo, frente a quien re-
duce sus contenidos a algo simbdlico o mitico. Si consideramos sus origenes,
advertimos que el cristianismo “tiene sus precursores y su preparacion interior
en el racionalismo filos6fico y no en las religiones”’. Anade Ratzinger: “la fe
cristiana no se basa en la poesia ni en la politica, esas dos grandes fuentes de
. El cristianismo no se presenta como
una religién entre otras religiones sino como el triunfo del conocimiento so-

g

la religion; se basa en el conocimiento

bre el mundo de las religiones. A esta relacion con la verdad se debe también
el poder de penetracién que tuvo el cristianismo. A ello afiade Ratzinger un
segundo motivo: la atraccién que supone el rigor moral del cristianismo, que
saca a la luz, desde la fe, lo que el hombre lleva inscrito en su corazén. Por eso,
“simplificando, podriamos decir que el cristianismo convencié por la unién de
la fe con la razén y por la orientacion de la actuacion hacia la caritas, a la ayu-
da a los que sufren”’. La pregunta pertinente es porqué hoy no convence esta
unién de fe, verdad (razén) y vida que propone el cristianismo. El problema
principal es la renuncia a la verdad como tal: todo son opiniones. En conse-
cuencia, el cristianismo refleja sélo un aspecto del rostro de un Dios que re-
sulta inabarcable. En esta postura ha influido la supresion de la metafisica, que
queda sustituida por la teoria de la evolucién, la cual no conoce ningtin Dios
ni ningun creador. Serfa por ello oportuno discutir sobre el alcance de la teo-
ria de la evolucién como filosofia primera y aclarar si todo lo real surgié del
azar y la necesidad (lo irracional) o si en el principio de todo estd la razén. “La
fe cristiana es, hoy como ayer, la opcién de la prioridad de la razén y lo racio-
nal” . Por eso, el cristianismo es un “racionalismo”. Ahora bien, junto a la pri-
macia del logos, el cristianismo sostiene también la primacia del amor, porque
el logos se ha revelado como amor: “el amor y la razén coinciden como ver-
daderos pilares fundamentales de lo real”'.

Conviene advertir que este escrito de Ratzinger se sitia en el contexto de
la Declaracién “Dominus Iesus” (6-VIII-2000), publicada un mes antes, en la
que se detecta esta fuerte preocupacion por la pérdida de la verdad y por el re-
lativismo en el contexto de las religiones, consideradas por la teologia plura-

RATZINGER, J. y FLORES D’ARCAIS, P., ;Dios existe?, 13.
RATZINGER, J. y FLORES D’ARCATS, P., ;Dios existe?, 13.
RATZINGER, J. y FLORES D’ARCAIS, P., ;Dios existe?, 17.
!0 RATZINGER, J. y FLORES D’ARCATS, P., s Dios existe?, 22.
" RATZINGER, J. y FLORES D’ARCATS, P., ;Dios existe?, 23.
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lista como caminos igualmente validos para acceder a un Dios que permane-
cerfa siempre oculto y desconocido.

Vayamos al debate entre los dos pensadores. La primera cuestiéon que se
plantea se refiere a la racionalidad de la fe. Ratzinger advierte que los creyen-
tes vivimos en un ambiente de crisis de religiosidad y, por ello, es importante
exponerse a las preguntas de los demds para mostrar que nuestra fe es razona-
ble. El Cardenal Ratzinger reitera la tesis de que el cristianismo nunca se en-
tendié como un absurdo y que el cristiano tiene que estar siempre dispuesto a
dar razén de sus convicciones. Durante los primeros siglos, los cristianos
“nunca se conectaron con las religiones”; consideraban que su religién era “la
continuacién y culminacién de las filosofias de la época” .

Por su parte, Flores d’Arcais responde de manera provocadora soste-
niendo que la religién es un absurdo para la razén y que, cuando se presenta
como el resumen y culminacién de la razén, corre el riesgo de imponerse in-
cluso con violencia. A diferencia del creyente, el ateo no desea convertir a na-
die. Ser ateo “significa simplemente considerar que todo se juega aqui, en
nuestra existencia, finita e incierta” . Ademds —subraya-— el cristianismo desde
el principio apel6 al absurdo, a la “locura de la cruz” y a una creencia irracio-
nal como la resurreccién de los muertos. La fe —dice— es un don y no tiene
nada que ver con la razén. Ademis, la fe no es necesaria en absoluto para dar
un sentido a la existencia. Se puede vivir sin la fe religiosa: “Yo creo que la
lucidez y la conciencia de la finitud, del desencanto, permite vivir con una
pasion y una responsabilidad aumentadas las vicisitudes cotidianas de nuestra
pequefa y unica vida” .

En este punto, se introduce la cuestion de por qué es necesario el didlo-
go entre creyentes y no creyentes y como realizarlo. Ratzinger explica que
existe un terreno comun para el didlogo con el no creyente: “puede haber con-
vicciones fundamentales sobre los valores que dan sentido a la vida y hacen po-
sible una convivencia digna en este mundo
la lucha contra la intolerancia y el fanatismo. También el compromiso a favor
de la dignidad del hombre, a favor de la libertad y de la generosidad hacia los
pobres. Para el creyente, esta moral no deriva del consenso, sino que procede
del “ser” mismo.

15

. El primero de estos valores es

> RATZINGER, J. y FLORES D’ARcAIs, P., ;Dios existe?, 36.
RATZINGER, J. y FLORES D’ARCAIS, P., ;Dios existe?, 30.
RATZINGER, J. y FLORES D’ARCAIS, P., ;Dios existe?, 40.
’ RATZINGER, J. y FLORES D’ARcAIS, P., ;Dios existe?, 40.
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Sobre este tema, Paolo Flores d’Arcais no profundiza. Se limita a soste-
ner que el dnico terreno comun son los “valores del Evangelio”, sobre todo
aquellos que critican la hipocresia y los que consideran un pecado la diferen-
cia en las riquezas. A partir de estos dos valores podria surgir un acuerdo.

En el debate surgi6 otra cuestién que es la relacion del cristianismo con
la Tlustracion. Ratzinger hace referencia a su conferencia en La Sorbona (27-
XI-1999) titulada “:Verdad del cristianismo?”, en la que sostuvo que el cris-
tianismo queria ser una Ilustracién. Por eso, no hay oposicién absoluta entre
cristianismo e Ilustracién, aunque si hay oposicién entre algunos rasgos de la
ilustraciéon moderna y la fe cristiana.

Por su parte, Paolo Flores argumenta polémicamente que todas las enci-
clicas y el magisterio de Juan Pablo II fueron una critica virulenta de la Ilus-
tracion. Ciertamente el papa Juan Pablo II realizé una fuerte critica al totali-
tarismo, pero no renuncié a un elemento fundamentalista, porque “quiere
imponer por ley, y por tanto a todos, incluso a los que no son creyentes, unas
convicciones morales que son solo de los creyentes”'*. Ratzinger le responde
que la critica de la civilizacion actual sigue siendo una critica necesaria, pues
vemos crecer un liberalismo sin limites, centrado en el yo, que empobrece el
alma. Hemos de reconocer que hay corrientes de pensamiento de las que pro-
vienen elementos negativos, que empujan a una pérdida de respeto al ser hu-
mano. Aqui apunta a otro valor comin, que pueden compartir creyentes y no
creyentes: ser autocriticos, es decir, reflexionar sobre los peligros de la posi-
cién propia. Respecto al caricter impositivo del cristianismo, dice que serfa
bueno no diagnosticar con prejuicios diciendo “los cristianos quieren impo-
nernos algo”, sino discutir antes qué es lo humano y qué es lo cristiano".

En este punto se abre un debate muy interesante sobre el concepto de na-
turaleza y de ley natural. Flores d’Arcais acusa al cristianismo de considerar
que sus verdades son al mismo tiempo verdades naturales. Critica la idea de
ley natural y de moral natural, que, en su opinién, conduce a posturas intole-
rantes porque considera irracional e inhumano a todo el que argumente en
contra. Afiade, ademds, la observacion de que histéricamente no existe una
sola norma compartida por todos los hombres.

!¢ RATZINGER, J. y FLORES D’ARCAIS, P, ¢ Dios existe?, 52. Este tema habia sido tratado por FLORES
D’Arcars, P, El Desafio Oscurantista. Etica y fe en la doctrina papal, Barcelona: Anagrama, 1994
(original: Einaudi, 1992).

7" Cfr. RATZINGER, J. y FLORES D’ARCATS, P., ;Dios existe?, 57.
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Ratzinger, por el contrario, afirma que existen valores que se sustraen al
parecer y arbitrio de las mayorias. El argumento “histérico” de Flores s6lo de-
muestra la falibilidad del ser humano. El fundamento de la inviolabilidad de
algunos derechos, en la tradicion catdlica no estd en la naturaleza considerada
en abstracto sino que reside en la creacién. Por influencia de la filosofia grie-
ga se introdujo la palabra “naturaleza” (physis), pero ésta no es concebida como
producto de una causalidad ciega, sino que lleva el sello del logos. En cual-
quier caso, reconoce que en la doctrina social de la Iglesia se ha abusado de la
referencia a la ley natural. Una segunda cuestion que debe afrontarse es como
identificar las cosas que son inviolables y deben ser protegidas.

Flores d’Arcais estd de acuerdo en que no bastan las mayorias para deci-

dir, pero “el problema es sobre qué cosas no pueden decidir las mayorias”**.

Al no reconocer una naturaleza del hombre, no puede admitir que existan
bl
unos derechos “humanos”; por eso —sostiene— todos los derechos son “civiles”.

No son consustanciales a la naturaleza del hombre: “son derechos civiles, es

decir, son una eleccion nuestra sobre la que fundar la convivencia”".

Ratzinger le responde mostrando la incoherencia de sostener que los de-

rechos inviolables son derechos “civiles”, pues “si son opciones nuestras, pue-

720

den cambiarse”?. De esta manera, pone en evidencia la contradiccién palma-

ria de Paolo Flores, que sostiene que no son decision de la mayoria, pero dice
al mismo tiempo que estos derechos son eleccion nuestra?’.

RATZINGER, J. y FLORES D’ARCATS, P., ;Dios existe?, 74.

RATZINGER, ]J. y FLORES D’ARCAIS, P., ;Dios existe?, 77.

RATZINGER, J. y FLORES D’ARCAIS, P., ;Dios existe?, 80.

Hubo otra controversia anterior con Flores d’Arcais a propésito de la Enciclica “Fides et Ratio”.
Paolo Flores sostiene que la Iglesia no tiene nada que decir al hombre actual, porque su enfoque
presenta unos rasgos de infantilismo inaceptable para una razén critica y desconfiada. Critica
también que el Papa —segtin afirma- reclame para si el monopolio de la verdad pues considera
aberrante la autonomia de la raz6n. Ratzinger respondié diciendo que hay un tipo determinado
de la cultura moderna, que le gustarfa pasar por ser la cultura moderna sin mds, pero que, afor-
tunadamente, es s6lo una variedad de ella. Paolo Flores critica que la Enciclica hable de la ne-
cesidad de la cuestién de la verdad (y, por ello, la acusa de fundamentalismo), de lo que se de-
duce que en su concepcién de lo que es la “cultura actual”, se excluye la cuestion de la verdad.
¢No es entonces esta “cultura actual” una anticultura? (FLORES D’ARrcats, P., «Aut fides aut ra-
tio», Micromega 5, 1998. Véase para la polémica con este autor: MARCHESI, A., «Una lettura lai-
cistica e preconcetta che porta solo al nichilismo. II superbo ed impertinente tentativoi di con-
trapporre alla Fides et ratio 'aut fide aut ratio», L'Osservatore Romano (18-19 de enero de 1999)
7; y su réplica: FLORES D’ARcAIS, P, «Perché la Chiesa mi guidica immorale?», La Republica (22
de enero de 1999) 42. J. Ratzinger le respondié en la conferencia que pronuncié en el Palacio
de Congresos de Madrid (16 febrero 2000): «Fe, verdad y cultura. Reflexiones a propdsito de la
Enciclica Fides et Ratio», en PRADES, J. y MAGAZ, J. M. (eds.), La razin creyente. Actas del Congre-
so Internacional sobre la Enciclica Fides et Ratio, Madrid: Universidad San Ddmaso, 2002, 12-13.
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¢Qué balance podemos hacer de este coloquio? A lo largo del debate, Be-
nedicto XVI se esfuerza por tender puentes con el no creyente. Sin embargo,
el tono del discurso de Flores d’Arcais lo hace muy dificil, pues rezuma todo
€l la presuncion de que sélo el ateo es racional, mientras que los creyentes son
personas ingenuas que aceptan cosas absurdas. Habla con orgullo y seguridad,
sin ceder un 4pice a la suposicion de que la razén matematica y geométrica es
el tnico instrumento de conocimiento de que dispone el ser humano. Con-
viene dejar constancia de que, en general, este autor se muestra fuertemente
hostil hacia la religion y, especialmente, al magisterio de san Juan Pablo I y
de Benedicto XVL

De hecho, Paolo Flores continué con su critica dura a las posiciones de
J. Ratzinger, una vez que éste fue elevado al Papado. Después de la Enciclica
“Spe Salvi” publicé un articulo “La cruzada del Papado” (El Pais, 27-XII-
2007), donde acusa al Papado de oponerse a la modernidad y de volver al
Syllabus. En otra ocasién dijo que Ratzinger pretendia una “reconquista reli-
giosa” mediante la cual la Iglesia quiere imponer su opinién al Estado (Con-
ferencia en Valencia, 21-X-2008).

Mas tarde, como respuesta a “Jesis de Nazaret” de Benedicto XVI pu-
blic6 un libro con el titulo “Jesus. La invencion del Dios cristiano”?, donde
sostiene que Jests no era cristiano: fue un judio observador, que nunca habria
sofiado con crear una nueva religién y menos aun en establecer una “Iglesia”.

Paolo Flores publicé diez afios después el didlogo que sostuvo con Ra-
tzinger, junto con un largo ensayo titulado “El desafio oscurantista de Bene-
dicto XVI”#, donde analiza el pontificado de Ratzinger. Alli sostiene la Igle-
sia ha abandonado los gérmenes de confrontacién con el mundo moderno que
surgieron en el Vaticano II, para abrazarse a una batalla politica teocritica y
oscurantista.

A la muerte del papa Benedicto publicé un articulo titulado “Un afable

24

Papa oscurantista”? en el que decia que Benedicto fue una persona extrema-

mente afable, que en su tono y modos no dejaba entrever la rigidez represiva
que le caracterizaba en el plano doctrinal, porque Joseph Ratzinger ha sido un
enemigo declarado e implacable de la modernidad. La Iglesia, en cuanto pue-

? FLORES D’ARCAIS, P., Jestis. La invencion del Dios cristiano, Madrid: Trotta, 2012 (titulo origi-
nal: Gesa. Linvenzione del Dio cristiano, Torino: ADD Editore, 2011).

FLORES D’ARCATS, P., Controversia su Dio: preceduta da La sfida oscurantista di Joseph Ratzinger, Mi-
lano: Ponte alle Grazie, 2010.

# Micromega 4-1-2023; Revista Claves de la razon prictica 287 (marzo-abril 2023) 94-99.
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de, impone su moral y no respeta la laicidad de la sociedad. Se despacha tam-
bién diciendo que era un te6logo mediocre y que el unico gesto por el que serd
recordado es su dimision. Palabras ciertamente injustas que denotan, sobre
todo, el talante sectario de quien las escribi.

2. LLAS BASES DE LA CONVIVENCIA ENTRE CREYENTES Y NO CREYENTES:
RATZINGER-HABERMAS

Un tono muy distinto tuvo el segundo dialogo, que sostuvo con Jiirgen
Habermas, conocido fil6sofo que se sitia en continuidad de la Escuela de
Frankfurt. El didlogo se desarroll6 en la tarde del 19 de enero de 2004 en la
Academia teolégica de Baviera y tuvo una gran resonancia. Contamos con las
intervenciones iniciales de ambos pensadores, que fueron publicadas con el ti-
tulo “Dialéctica de la secularizacién. Sobre razén y religion”*. El tema del
didlogo fueron los fundamentos sobre los que construir el Estado y el papel
que corresponde a las religiones en ello. En el punto de partida estaban las re-
flexiones de un profesor de derecho constitucional, Ernst-Wolfgang Bocken-
forde (1930-2019), que en 1967 habia planteado una cuestién fundamental: el
estado liberal y secularizado, ¢tiene en si mismo sus fuentes de sentido, sobre
los que se puede apoyar de manera suficiente, o se alimenta de presupuestos
normativos que son anteriores a él mismo?

Es importante tener presente que cuatro afios antes habian sucedido los
atentados de Nueva York, causados por islamistas radicales, y que la amenaza
del terrorismo islimico continuaba presente. Estas circunstancias invitaban a
cuestionar qué papel debe jugar la religion en la vida puablica: ¢pueden cre-
yentes y no creyentes construir una sociedad justa? cexisten bases para el
acuerdo? Como era de esperar, la postura de Habermas y de Ratzinger diver-
gen en los temas esenciales, si bien resulta sorprendente comprobar c6mo, por
caminos diversos, alcanzan algunos importantes puntos de convergencia.
Conviene subrayar que el tono de didlogo fue ejemplar, aunque no ha queda-
do constancia escrita del mismo; sélo lo conocemos por las crénicas que di-
fundieron los medios de comunicacion.

Habermas representa la tradicion ilustrada, secular y postmetafisica y de-
fiende con fuerte conviccidn, siguiendo a Kant, la justificacién auténoma de los
principios que constituyen un Estado. Segiun Habermas “el pensar postmetafi-

¥ Madrid: Encuentro, 2006.

SCRIPTA THEOLOGICA / VOL. 56 / 2024 731



FRANCISCO CONESA

sico se diferencia de la religion por el hecho de que salva el sentido de lo in-
condicional sin recurso a Dios o a un Absoluto”*. No puede haber tradiciones
éticas vinculantes que procedan de fuera (de una tradicion metafisica o religio-
sa); son los mismos ciudadanos asociados los que —en didlogo en situacion de
simetria— se otorgan a si mismos las bases éticas de la convivencia. El pensa-
miento postmetafisico —subraya— se caracteriza por su moderacion en lo que
concierne a lo ético y por la ausencia de cualquier concepcién universalmente
vinculante de lo que es una vida buena y ejemplar?. Es la razén dialégica la que
establece las convicciones compartidas, que fundamentan el derecho.

¢Qué lugar ocupa la religion en las sociedades democriticas? En este tema
se advierte una evoluciéon en Habermas. Del entusiasmo inicial por la seculari-
zacion y la confianza en que la razén histérica sustituirfa a las convicciones re-
ligiosas, ha pasado a reconocer la importancia e influencia que tiene la religion
en el mundo actual. Por eso, desde el afio 2001 se aprecia en este autor un in-
terés creciente por la religion. En aquel afio pronuncié un discurso titulado
“Creer y saber”, al recibir, poco después del 11-S, el premio de la paz de los li-
breros alemanes. En esta ocasion sostuvo que en los debates publicos que afec-
ten a las creencias religiosas el Estado habria de mantenerse equidistante, sin
prejuzgar una parte ni otra. Al mismo tiempo, reconocia que esta equidistancia
no se suele respetar, porque s6lo a los ciudadanos creyentes se les pide que tra-
duzcan sus convicciones a un lenguaje secularizado, mientras que los ciudada-
nos laicos no realizan ningtn esfuerzo por entender la perspectiva religiosa.

En su intervencion en el debate, Habermas acepta que la filosofia puede
aprender mucho de la religion, como de hecho ha sucedido a lo largo de la his-
toria. En las comunidades religiosas pueden mantenerse intactos elementos
que se han perdido y que afectan a circunstancias vitales del ser humano. Por
eso, al Estado constitucional le interesa “cuidar la relacion con todas las fuen-
tes culturales de las que se alimenta la conciencia normativa y la solidaridad de

los ciudadanos”?®

. La conciencia religiosa y la laica pueden aprender una
de otra y deben tomarse en serio sus respectivas aportaciones en temas publi-
cos controvertidos. Para ello, la religién debe renunciar a ofrecer una visién
omicomprensiva de la realidad y admitir otras aportaciones y horizontes, pero

también “de la conciencia laica se espera que se ejercite a si misma en un tra-

8 HABERMAS, J., Textos y contextos, Barcelona: Ariel, 1996, 125.
27 Cfr. RATZINGER, J. y HABERMAS, J., Dialéctica de la secularizacion, 40.
8 RATZINGER, J. y HABERMAS, J., Dialéctica de la secularizacion, 43.
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to reflexivo de los limites de la ilustracién”?. Esto implica un reconocimiento
leal y honesto por ambas partes: de los creyentes por los no creyentes y de és-
tos por aquellos, ya que ninguno puede tener la pretension de ofrecer una vi-
sién omnicomprensiva.

Desde el punto de vista del Estado esto supone que no puede considerar
como forma determinante de su accién ni la vision laica ni la vision religiosa.
De hecho, Habermas rechaza el ideal laicista: “la neutralidad cosmovisiva del
poder estatal, que garantiza las mismas libertades éticas para todos los ciuda-
danos, es incompatible con la generalizacion de una vision del mundo laicis-
ta”*. El creyente estd llamado a intervenir en el debate publico aportando
razones validas, es decir, sus creencias religiosas traducidas a categorias racio-
nales seculares. Por su parte, el no creyente debe aprender a escuchar las ra-
zones que el creyente le formula en el debate publico. Por esta razén, “los ciu-
dadanos secularizados, en cuanto ciudadanos del Estado, no pueden negar por
principio a los conceptos religiosos su potencial de verdad ni pueden negar el
derecho a que los creyentes realicen en lenguaje religioso sus aportaciones a

731, En las tradiciones religiosas hay una gran sabidu-

las discusiones publicas
ria moral que, a juicio de Habermas, podria ser traducida al lenguaje de la ra-
z6n y fortalecer los lazos de solidaridad ciudadana, sin los que el Estado no
puede mantenerse.

De esta manera, Habermas reclama una tercera via entre el relativismo y
el positivismo: el fundamento del Estado reside en una razén dialégica, que in-
tegra todos los componentes del Estado y llega a una convicciéon compartida.
En estudios posteriores, Habermas acentia la necesidad de escuchar las tradi-
ciones religiosas como fuente de conocimiento. Recientemente, ya con 90
afos, ha publicado “Una historia de la filosofia”, en la que contempla la filo-
soffa desde la clave de la relacion de la fe con el conocimiento ™.

La postura de Ratzinger es muy diferente. Para el cardenal aleman, las ba-
ses de la convivencia no pueden ser fruto de un pacto, sino que todos han de
buscar aquello que es justo por si mismo. Es muy importante que en una so-
ciedad el derecho y el ordenamiento estén por encima de toda sospecha de ser
fruto del arbitrio o una imposiciéon de quien detenta el poder. El consenso de

29
30
31

RATZINGER, J. y HABERMAS, J., Dialéctica de la secularizacion, 45.

RATZINGER, J. y HABERMAS, J., Dialéctica de la secularizacion, 46.

RATZINGER, J. y HABERMAS, J., Dialéctica de la secularizacion, 47.

HABERMAS, J., Una bistoria de la filosofia, vol 1: La constelacion occidental de fe y saber, Madrid: Trot-
ta, 2023.
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la mayoria no puede ser el criterio, porque, como la historia ensefia, “también
233

las mayorias pueden ser ciegas e injustas” *. El derecho ha de ser algo que pre-
cede a la mayoria y debe ser respetado por ella. Hay valores permanentes que
brotan de la naturaleza del hombre y que son intocables, aunque las teorias
evolucionistas han puesto en crisis la idea de una naturaleza humana comin.

Respecto a la relacién entre razén y religion, Ratzinger apuesta por una
correlacion necesaria. Razon y religion deben aprender una de la otra: “estin
llamadas a purificarse y regenerarse reciprocamente; se necesitan mutuamen-
te y deben reconocerlo”**. Para ello, deben reconocer sus limitaciones. La re-
ligion puede convertirse en fandtica e intolerante, por lo que necesita la ayu-
da de la razén. Pero también la razén se puede convertir en peligrosa,
produciendo elementos que destruyen al ser humano (bomba atémica) o con-
virtiendo al hombre en un producto (manipulacién genética).

La religién debe dejarse purificar y regular por la razén. Este tema ha
sido ampliamente desarrollado por Ratzinger quien, desde sus primeros escri-
tos, subraya como la fe cristiana encontré un referente en el Dios de los fil6-
sofos y no en el Dios de las religiones. Para Ratzinger la confrontacién con la
razén secular es una exigencia de la fe cristiana. Pero también la razén debe
purificarse de sus arrogancias y reconocer sus limites. Ha de aprender a escu-
char las grandes tradiciones religiosas de la humanidad.

De esta manera, desde presupuestos muy distintos, tanto Habermas
como Ratzinger apuestan por el didlogo entre la creencia y la laicidad. Segin
contaron los medios de comunicacion, en el didlogo que sigui6 a la lectura de
estas ponencias se pusieron de manifiesto las discrepancias en los fundamen-
tos y el acuerdo en el plano operativo. Para Habermas la verdad es fruto del
didlogo y no existe con independencia de éste; mientras que para Ratzinger
existe una verdad objetiva que el hombre debe identificar en la reflexién y en
el didlogo con los demds. Para Habermas la verdad se inventa; para Ratzinger,
se descubre. Pero, sin embargo, ambos estuvieron de acuerdo en que el diilo-
go como tal es indispensable para lograr el entendimiento y que en él han de
participar todas las mentalidades y todas las culturas®. Sus posturas, cuando
van al fondo del problema, no estin tan alejadas como pudiera parecer a pri-

33 RATZINGER, J. y HABERMAS, J., Dialéctica de la secularizacion, 54.

3% RATZINGER, J. y HABERMAS, J., Dialéctica de I secularizacion, 67-68.

¥ Entre otros, da noticia de este didlogo RODRIGUEZ DUPLA, L., «Prélogo», en RATZINGER, J. y
HABERMAS, J., Dialéctica de la secularizacion, Madrid: Encuentro, 2006, 20-21.
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mera vista. Ambos reclaman la correlacién entre razén y religion, reconocien-
do la autonomia de cada una y la codependencia entre la fe cristiana y la ra-
cionalidad secular. Ambas pueden enriquecerse mutuamente, una vez que ha-
yan depuesto sus pretensiones absolutistas. Este didlogo, como escribié un
comentarista, “es un bello ejemplo de esa correlacion entre razén secular y fe
cristiana. La colaboracién que proponen entre ambas, para mejor cumplir los
propios fines y ayudarse a descubrir las propias patologias, es un programa
teéricamente legitimo e historicamente urgente” *.

Mary F. McKenna se pregunta si este didlogo tuvo un verdadero impac-
to en ambos pensadores y destaca que, de alguna manera, el didlogo entre ellos
continud, si bien ante nuevas audiencias®. En los frecuentes encuentros de
Benedicto XVI con los representantes de la modernidad (discursos en la Uni-
versidad de Ratisbona, el Colegio de Bernardins de Paris, el Westminster Hall
de Londres, por ejemplo) fue desarrollando la idea de que es preciso “ensan-
char” los horizontes de la razon, para evitar que se repliegue en lo constatable
y se abra a toda la realidad, en su riqueza inagotable. La fe ayuda a la razén a
ir més alld de lo fictico, impulsando una razén abierta y universal. Por su par-
te, J. Habermas ha seguido profundizando en el tratamiento de la religién, con
el deseo de preservar las intuiciones morales de las religiones para que puedan
encontrar resonancia en la esfera secular, si bien sin renunciar el presupuesto
de que la supremacia corresponde a la razon secular postmetafisica.

3. CARTAS Y COLOQUIOS DEL PAPA EMERITO BENEDICTO XVI
CON PIERGIORGIO ODIFREDDI

El dltimo didlogo resulta sorprendente y aleccionador, porque en esta
ocasién no se trata de un hecho puntual, sino de una serie de didlogos y car-
tas que mantuvo durante ocho afios el Papa emérito con el matemdtico ateo
Piergiorgio Odifreddi. Estos didlogos se iniciaron poco después de que pre-

% GONZALEZ DE CARDEDAL, O., «Jiirgen Habermas-Joseph Ratzinger o la dialéctica de la secula-

rizacién», Anales de la Real Academia de ciencias morales y politicas 87 (2010) 320.

Cfr. MCKENNA, M. J., «Jiirgen Habermas: Democracia y religion en las sociedades pluralistas»,
en SADA, A., ROWLAND, T. y DE ASSUNCAO, R. A., Ratzinger y los filosofos. De Platon a Vattimo,
Madrid: Encuentro, 2023, 488-496. Mendieta y Vanantwerpen sefialan el didlogo con Ratzinger
como uno de los elementos importantes que influyé en una mayor apertura de Habermas a la
contribucién de las religiones: MENDIETA, E. y VANANTWERPEN, J., «Introduction. The Power
of Religion in the Public Sphere», en MENDIETA, E. y VANANTWERPEN, J. (eds.), The Power of
Religion in the Public Sphere, New York: Columbia Univ. Press, 2011, 3. 13.
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sentara su dimisién y se mantuvieron hasta poco antes de su muerte: entre
abril de 2013 y noviembre de 2021, si bien en los dltimos escritos Benedicto,
que ya contaba con 94 afios, se disculpa de no poder contestar con mds dete-
nimiento y profundizar en los temas que su interlocutor le propone. P. Odi-
freddi ha publicado las cartas y también las conversaciones, aunque conviene
advertir que estas tltimas no son un acta taquigrafica de lo hablado, sino que
responden a su vision de lo que se trat6**.

Conviene subrayar que Piorgiorgio Odifreddi es un matemadtico italiano,
conocido, sobre todo, por haber publicado un libro muy agresivo contra la fe
en Dios y, especificamente contra la fe cristiana. Fue publicado en el afio 2007
con el titulo “Porqué no podemos ser cristianos (y menos atn catdlicos)” *. Es
una obra que, por su tono agresivo, se sitda en la ola de los “nuevos ateos”. El
exseminarista Odifreddi, que se autocalifica de “matematico impertinente”, ya
habia escrito antes, en 1999, el que fue su primer libro de divulgacion, titula-
do “El evangelio segun la ciencia”, en el que sostenia que la ciencia, las mate-
maticas y la 16gica pueden resolver los problemas que histéricamente se han
atribuido a la religion y la teologia, como la creacién del mundo, el infinito y
la existencia de Dios. Su conclusién, expresada de modo provocativo es: “La
verdadera religion es la matematica, el resto es supersticion”*.

En el libro “Por qué no podemos ser cristianos” realiza una lectura de la
Sagrada Escritura desde una perspectiva racionalista, indicando lo que consi-
dera incongruencias y anacronismos. En general, el tono del libro es muy
combativo. En la introduccién —que se titula “cristianos y cretinos”— sostiene
que el cristianismo ha constituido un freno del pensamiento democritico y
cientifico europeo y que ha sofocado gravemente el desarrollo civil y moral de
Europa. Estima que el anticlericalismo es hoy mas una defensa de la laicidad
del Estado que un ataque a la Iglesia.

Debemos afiadir, que Odifreddi es un pensador cuyas posturas polémicas
encuentran fuertes ecos en la opinién publica: escribe libros de divulgacién, es
entrevistado por los medios de comunicacion, publica articulos en los peri6-

3 ODIFREDDI, P, In camino alld ricerca della Veriti. Lettere e colloqui con Benedetto XV, Milano: Riz-
zoli, 2022 (trad. cast. Buscando la verdad. Cartasy conversaciones con Benedicro XV1, Bilbao: Mensa-
jero, 2023). Benedicto encarg la revisién de esta publicacion al Card. Ravassi, que la aprob6 en
su nombre dejando constancia de que la narracion de los encuentros tiene un marcado caricter
autobiogrifico (p. 16).

 ODIFREDDI, P., Perché non possiamo essere cristiani (e meno che mai cattolici), Milano: Longanesi,
2007 (trad. cast. Porqué no podemos ser cristianos [y menos atin catilicos], Barcelona: RBA, 2008).

* OpIFrReDDY, P, I/ Vangelo secondo la Scienza. Le religioni alla prova del nove, Torino: Einaudi, 1999.

3
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dicos, etc. Ha mantenido también didlogos y confrontaciones con algunos in-
telectuales cristianos como la senadora Paola Binetti (1 noviembre 2008), el
obispo de Noto, Antonio Stagliano (30 julio 2009) y con el periodista Sergio
Valzania y el historiador Franco Cardini, con quienes comparti6 el camino de
Santiago (el didlogo entre el matemadtico ateo y el periodista creyente Valza-
nia —y eventualmente con el cat6lico Cardino- se public6 en 2008 con el titu-
lo “La via lictea”).

En el afio 2011, escribi6 un libro titulado “Caro Papa, ti scrivo”*. Odi-
freddi habia quedado impresionado por la lectura de la “Introducciéon al
cristianismo” de J. Ratzinger y escribi6 este libro como respuesta a la misma.
En su escrito, analiza y comenta capitulo por capitulo la obra de Ratzinger. En
carta de abril de 2013, le envi6 el libro al “Papa te6logo”, que es su destinata-
rio. Sorprendentemente, el Papa emérito contest6 con una larga carta de res-
puesta, fechada pocos meses después (30-VIII-2013)*. El Papa le agradece “el
modo leal en que ha tratado el texto”, pero no oculta que al leer algunas par-
tes del libro “me he maravillado de una cierta agresividad y de la falta de me-

”#, El punto principal de discusién es epistemolégi-

sura de la argumentacion
co: qué es lo que podemos conocer. Odifreddi habia dicho que la afirmacién
de que podemos conocer lo que estd mas alld de los sentidos es “una negacién
explicita del principio de realidad” y una “psicosis mistica”. Ratzinger con-
traataca recordando que el mismo Odifreddi dice que las ciencias naturales
“trascienden las limitaciones de la sensibilidad humana”, por lo que, en reali-
dad, no hay diferencia sustancial entre ambas posturas. En relacién con los an-
tropomorfismos de los que acusa al cristianismo, Benedicto realiza una res-
puesta muy sutil. Para ello recurre al Pseudodionisio, el cual dice que las
mentes filoséficas rechazan los antropomorfismos de la Biblia, porque los con-
sideran inadecuados, pero también las ideas filos6ficas son infinitamente dis-
tantes de la realidad de Dios, de manera que “estos antropomorfismos son ne-
cesarios para superar la arrogancia del pensamiento”*. Incluso se podria decir
que nos acercan mds a la realidad de Dios que los meros conceptos. Le invita
a pensar, porque “quizds” es verdad lo que dice el contrario y le recrimina “in-

45

terrumpir la bisqueda de un modo dogmatico

* Milano: Mondadori, 2011, 212.

Esta carta serfa publicada mds tarde en el periédico «La Repubblica» (24-XI-2013).
ODIFREDDI, P., In camino alld ricerca della Verita, 101.

ODIFREDDI, P., In camino alld ricerca della Verita, 103.

ODIFREDDI, P., In camino alld ricerca della Verita, 104.
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Otra cuestion que aparece en la carta es el estatus de la teologia, a la que
Odifreddi califica de “fantaciencia”. Benedicto, por el contrario, considera
que “la funcién mds importante de la teologia es mantener la religion ligada a
la razén y la razén a la religion”* y que, en este sentido, ha dado muchos y
buenos frutos. Por otra parte, la “fantaciencia” existe en el ambito de muchas
ciencias, incluso en lo que el mismo Odifreddi dice sobre el fin del mundo,
que son visiones y anticipaciones, pero no ciencia. Sobre todo, existe también
fantaciencia en lo relativo a la teoria de la evolucion (como el “gen egoista” de
R. Dawkins o los escritos de J. Monod sobre el azar).

La ultima cuestién fundamental se refiere a Jests. En este punto Bene-
dicto es particularmente duro con Odifreddi: “lo que dice sobre la figura de
Jests no es digno de su categoria cientifica”¥. Ademas, falta al respeto de mu-
chos creyentes cuando insinda que Jests fue un “charlatin”. Le recomienda
leer mds del tema y ser cauto en sus afirmaciones histdricas.

A pesar de todo, en su escrito, el Papa emérito encuentra un punto de
didlogo con Odifreddi. En la “religion matematica” de Odifreddi se recono-
cen tres “misterios”™: la cuestién sobre el origen del universo, sobre el surgi-
miento de la vida y sobre el origen de la conciencia de los seres vivos mas de-
sarrollados*. Le hace notar también que hay tres temas fundamentales de la
existencia humana que no considera: “su religién matemdtica no conoce nin-
guna respuesta a la cuestion de la libertad, ignora el amor y no da ninguna in-
formacién sobre el mal”®.

La carta de respuesta del Papa dio lugar a una serie de didlogos, el prime-
ro de los cuales tuvo lugar el 16 de diciembre de 2013 en el Monasterio “Ma-
ter Ecclesiae”. Segtin la memoria escrita por Odifreddi fue un didlogo muy cor-
dial, en el que fueron comentando alguno de los puntos de la carta del Papa.

En los didlogos y las cartas posteriores se van planteando diversos temas,
que resumo en los siguientes:

1. Jests: su historicidad. En abril de 2014, Odifreddi escribe una larga
carta a Benedicto centrada en el tema del Jesus histérico. Benedicto le habia

46
47
48
49

ODIFREDDI, P., In camino alld ricerca della Verita, 106.

ODIFREDDI, P., In camino alld ricerca della Verita, 108.

Cfr. ODIFREDDI, P., In camino alld ricerca della Verita, 105.

ODIFREDDY, P, In camino alld ricerca della Verita, 111. Este intercambio de opiniones fue publicado
en el libro «Caro Papa teologo, caro matematico ateo», Milano: Mondadori, 2013. Constan como
coautores Odifreddi y Joseph Ratzinger. En este libro se contiene una versién reducida del ante-
rior libro de Odifredi («Caro Papa, ti scrivo»), junto con la carta de respuesta del Papa emérito.
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reprochado ser poco competente y le recomendaba algunas lecturas. Como
respuesta, Odifreddi le hace un largo elenco de las obras que ha leido sobre el
Jests historico. Su critica tiene dos puntos centrales. El primero es la histori-
cidad de Jesus y la fiabilidad de los evangelios, que considera muy problema-
ticos. Dice que estima como mds seria la primera bisqueda de Jesds —espe-
cialmente Schweitzer y Strauss— que concluyen que sabemos muy poco sobre
Jests. El segundo es el hecho de que se narren milagros y acontecimientos ex-
traordinarios, que son indignos de ser aceptados por un cientifico™. Le pare-
ce increible que la Iglesia catdlica siga hablando de milagros incluso hoy dia.
Benedicto responde con dos escritos breves, en los que se excusa de no dispo-
ner de tiempo y fuerzas para contestar. Mis tarde, en el coloquio de marzo de
2015, Odifreddi le plante6 con insistencia el tema de los milagros pero, segin
cuenta el matematico ateo, Benedicto XVI no quiso entrar a discutir detalla-
damente esta cuestién. Su respuesta consisti6 en subrayar que, para él, el uni-
co milagro esencial era la resurreccion.

2. La muerte. Benedicto XVI le plantea a Odifreddi qué piensa un ateo
sobre la muerte. El matemadtico contesta en carta de abril de 2015, en la que
recoge de Epicuro y Lucrecio dos maximas: aceptar voluntariamente la inevi-
table muerte y no desear la imposible vida eterna. La muerte es un vacio, un
gran suefio sin suefio. Es algo natural, ya que la vida es siempre fragil, inesta-
ble y precaria. Por eso es un absurdo pensar en una vida “eterna” (ya que, si es
“vida” no puede ser “eterna”). Benedicto XVI le responde en una breve carta
en la que acusa que sus fuerzas van disminuyendo. Le dice que permanece in-
teriormente en didlogo con €l y que, cada uno de modo distinto, se encuen-
tran en el camino de busqueda de la verdad. Afiade: “es importante resistir la
tentacion de contentarse con las cosas tangibles y renunciar al camino hacia
la verdad — hacia Dios” (Carta 22-XII-2015)"".

Unos afios mis tarde, en carta de 18 de octubre de 2020, Odifreddi le co-
munica la muerte de su madre. Allf le confiesa: hoy me parece demasiado aca-
démica la respuesta que le di a como un ateo ve la muerte, porque contesté en
abstracto, desde el cerebro, pero otra cosa es afrontarlo en concreto, con el co-
razén. Y afade: “ante la muerte el no creyente sufre mds, porque no tiene la
esperanza del creyente” . La vida es un don de la naturaleza, al mismo tiem-

50
51

Cfr. ODIFREDDI, P., In camino alld ricerca della Verita, 133.
ODIFREDDI, P., In camino alld ricerca della Verita, 168.
> ODIFREDDY, P, In camino alli ricerca della Veriti, 303.
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po bello y pasajero. Benedicto le dird que su estado de salud no le permite res-
ponderle en profundidad, pero que su carta sobre la muerte de su madre le ha
conmovido profundamente.

3. La razo6n (discurso de Ratisbona). Una nueva carta al Papa emérito
de 16 de abril de 2016 introduce el tema de la razén. Odifreddi realiza en
esta carta un andlisis y un comentario del discurso de Ratisbona. Primero cri-
tica la cita de Miguel el Paledlogo, aduciendo que Benedicto en su didlogo
parece querer exaltar Ginicamente el cristianismo y denigrar el islam. No se
puede decir que el islam es violento y el cristianismo racional, porque el cris-
tianismo exalta al Dios de los ejércitos y el Antiguo Testamento justifica la
guerra en nombre de Dios. En el fondo —dice- todos los monoteismos en-
gendran violencia”. Comenta que en el discurso el Papa hablé6 del “logos”,
pero este concepto no es sélo griego, sino que estd también en la cultura dra-
be y en los Vedas (hinduismo). Considera, ademds, que es equivoco situar las
raices de la cultura europea en Aristételes y Platén, porque la ciencia mo-
derna no tiene en ellos su raiz. Por eso, no le parece desacertado un progra-
ma de deshelenizacion del cristianismo. Quedarse en los limites del pensa-
miento griego puede confinar el catolicismo a Europa (o, como mucho, a
occidente).

La respuesta de Benedicto XVI (24-VI-2016) es breve pero muy clarifi-
cadora. Se limita a hacer tres consideraciones. Sobre el tema de la violencia le
recuerda que la Biblia no es un libro sino muchos, con géneros y estilos muy
distintos y que su clave de lectura est en Cristo muerto y resucitado (de paso,
le recrimina que su seleccion de textos de Miguel el Paledlogo es muy unila-
teral). A continuacion, subraya que el monoteismo como tal no puede unirse
a la violencia, porque de hecho los politeismos han engendrado mucha into-
lerancia y enfrentamientos. Finalmente, senala que la cuestién de la interde-
pendencia de la cultura griega y la hindd no es facil y no se puede despachar
con afirmaciones unilaterales.

4. El monoteismo y la violencia. En conversaciones y cartas posteriores
discuten la tesis de Jan Assmann, egipt6logo alemdn, que sostiene que el mo-
noteismo genera violencia. Odifreddi avala esta tesis e insiste en la vinculacién
de monoteismo y violencia; incluso recomendara seguir la opcién de Marcién
y rechazar por violento el Antiguo Testamento para quedarse s6lo con el Nue-

53 Cfr. ODIFREDDY, P, In camino alli ricerca della Veriti, 179.
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vo Testamento (6-XI1-2016). En un didlogo de 30 de noviembre de 2016 ha-
blaron sobre Jan Assmann y su tesis de que la violencia es intrinseca al mono-
teismo, cuestiéon que no convence a Ratzinger ™.

En una nueva carta (26-VII-2019), Odifreddi le envia un texto sobre la
cientifica y filésofa Hipatia y le expone una original comprension biol6gica de
las herejias cristolégicas, que Benedicto dird que encuentra interesante, pero
no muy convincente (8-XI-2019). En relacién con Hipatia dice el Papa emé-
rito que “el fanatismo es un fenémeno que con frecuencia acompafia casi
inevitablemente el nacimiento de nuevos movimientos religiosos”**.

5. La basqueda de Dios. El 25 de marzo de 2017, Odifreddi escribe
una larga carta al Papa emérito, en la que narra su itinerario espiritual y
como pasé de creyente a ateo’’. Con 90 afios, el Papa emérito le responde
(15-XTII-2017) agradeciéndole su autobiografia, en la que descubre que
siempre ha estado movido por la cuestién de Dios, aunque en el recorrido
que describe, Odifreddi parece ir de una divinidad a otra para acabar arrin-
conando a Dios como un fantasma irreal, porque quizis estaba ya conven-
cido previamente de que Dios es un obsticulo para la libertad y la vida bue-
na. No obstante, percibe que “poco a poco la luz de Dios va penetrando en
su camino” .

En otra carta, Benedicto le dice: “usted permanece inquieto sobre la
cuestién de Dios y de Jesucristo. Me atrevo a decir que esta inquietud suya es
lo que los Padres de la Iglesia llamaron quaerere Deum y es considerado por
ellos como la actitud fundamental del hombre ante el misterio divino”*.

6. La naturaleza y existencia de Dios. Sobre este tema, Odifreddi habla
al Papa emérito en diversas ocasiones. En uno de los didlogos (30-XI-2016),
Odifreddi sugiere como préximo tema de conversacion tratar del infinito, que
considera el simbolo matematico mds cercano al concepto de Dios. Mis tar-
de, le dird que ha escrito un libro sobre el infinito, que dedicara al Papa emé-
rito, el cual le dice que tiene curiosidad por leerlo.

En diciembre de 2018 el Papa emérito completard un escrito sobre “Monoteismo y tolerancia”,
en BENEDICTO XVI, Qué es el cristianismo. Un testamento espiritual, Madrid: La Esfera de los li-
bros, 2023, 37-54.

ODIFREDDI, P., In camino alld ricerca della Verita, 284.

Bisicamente el escrito ya habia sido publicado a peticién de FLORES D’ARcATs, P., «Vita mea sub
specie religionis», Almanacco di religione MicroMega 2017.

ODIFREDDI, P., In camino alld ricerca della Verita, 232.

ODIFREDDI, P., In camino alld ricerca della Verita, 144.
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Odifreddi le cuenta que estd escribiendo un libro sobre el matemético
Kurt Godel, el cual defendi6 una versiéon matematica del argumento ontol6-
gico. En la dltima conversacién (17-X1I1-2017) Odifreddi le regald, entre otras
cosas, su libro sobre Gédel, titulado “El Dios de la 16gica”, lo que abre un dia-
logo sobre la prueba “a priori” de san Anselmo y la demostracién matematica
de la existencia de Dios de Gédel. Después hablan sobre Dostoievski y, espe-
cialmente, sobre el texto referente al “Gran Inquisidor”. Odifreddi le comen-
ta que un amigo suyo escritor, Paolo Giordano, dice que “si Dios no existiera,
yo me suicidaria”. Benedicto le dice: “;Tiene razon! jes verdad! Sin Dios el
mundo no tendria sentido, y no habria un fundamento para la justicia”*.

De la lectura de estas cartas y didlogos se desprende una imagen de Bene-
dicto XVI como hombre que busca la verdad y no teme el didlogo con quien no
piensa como €l. Ante todo, aparece como un hombre que busca la verdad, ven-
ga de donde venga. No se cierra en posiciones preestablecidas, sino que escucha
la posicién del otro y ofrece, con humildad, su propio punto de vista. En este ca-
mino, distingue muy bien entre cuestiones discutibles y aspectos irrenunciables.
Interpretaciones de la sociedad, argumentos histdricos o anilisis exegéticos son
discutibles y no pueden ser impuestos como definitivos. En cambio, valores
como la defensa de la vida o la libertad de conciencia son irrenunciables.

Llama la atencién que Benedicto encuentra siempre un punto de didlo-
go con el ateo, una cuestién que interesa a ambos. Ya en la primera carta a
Odifreddi le dice: “no obstante todas las diferencias, no faltan del todo las con-

vergencias”

. En ocasiones es Benedicto quien lanza una pregunta para esta-
blecer un debate, como cuando pregunta qué piensa un ateo sobre la muerte.
Pero, sobre todo, hay algo que comparten: “la basqueda de la verdad, que le
mueve a usted y a mi”*', una afirmacién que halagé mucho a Odifreddi.

A este prop6sito, en carta de 22 de diciembre de 2015 le dice Benedicto:
“Le aseguro que interiormente permanezco en didlogo con usted. De manera
diversa buscamos el camino de la verdad, que no es nunca simplemente en-
contrada, permaneciendo la verdad mis grande que nosotros. Y al mismo
tiempo, no estd nunca ausente: encontrar y buscar, buscar y encontrar van uni-
dos; es importante resistir a la tentacion de contentarse con las cosas tangibles

y renunciar al camino hacia la verdad — hacia Dios. Oponerse a esta pereza que

% ODIFREDDL, P, In camino alli ricerca della Verita, 95.
0 ODIFREDDL, P., In camino alld ricerca della Verita, 111.
Y ODIFREDDI, P, Inn camino alld ricerca della Verita, 192.
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disminuye la grandeza del ser humano, me parece que es el encargo esencial
de un tedlogo y de la Iglesia” .

Por su parte, Odifreddi se muestra en todo momento muy respetuoso y
dialogante. En los ultimos didlogos se refleja incluso un carifioso aprecio y ad-
miracién por Benedicto XVI. Mds que discusiones de un tema, son didlogo de
amigos, que comparten experiencias y conocimientos. Odifreddi conoce bien
los escritos de Benedicto (particularmente la “Introduccion al cristianismo”,
“Jesus de Nazaret” y “Fe, verdad y tolerancia”). Se nota en su tono un aprecio
grande por Benedicto. Como comenta Ravasi en la introduccién, “sorprende
la delicadeza afectuosa del narrador, que revelard a muchos un aspecto inédi-
to respecto a ciertas posturas sostenidas en el pasado en relacién con el mun-

2 63

do cristiano”®. Incluso se detecta una cierta complicidad entre ellos. En di-
versas ocasiones Odifreddi le dice que ambos estdn practicando el “Atrio de

los gentiles” sui generis, del que el Papa emérito habia hablado.

4. ALGUNAS NOTAS CONCLUSIVAS SOBRE BENEDICTO XVI Y EL ATEISMO

En su trato con los ateos, Benedicto XVI sostiene en todo momento una
actitud de didlogo sincero y abierto. Esta convencido de que la confrontacién
con la razén secular es una exigencia de la fe, que sale beneficiada de dicho
didlogo. La razén ayuda a evitar fanatismos, purifica la fe y la regenera. Ade-
mds, ayuda a poner de relieve la universalidad de la fe.

Benedicto admite correcciones de la razon a la fe, pero también pide a la
raz6n mantenerse abierta. Denuncia las patologias de la razén y la invita a ser
autocritica. Hay que “superar un racionalismo unilateral, que en realidad no
amplia la razén ni la eleva, sino que la amputa y la reduce, para llegar a una
concepcion mas amplia de la razén” .

Ademas, Ratzinger-Benedicto se esfuerza por buscar campos de didlogo,
cuestiones que preocupen a creyentes y no creyentes. En este punto, los tres
didlogos resefiados muestran una preocupacién comun: como fundamentar la
sociedad, qué valores son inviolables y no pueden quedar sometidos al con-
senso de las mayorias. O, como plantea Galli, cudl es la fuente de los derechos

2 ODIFREDDL, P, Inn camino alli ricerca della Verita, 168.

8 Ravasl, G., «Prefazione», en ODIFREDDI, P., Iz camino alld ricerca della Veriti. Lettere e colloqui con
Benedetto XV, Milano: Rizzoli, 2022, 16.

% Coloquio entre el cardenal Joseph Ratzinger y el historiador Ernesto Galli della Loggia, Diario
«Il Foglio» (27 y 28 de octubre de 2004).
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humanos. En el fondo es una lucha contra el relativismo de la cultura occi-
dental y las aporias que genera.

En el didlogo con la increencia es muy importante formular las pregun-
tas adecuadas. J. Ratzinger sorprende eligiendo con precision las preguntas
con las que pretende llegar al corazén mismo de las visiones del mundo que
busca criticar y demostrar, al mismo tiempo, el cardcter razonable de la opcién
creyente. Con sus preguntas interpela al no creyente para abrirse a un didlo-
go: ¢como se establece un argumento razonable? ¢es el consenso la tinica base
de la ley? ¢es posible una conciencia sin referentes morales? :qué debo hacer
para que mi vida tenga sentido?

De esta manera, pone de relieve las contradicciones y aporias que provo-
ca un mundo sin Dios, una concepcién del ser humano y de la sociedad en la
que esté ausente el Creador. Sin Dios el hombre no logra entender quién es
ni sabe a donde ir. Si prescindimos de Dios, nos quedamos sin estindares de
lo que es bueno y malo. Por eso, como escribié en la Enciclica “Caritas in ve-
ritate”, “la cerrazén ideolégica a Dios y el indiferentismo ateo, que olvida al
Creador y corre el peligro de olvidar también los valores humanos, se presen-
tan hoy como uno de los mayores obsticulos para el desarrollo”®.

Debemos subrayar finalmente la importancia del modo en que Benedic-
to se dirige al no creyente: siempre con respeto, con humildad, sin imposicio-
nes. Hasta el critico Flores d’Arcais dice que es una persona extremadamente
afable en sus modos, aunque le critica con dureza por sus contenidos.

Concluyo la exposicion con el texto de una carta a Marcelo Pera, en la
que se revela muy bien qué pensaba Ratzinger del didlogo con el no creyente.
Decia: “Tanto los laicos como los catélicos, tanto quienes buscan como quie-
nes creen, en el entramado de las ramas habitadas por numerosas aves, deben
ir al encuentro unos de otros con una nueva capacidad de apertura. Por una
parte, los creyentes no dejan nunca de buscar, y, por la otra, quienes buscan
estin tocados por la verdad y, en tal sentido, no pueden considerarse hombres
sin fe ni principios morales inspirados en la fe cristiana. Hay unos modos de
pertenencia a la verdad en los que los unos dan a los otros, y ambos pueden
aprender siempre algo del otro”“. En estas palabras se refleja el talante de un
Papa que fue, ante todo, un buscador de la verdad.

% BENEDICTO XVI, Enc. Caritas in veritate (29-VI-2009), 78.
% RATZINGER, J., «Carta a Marcello Pera», en PERA, M. y RATZINGER, J., Sin raices, Barcelona: Pe-
ninsula, 2006, 120-121.
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Rafael Ramis BARCELO, La Segunda Escoldstica. Una propuesta de sintesis
histérica, Madrid: Dykinson, 2024, 443 pp., 16,5 X 23,5,
ISBN 978-84-1070-165-6.

Para los historiadores de la filosofia el titulo de este libro evoca necesa-
riamente la obra, ya cldsica, del jesuita italiano Carlo Giacon, publicada en tres
volumenes, en 1950 (Torino, Nino Aragno Editore), aunque reeditada en nu-
merosas ocasiones (la tltima en 2001). La obra de Giacon, voluminosa e in-
completa con respecto a su plan inicial, pretendia abarcar la escoldstica desde
el siglo XVI al XVIII, pero llegé solamente al siglo XVII. A Giacon le intere-
saba oponerse a la bibliograffa germanica y vindicar la “italianidad” de los ori-
genes de esta “segunda escoldstica”, de modo que no tenia sentido denomi-
narla “escoldstica espafiola”. Segun él, 1) la secunda escolistica comenz6 en
Italia con los comentaristas de santo Tomds (Cayetano de Vio y Silvestre de
Ferrara) y solo después pas6 a la Peninsula Ibérica (con Vitoria); 2) iniciada
por dominicos, y llevada a su apogeo por jesuitas (de ahi el arco desde Caye-
tano a Sudrez); 3) empez6 siendo un movimiento esencialmente metafisico y
luego tomé una deriva teoldgico-politica; y 4) consistié en una exaltacion del
tomismo, empezada por los dominicos y seguida por los jesuitas, quienes cul-
tivaron un tomismo que revitalizé la escoldstica. Por lo tanto, la obra —en el
fondo- era una laudatio del tomismo italiano consumado por los jesuitas, con
Suidrez en la caspide.

Varias caracteristicas dan a la obra del profesor Ramis un caricter parti-
cularmente valioso. En primer lugar, a diferencia de la de Giacon, esta obra no
se propone ser un estudio especulativo, sino fundamentalmente histérico y
expositivo, con una ambicién de globalidad y, en la medida de lo posible, ex-
haustividad. Ciertamente, el tomismo ocupa un lugar relevante, como la es-
cuela que mds relieve tuvo en estos siglos, pero aparecen también autores y
obras de la escuela franciscana, (escotista, especialmente), nominalista y sua-
reciana, junto a otras escuelas menores, como la carmelitana o la lulista. Se
agradece especialmente el tono equilibrado, sin arbitrarias descalificaciones,
por desgracia tan frecuentes entre los estudiosos de una u otra escuela: no hay
maniqueismos a la hora de exponer escuelas o autores. Ademads, el profesor
Ramis hace breves, pero acertadas menciones a la escoldstica fuera del ambito
catolico. Este hecho resulta especialmente notorio en el dmbito luterano, su-
perada la alergia de Lutero a la razén en general, y a la escoldstica en general.
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Asi pues, se constata el intento de recuperacion de la verdadera escoldstica que
atraviesa también el nervio de la reforma luterana.

En segundo lugar, desde el punto de vista histérico propone, de manera
justificada, una triple divisién cronoldgica de la segunda escolastica. Su pro-
puesta tiene un enfoque mas global, tanto desde el punto de vista geografico
(expone la escoldstica en toda Europa) como religioso (se dedican también
bastantes paginas a la escoldstica reformada), y temporal. En este sentido re-
sulta novedosa la completa periodizacién sugerida por el autor. En efecto, di-
vide la segunda escolstica en tres periodos, cada uno de los cuales, divididos
a su vez en tres etapas. A cada periodo se le dedica un capitulo, precedido de
una explicacion de las causas del cambio de ciclo, ya sea por causas externas o
internas al desarrollo de la escolastica.

El primer periodo de la segunda escoldstica abarca desde 1512/1517 a
1607/1617. La primera etapa comprende desde 1517 hasta la convocatoria del
Concilio de Trento. En este periodo asistimos a un desplazamiento de los na-
cleos del pensamiento escolastico del Norte hacia el Sur de Europa y la asun-
ci6én de las criticas humanistas a través de la ensefianza de la teologia positiva;
el nacimiento de la teologia de la controversia; el afianzamiento del tomismo
(en Italia y en Espafia con Vitoria y Soto, iniciadores de la Escuela de Sala-
manca). La segunda etapa abarca el Concilio de Trento, caracteriza por la
apuesta por la teologia escoldstica —frente a la teologia humanistica—; la difusién
del tomismo salmantino y los primeros pasos del pensamiento jesuitico. La ter-
cera etapa comprende desde 1563 hasta 1607-1617, donde tienen lugar algu-
nas metamorforsis de las corrientes tardomedievales: junto a la consolidacion
del tomismo italiano y salmantino, se desvanecen otras corrientes (averroismo,
nominalismo, platonismo) y una cierta recuperacién del escotismo, bonaven-
turismo y lulismo. La Compaiifa de Jests conoce su esplendor teoldgico con
autores como Fonseca y los Conimbricenses, Molina, Bellarmino, Valencia,
Vizquez y Sudrez. Y tienen lugar las dos grandes polémicas: la de Miguel Bayo
y la Universidad de Lovaina; y la de auxiliis, entre Molina y Bafiez.

El segundo periodo (1607/1617-1665/1670) en el que se consuma la con-
figuracion de las tres grandes escuelas (tomista, escotista y jesuitica), el naci-
miento de la escoldstica en lengua verndcula, y los inicios de la “escolastiza-
ci6n” de la mistica. La primera etapa comprende desde 1607/1617 a 1637, en
el que se publica el Cursus Theologicus de los carmelitas descalzos de Salaman-
ca. La segunda etapa comprende desde 1637 a 1665-1670, afios en los que se
publican las obras de Descartes, Jansenio y Hobbes. Frente a ellas, se hicieron
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varias propuestas de renovacion, como la de Gassendi, Caramuel, etc. El to-
mismo salmantino sigue teniendo vigor especulativo con Juan de Santo Tomds
o Godoy.

El tercer periodo comprende desde 1665 a 1773, donde se puede evi-
denciar el agotamiento del proyecto de la escoldstica. La primera etapa de este
tercer periodo, comprende desde 1665/1670 hasta 1705. Se constata la deca-
dencia del tomismo frente al suarismo que gana fuerza en los centros univer-
sitarios, y el eclecticismo de escuelas que se extiende de diversos modos. La se-
gunda etapa abarca desde 1705 a 1740 y estd marcada por el triunfo del
mecanicismo y de la filosofia de Wolff. Ante la pujanza de la filosofia moder-
na la Compafiia de Jests sigue una triple via: la tradicional, el suarismo y el
intento de conciliacién con las ideas seculares modernas. La tercera etapa
abraza desde 1740 a 1773, donde se consuma la incapacidad de la escoldstica
tradicional por mantener las tesis tradicionales, y la conciencia de la necesidad
de un aggiornamento filoséfico y teoldgico; el racionalismo imperante afecta
también a los sistemas teoldgicos, y la voluntad de configurar una escolastica
ecléctica, con ideas seculares modernas, auspiciada por los jesuitas y por auto-
res de otras 6rdenes preludian un final de época.

Evidentemente, toda intento de periodizacién es susceptible de debate,
pero al menos la que aqui presenta el autor no es arbitraria, sino razonada y
coherente. Por otro lado, la cantidad de autores y obras resefiados es inmen-
so, y logicamente, puede haber alguna omisioén. Por ejemplo, no aparece re-
seflada la obra del dominico Francisco Garcia, el Tratado utilisimo y muy gene-
ral de todos los Contratos (1583), que recoge de manera muy amplia la doctrina
de los autores de la Escuela de Salamanca sobre los contratos. También, por
otro lado, la sumaria descripcion de autores o hechos descritos mereceria una
explicacion mds detallada y precisa. Asi por ejemplo, no se entiende muy bien
qué se quiere decir (parece que de modo negativo) con que se da una progre-
siva escolastizacion de la mistica. De esta deriva se hace responsable a Bafiez
(p. 121), pero sin mencionar el apoyo incondicional a la gran mistica Teresa
de Jests. Asimismo, se habla de que el “tomismo estricto” quiso dejar fuera de
combate al hebraismo, cuando precisamente, una vez pasado el furor inquisi-
torial, el libro Hypotyposeon de Martinez Cantalapiedra, emblematico del he-
braismo, fue aprobado en 1577, y conté con diversas ediciones posteriormen-
te. Logicamente, mereceria un estudio monografico la suerte que corri6 el
hebraismo en la teologia posterior, y no puede satisfacer del todo un juicio su-
mario sobre la cuestién.
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Las limitaciones apuntadas no menoscaban el gran valor de esta obra casi
monumental; por ejemplo la bibliografia utilizada abarca 70 paginas (pp. 366-
435), lo que da idea de la amplisima documentacién manejada en esta obra.
Una advertencia del autor: el libro no cuenta con la ayuda de un indice de
nombres, que seria amplisima; pero esto tiene su explicacion en que se trata de
un libro para ser consultado en version electrénica, donde las busquedas estin
facilitadas enormemente, haciendo ociosos la amplios indices onomadsticos de
una obra de por si ya de cierta extension.

Se trata, sin duda, de un obra de obligada lectura para quien desee aden-
trarse en los procelosos mares de la historia de la escolistica; incluso para
conocer mejor la filosofia (y teologia) moderna, pues en estas paginas compa-
recen también las figuras de los grandes filésofos modernos (Descartes, Male-
branche, Pascal, Arnaud, Galileo o Newton) y de qué manera dejaron huella
en los escoldsticos modernos.

José Angel GARCIA CUADRADO

Universidad de Navarra
DOI 10.15581/006.56.3.752

Carlos Diaz, ¢Y al maestro quién le hace?, Madrid: Didaskalos (Coleccion
«Pedagogia», 13), 2024, 184 pp., 15 x 21, ISBN 978-84-19431-30-1.

El doctor Carlos Diaz Hernindez (Canalejas del Arroyo, Cuenca, 1 de
noviembre de 1944) es un profesor, investigador, traductor y ensayista de pre-
clara y vastisima cultura. Notoriamente conocido por sus conspicuas aporta-
ciones a la filosoffa personalista, ha contribuido egregiamente desde la Funda-
cion Enmanuel Mounier, desde su citedra en la Universidad Complutense de
Madrid, asi como a través de numerosas publicaciones, cursos y conferencias,
a difundir un pensamiento hondamente arraigado en el humanismo cristiano.

En el caso que nos ocupa, el autor ha elaborado esta obra para contestar
al interrogante que aparece en la cabecera del libro, ;Y al maestro quién le
hace? La médula de sus consideraciones muestra que “la escuela no se cons-
truye tan sélo con materiales de disefio preprogramados, sino con materiales
amasados en el espiritu, siendo el buen maestro la forma que da sentido a los
contenidos. El maestro es el alma de la escuela, ningun ladrillo construye el
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edificio, es necesario un maestro” (p. 11). Y un maestro puede llevar este glo-
rioso nombre si procura vivir lo que ensefia, y ensefiar lo que cree. Al maestro
no lo forja la banal retérica. S6lo por agradecimiento del discipulo queda ele-
vado el maestro a la condicion de tal. “Por excelente que fuere, nadie merece
el titulo de maestro; esa honra sélo puede otorgarla el discipulo agradecido; es
él quien hace nacer al maestro, es él quien, al denominarle maestro, le consti-
tuye en tal por un acto otorgado de gratitud. Que el discente quiera recono-
cer al docente como maestro depende de la exclusiva soberania del discipulo.
Pero nadie puede reivindicar ni exigir; no pretenderlo seria la tinica condicién
para merecerlo. Y, si el discente al que hemos aupado no nos da crédito como
maestros, quien se lo pierde es él, el desagradecido-desagraciado-desgraciado,
pues pocas cosas habrd en el mundo menos capaces de producir felicidad que
la de ser incapaz de agradecer. Mas, si el maestro se reconoce en el discipulo,
y éste en aquél, dos manos han arrancado al silencio los arpegios mds nobles
del alma” (p. 27). En pocas palabras, un maestro puede honrarse con esta de-
nominacion si entabla una relacién interpersonal con el alumno, con su mun-
do, con las personas de la sociedad, si estrecha la relacién con Dios, que es la
savia nutricia y vital del acto pedagégico.

A esta sintesis llega el lector tomando entre las manos un volumen que,
tras un precioso prélogo de un maestro rural peruano (pp. 9-12) y un evoca-
dor proemio del autor (pp. 13-21), se compone de siete enjundiosos capitulos.
El primero se titula “El fuego cruzado anti-maestro” (pp. 23-41) y bosqueja
una especie de status quaestionis sobre la situacién del maestro en nuestra so-
ciedad postmoderna. El estilo de esta publicacion es frecuentemente aforisti-
co. Al respecto, me parece oportuno y revelador reproducir este troquelado
parrafo: “Mucho profesor, apenas maestros. Mucha informacion, apenas for-
macion. Mucha noticia, poca cognicion. Mucho paroleo, poca critica. Mucha
palabra, poco concepto. Mucho poco y poco mucho. Mucha metodologia,
poca axiologia. Muchas cabezas llenas, pocas bien hechas. La escuela es peor
que una cdrcel, pues en una circel no se fuerza a los presos a que lean libros
escritos por los vigilantes y por el director: “Tuve que interrumpir mi forma-
cién para ir a la escuela’. La escuela parece tan poco compatible con la ense-
flanza como el desierto con los druidas, de ahi que no haya que otorgar de-
masiados premios al mejor druida; si se quieren druidas lo mejor serd
comenzar a plantar bosques. Los jibaros han dejado tan pequeias las cabezas,
que cabrian en el ombligo de una mosca, y aun quedaria espacio: ‘He hecho
un curso de lectura veloz y he leido Guerra y Paz en veinte minutos. Habla de
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Rusia. También he disfrutado mucho en esa otra obra de teatro, especialmen-
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te en el descanso’ (p. 37). Es un paradigmadtico ejemplo de la forma que Car-
los Diaz teje sus reflexiones, al amparo de una prosa incisiva y elegante, cin-
celada con esmero, en ocasiones vibrante, a menudo irénica y sin un curso
excesivamente fijo, sino dejando fluir brillantemente las ideas para posterior-
mente expandir los horizontes e interpelar las conciencias.

El segundo capitulo es “El maestro despierta lo mejor” (pp. 43-59). Se
trata aqui de recuperar la persona del docente como testigo, superar el prag-
matismo educativo y ascender hacia una vision personalista, en la que prime
lo interhumano. “El vinculo profesor-alumno es especial porque no hay com-
pleta reciprocidad, ni es posible que la haya. Ser maestro es un diferencial in-
intercambiable. No obstante, tiene que haber de tiempo en tiempo un acerca-
miento personal a cada alumno sin que nada pueda sustituirlo, y por eso la
profesion del educador es muy dificil [...]. Lo importante es que, como profe-
sor, sea una persona en la cual pueda el nifio tener confianza. Una ensefianza
cuyo objetivo fuera el gué no seria educativa; pero si su meta es el como, en-
tonces si. La educacién no es una cuestion del gué, sino del cimo: como se
ensefia, como se presentan las cosas, tarea muy dificil” (p. 50). Recuperar este
vinculo personal y hacer de él un nuevo potencial educativo es lo que intenta
proponer en el fondo el autor en este capitulo.

A continuacion, Diaz Herndndez nos presenta “La caja de herramientas
del auténtico Maestro” (pp. 61-72). Son sugestivas paginas con hermosos y
certeros trazos del perfil y el estilo que ha de identificar a un maestro cabal.
Autorreflexion, mesura, orden, lealtad, altruismo, paciencia perseverante, cor-
tesia, urbanidad, esperanza, puntualidad... son algunos de los términos clave
de este conjunto de pinceladas que han de caracterizar el trato, el semblante y
el competente proceder del buen docente. Ayudado por la experiencia de al-
gunos proceres de la pedagogia, el autor plasma un bello retrato de quien con-
sagra su vida a instruir a las nuevas generaciones: “A nadie de corazén egofis-
ta, apdtico o indiferente debiera encomendarse una escuela, aunque tuviera
mucha ciencia. Tiene amor al magisterio quien ensefia y educa con dedicacion
y constancia; si ama el estudio y con los libros conversa; si propicia el orden y
a €l se somete y atiende; si tiene puesto el corazon en la escuela; si su espiritu
no permanece duro y frio, sino que tiene palabras de bondad; si a nadie des-
precia; si con todos se muestra feliz y alegre, imponiéndose cuando asi lo de-
manda la necesidad verdaderos sacrificios, ese maestro es bueno, recto, com-
pasivo, benévolo y generoso, pues rige y conquista amando” (p. 62). Y sigue
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Diaz mis adelante brindando al docente atinadas pistas de comportamiento:
“El maestro no debe ser ni locuaz ni taciturno; hablard lo preciso cuando no
deba callar, y callara cuando no deba hablar. La palabra es el instrumento prin-
cipal de ensefianza, y también el mis dificil de manejar. Hablar poco y bien, lo
preciso y con oportunidad, lo que se haya pensado y no lo que salga, y cui-
dando mucho de si los discipulos atienden o no” (p. 66). Se comprende asi que
con estas provechosas herramientas se pueden encarar los retos educativos. En
realidad, el autor, con las pautas desglosadas en este capitulo, no hace sino
acrisolar la semblanza de ese maestro que despierta lo mejor que hay en el
alumno, segin advertia Dfaz en el anterior capitulo.

En cuarto lugar, hallamos una especie de diccionario recopilador de “Pa-
labras clave” para el profesor (pp. 73-125). Es el capitulo mds largo de esta
obra. En realidad, constituye su eje central. Se compone de ocho vocablos de
significativo alcance: “Saber”, porque la educacién requiere conocimientos,
tanto el saber como el saberse, es decir, el maestro ha de llegar a conocerse a
si mismo, si quiere conocer a los demids; “Bienquerer”, ya que el magisterio no
es solamente una transmision de conocimientos, sino un acontecimiento afec-
tivo en el que “saberse querido” y “querer” son claves decisivas; “Intentar”,
puesto que no hay verdadera educacion sin voluntad; “Deber”, porque todo
acto educativo estd marcado también por obligaciones y leyes; “Poder”, en la
medida en que la educacién es una potencia que forja en mi un caricter (que
incluye muchas veces el no poder y por tanto el sufrir); “Esperar”, en cuanto
que no hay educacion sin esperanza de crecimiento y de fruto; “Hacer”, por-
que la educacion se traduce en obras y no s6lo en palabras; “Agradecer”, ya que
el fundamento de posibilidad de toda pedagogia real es el alumno agradecido.

Sobre estos recios pilares se asienta el quinto capitulo, cuyo titulo es: “El
maestro, un obelisco en la llanura, no un muién” (pp. 127-142). Basindose en
una serie de agudas observaciones de Charles Péguy, el profesor Diaz nos ha-
bla aqui de la necesidad de un sentido critico en el maestro, de romper con el
sentir de la “masa”, para constituirse en una sana resistencia, es decir, en mar-
ca o sefial de humanidad ante el relativismo y el antiintelectualismo imperan-
tes en la hodierna coyuntura pintada de esta guisa: “El camaleonismo tiene la
ultima palabra. Para ser aceptado hay que mentir mucho, volverse correcto,
caer de pie como los gatos, no moverse porque quien se mueve no sale en la
foto. Nos miramos al espejo sin hallar nuestra efigie, quién sabe si somos quie-
nes somos, para qué esforzarse en saber si tenemos alguna identidad debajo de
las apariencias. Somos, si estarmos, mercenarios de la guerra o sefiores de la paz.
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Vivimos dentro de un #niverso engafiético, en una engafiologia entre la per-
plejidad, la insinceridad y la mentira del autoengafio, con la subsiguiente car-
ga de frustracion y autodesprecio en las horas bajas. Si la verdad trae mala
suerte, mejor la postverdad labil, liquida, acomodaticia” (p. 137).

El pendltimo capitulo abre el campo de lo que seria “Otro modo de en-
sefiar” (pp. 143-167). En esta “otra manera” se incluye el hablar, el escribir, el
corregir, el ser buenos o libres, ensefiados desde el arte de la nobleza, es decir,
no del utilitarismo, sino de lo bueno como fin en si mismo, como valioso por
su propio contenido. Se llega asi al capitulo séptimo que explicita un elemen-
to que, en realidad, estaba ya presente desde el principio, sélo que escondido:
el magisterio de Jests, como 6ptica de esta propuesta educativa: “Mi Maestro
y Sefior” (pp. 169-177).

En definitiva, la editorial Didaskalos nos ha hecho un espléndido regalo
sacando a la luz un libro enardecedor, altamente recomendable como magni-
fico instrumento que alienta a los profesores en su ardua labor, que los entu-
siasma con su tarea, al tiempo que incrementa en los alumnos la pasiéon por
aprender. Al respecto y sin ambages, el autor subraya que “la cuestién no es
unicamente si saben los maestros lo que exigen los tiempos, sino si les gusta
ensenarlo, si aman su vocacién de maestros, si disfrutan haciendo crecer, si son
argumento de esperanza para la humanidad” (p. 14). Son inquietudes que se
descubren e ilustran en estas paginas de modo ordenado y con hondura. Se
convierten asi en paginas que arrancan a quienes las lean, tanto si son docen-
tes como si son discentes, de la mediocridad y la inercia a la vez que apuestan
por el esfuerzo. A unos y a otros alejan de la modorra que a menudo anquilo-
sa y fascina. A estos ingredientes, el volumen agrega el mérito importante de
ser de fluida y sabrosa comprension, profundo en su contenido y pulcro en su
continente. Y todo ello para exponer con lucidez los grandes rasgos del ma-
gisterio, de ese quehacer que se concentra en el alumno, que lo consolida en
su existencia, que se ensimisma con €l estando con él.

Concluyendo, Diaz logra atrapar al lector con sus atractivos razona-
mientos, con citas habil y diestramente traidas a colacién, sembradas con esti-
lo. Pero no es estilo vacio. Las frases bien acufiadas y felices abren al misterio
del acto educativo, que esta siempre por hacer. Dirfamos que éste es el objeti-
vo de esta obra, recuperar el “acontecimiento” en la educacion.

En efecto, frente al mundo de la apatia, en el que nada sorprende, el ma-
gisterio ha sido siempre el lugar de lo nuevo y, a la vez, en flagrante paradoja,
el lugar de la tradicion y la transmision de lo antiguo. Y de esta forma, entre-
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lazando novedad y solera, el maestro logra con su autoridad facilitar la madu-
racién del alumno. “El maestro me eleva, me ayuda a madurar, a estar mds
vivo, a mejor saber lo que sé y a querer saber mds de lo que no sé. En su
meandro sucesivo augeo pasa a llamarse zuxi; maestro es quien me auxilia. Auxi
deviene auctum, de donde procede auctor, autor responsable de las propias
autorias: he sido yo. El maestro que me atpa y ayuda a ser autor responsable
es autoridad, yo le reconozco como tal sin autoritarismo deformador. Por eso
son maestros, por su testimonio; la verdad tiene muchos predicadores, pero
pocos martires. Maestro: testigo y martir (martyria). Lo es quien acude pun-
tualmente a mi solicitud, no después; quien me da la mano, no desde arriba;
quien comparte conmigo lo suyo y a la vez me proporciona la cafia de pescar;
quien respeta mi libertad sin situarse demasiado lejos. Quien eso sabe, sabe
que el magisterio es ministerio. Magister (de magis, el que me hace ser #zds) so-
lamente puede serlo el minister (de minus, el que me hace ser mds haciéndose
menos a si mismo). Como tal, busca que el alumno llegue a ser mds sirvién-
dole ministerialmente, aminorindose” (p. 44). {Excelente retrato de un 6ptimo
maestro! Agradecemos al profesor Diaz que nos haya recordado verdades tan
primordiales y vigorosas, y las haya formulado en el presente volumen de un
modo tan original, perfecto y juicioso.

Fernando CHICA ARELLANO
Citta del Vaticano
DOI 10.15581/006.56.3.757

José Maria TORRALBA, Una educacion liberal. Elogio de los grandes libros,
Madrid: Encuentro, 2022, 174 pp., 15 x 23, ISBN 978-84-1339-095-6.

En un entorno educativo cada vez mas fragmentado en diversas posturas
intelectuales, sociales y éticas, encauzado muchas veces hacia lo especializado,
utilitario e inmediato, José Maria Torralba nos ofrece una valiente invitacién
a pensar sobre la educacién universitaria sapiencial. Su propuesta estd conte-
nida en las paginas de este libro, donde podemos apreciar una valiosa reflexion
sobre la formacién universitaria integral, orientada hacia el cultivo del amor
por la verdad, y el desarrollo de una capacidad de juzgar que sea guia del de-
seo humano de transformar el mundo.
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El proyecto que se expone se apoya principalmente en la prestancia inte-
lectual que poseen los programas de grandes libros. Desarrollados de modo
intensivo en las principales universidades de los Estados Unidos, este tipo de
programas educativos se engarzan en la tradicion de la “educacion liberal” que
tiene como referente el pensamiento de John Henry Newman.

El libro resalta por su claridad y rigor para tratar los principales temas de
la educacion universitaria, ademds de su precisa exposicion del desarrollo hist6-
rico de los llamados programas core curriculum en diversas instituciones del mun-
do. Ambas lineas argumentativas se aprecian a lo largo de sus siete capitulos, y
sirven de soporte al bagaje de experiencias que nos hacen ver la importancia del
protagonismo de los estudiantes universitarios en su propia educacion.

En efecto, el prélogo de Roosevelt Montis desvela ya de modo anticipa-
do este gran acierto: José Maria Torralba dota de espacio a las voces de los es-
tudiantes, en forma de anécdotas y reflexiones extraidas de su propia expe-
riencia, como profesor y directivo, en la implementacién y desarrollo del
programa core curriculum de la Universidad de Navarra. La experiencia de vida
intelectual y docente que rezuman las paginas de este texto hacen que quede-
mos atrapados en su lectura.

Los primeros dos capitulos exponen la importancia de las humanidades
para la universidad. El capitulo 1 introduce una pregunta fundamental: “;Son
un lujo las humanidades o, en cambio, resultan necesarias para la sociedad?”
(p- 27). Esto nos traslada, de modo inmediato, a la evaluacién del aporte de
este tipo de estudios dirigidos, en la actualidad, a alumnos excesivamente
preocupados de “divisar ya el puesto de trabajo al que llegard a la salida del ta-
nel de sus afos universitarios” (p. 29).

El anilisis se sitda en el debate sobre las reformas de la ensefianza que
“sustituyen materias humanisticas por otras que fomenten el emprendimiento
y la empleabilidad” (p. 28). Siguiendo a Ortega y Gasset, y a Newman, la res-
puesta de nuestro autor hace evidente la importancia de esta problemitica
para la identidad de las instituciones universitarias: “la educacion liberal es una
de las misiones de la universidad. Se trata, ciertamente, de la mas fundamen-
tal, pero no la Gnica ni exclusiva” (p. 34). En todo caso, escatimar esfuerzos en
fomentar dicha misién puede llevar a lo que Ortega definié como “barbarie
del especialismo”, en la que los estudiantes universitarios pueden saber mucho
de una cosa, e ignorar de raiz todas las demas.

El capitulo 2 lleva a cabo un recorrido histérico del core curriculum. Sus
inicios se remontan a los estudios de humanidades que componen saberes
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como la historia, la filologfa y la filosofia. Estos se alejan de los métodos ex-
perimentales de las ciencias empiricas, poniendo su atencién en los aspectos
irreductiblemente creativos e irrepetibles de la vida humana. Pero sus prime-
ras sistematizaciones modernas se dieron en las universidades de los Estados
Unidos. Es en este dambito donde los programas del core curriculum se presen-
taron como un conjunto esencial de asignaturas obligatorias de educacién ge-
neral, llegando a acufiar el término tal y como es utilizado hoy en dia.

El profesor Torralba puntualiza que esto no significa que las humanida-
des hayan sido “inventadas” en dichos 4mbitos académicos. Mds bien, tales
instituciones hunden sus raices en la tradicion europea de los studia humanita-
tis ac litterarum de Cicerén, llegados posteriormente al Renacimiento, hasta
asentarse en centros norteamericanos como Columbia, Harvard y Chicago a
inicios del siglo XX. En estos, las humanidades se convirtieron en parte esen-
cial del proyecto educativo, tanto para la orientacién del pensamiento de los
estudiantes como para acentuar su capacidad critica.

Fue en la Universidad de Chicago, mds especificamente, donde surgie-
ron los seminarios de Great Books, cuyo curriculo estaba basado en “la lectura
y discusién en grupos reducidos de las grandes obras de la cultura occidental”
(p. 44). Su mayor virtud ha sido -y sigue siendo— que los estudiantes puedan
leer las obras clasicas y vayan a las fuentes de todo aquello que estin apren-
diendo. Por definicién, “las asignaturas del core curriculum son de caracter in-
troductorio, pero tienen que ser capaces de ir a lo esencial y hacer consciente
al estudiante de la complejidad del tema de estudio” (p. 46). De esta forma
previenen los riesgos de la especializacion, cumpliendo a la vez su misién de
dar una visién de conjunto de la realidad, tan necesaria para forjar un lideraz-
go positivo en la sociedad. Se trata, por tanto, de hacer mas profunda la mira-
da de los estudiantes universitarios, de llevarlos a trascender lo inmediato y, de
este modo, “despertar del suefio intelectual en el que muchos se encuentran.
Asi podran pensar por si mismos y tomar las riendas de su vida” (p. 63).

Los siguientes dos capitulos muestran con detalle la propuesta educativa
presente en este libro. En el capitulo 3 se profundiza en sus rasgos esenciales:
la sabidurfa, el juicio y la verdad. Estas paginas —las mds filos6ficas— nos indi-
can la urgencia de cultivar la perspectiva sapiencial como una tarea de toda
la comunidad universitaria. Se trata de fomentar la basqueda de la sabiduria, la
cual “consiste tanto en poseer una serie de contenidos como en desarrollar un
habito intelectual (en sentido aristotélico)” (p. 68). Pero no basta con la pro-
gramacion de unas cuantas asignaturas sino, mds bien, “lo decisivo es que el
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conjunto del plan de estudios contribuya al cultivo de la perspectiva sapien-
cial” (p. 69).

A continuacién, nuestro autor lleva a cabo una explicacion sobre la nece-
sidad de desarrollar la capacidad de juzgar. Nos indica que la phrinesis, en el
sentido aristotélico que empleaba Newman, es la virtud que perfecciona el in-
telecto y, por esto, es decisivo prestar atencién a ella en los estudios universita-
rios. Sus efectos beneficiosos se aprecian en “la capacidad de ‘hacerse cargo’, de
‘captar’ lo universal en lo particular o, en otras palabras, de arropar un dato par-
ticular con la ‘idea’ que le corresponde y da sentido en el conjunto” (p. 72).

Para terminar este capitulo, José Maria Torralba nos habla de la impor-
tancia de suscitar el interés por la verdad entre los estudiantes, ilustrando esta
idea a través de la respuesta de una alumna de su clase: “Lleva usted razén. El
argumento es correcto, pero no lo comparto” (p. 77). Esta experiencia le mos-
tré “el emotivismo moral dominante, segtin lo expone MacIntyre en Tias la vir-
tud” (p. 78), el cual ha decantado en los dltimos afios en la llamada cultura de
la cancelacion. Por tanto, aunque, en palabras de Alejandro Llano, “la verdad
no se puede propiamente ensefiar como tal, y decir: ‘Esto es verdad’. (...) El
profesor debe decir lo que él considera que es verdadero, o indicar aquello que
considera que no es verdadero”, ya que “la filosoffa es amor por la verdad, no
posesion lograda, ya lista para servirla en el banquete de la sabiduria” (p. 81).

El capitulo 4 explica como fue posible trazar el itinerario del programa
de grandes libros desarrollado en la Universidad de Navarra. Se detalla en esta
parte lo que supuso el cumplimiento de dicha tarea, desempefiada bajo la tu-
tela del Instituto Core Curriculum, que afiadié la modalidad de seminarios al
conjunto de clases expositivas. El capitulo resalta el fructifero trabajo que se
ha llevado a cabo en este instituto durante afios, y su constante preocupacion
por formar un profesorado que entienda su profesion “como servicio, es decir,
como un medio de contribuir a la mejora de la sociedad” (p. 92). A esto se su-
maron los esfuerzos en la confeccién de un plan unitario para los programas
que se estaban implementando, lo que significé una revisién completa de los
planes de estudio de la Universidad, tanto en sus presupuestos humanistas,
como en los contenidos implicitos de las diversas disciplinas.

Desde esta experiencia, el profesor Torralba nos proporciona una amplia
exposicion de las cinco virtudes educativas de los seminarios de grandes libros:
la implicacion existencial de los participantes, el uso de fuentes primarias para
un aprendizaje que tiene su fuente en la tradicion, el desarrollo de la capaci-
dad de pensar por uno mismo, la motivacién de los alumnos ante su propio
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progreso para mantener una conversacion intelectual, y la capacidad de este
método para educar la mirada.

Los dltimos tres capitulos y la conclusién de este libro son una reflexién
del autor sobre la universidad como institucién, especialmente de aquellas
universidades de inspiracion cristiana: su finalidad, su origen y tradicién, y su
actualidad. Al respecto, podriamos decir que el capitulo 5 estd orientado des-
de la pregunta ¢cudl es el principal fin de estas instituciones? La respuesta gira
en torno a la dimensién moral de la educacion que brindan, al retorno de la
ética a la ensefianza en las aulas universitarias, y a la importancia que ha co-
brado en ellas la reflexioén de cuestiones relevantes para la vida social como la
justicia, la libertad y la igualdad. Esto, junto con la conciencia de la dimensién
performativa de la educacién hace que, en nuestros dias, los profesores sean
percibidos como verdaderos referentes y orientadores. Por esto, “la educacion
no puede limitarse al cultivo del intelecto, sino que también debe incluir la
educacién moral” (p. 111). Es decir, que las instituciones universitarias tienen
la misién de formar el caricter de los alumnos que pasan por sus aulas.

En el capitulo 6 se lleva a cabo una consideracion de la universidad den-
tro de su origen y tradicion, especialmente lo que se ha comprendido como “la
doble identidad caracteristica de toda universidad catdlica, es decir, de su
naturaleza como institucién universitaria y como institucién de ideario reli-
gioso” (p. 125). El capitulo empieza con un dato importante: “la universidad
naci6 histéricamente en el seno de la Iglesia y durante largos siglos el cristia-
nismo fue una de sus principales fuentes de vitalidad. No se trata de algo solo
circunstancial” (p. 123). Junto a esto, el discurso que se cita del papa Benedic-
to XVI en la Universita della Sapienza establece una clara relacién entre la
Iglesia y las instituciones universitarias: poniendo atencién a su especial mi-
sién de buscar la verdad, podemos advertir que la universidad es una conse-
cuencia de la misma naturaleza de la Iglesia.

José Maria Torralba resalta, en consecuencia, que no existe incompatibi-
lidad ni contraposicién entre las dos dimensiones antes sefialadas. Es mds, su
adecuada comprension e interrelacion han sido siempre primordiales para el
desarrollo de la universidad. Por esto, siguiendo al papa Juan Pablo II, expli-
ca que no se trata de hacer confesionales los estudios universitarios, sino que
“la tarea especifica de una universidad de inspiracion cristiana consiste en ‘uni-
ficar existencialmente’ la ‘busqueda de la verdad’ y la certeza de ‘conocer ya la
fuente de la verdad’ (p. 131). Para alcanzar esto tltimo, se requiere un gran
respeto por la libertad, evitando renunciar “a pensar y tratar de comprender
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lo mas alto, Dios” (p. 131). En este sentido, la filosofia y la teologia cumplen
una funcién insustituible.

El capitulo 7, el menos extenso de todos, reclama nuestra atencién hacia
la importancia de la tradicién como “marco de referencia para adentrarse en
el saber” (p. 139). Esto solo puede llevarse a cabo en el seno de una comuni-
dad abierta al didlogo, en la que, siguiendo a Alasdair Maclntyre, deben darse
fines comunes, evitando asi la atomizacion del saber, reflejo del individualis-
mo imperante en nuestra sociedad. Finalmente, la conclusion del libro nos
ofrece diez principios de la educacién humanista, extraidos del conjunto de
esta obra, nada extensa, pero en la que abundan los temas convirtiéndose,
de esta manera, en una guia para toda discusion sobre el presente y futuro de
la universidad.

Martin MONTOYA

Universidad de Navarra
DOI 10.15581/006.56.3.762

Juan José PEREz-SoBA Diez DEL CORRAL, La caridad. El camino mejor
en la amistad con Cristo, Madrid: Didaskalos, 2024, 15 x 21, 299 pp.,
ISBN 978-84-19431-27-1.

En la senda marcada por el Magisterio reciente de profundizacion y
evangelizacién en'y desde la caridad, este nuevo libro del profesor Pérez-Soba,
aporta un destello intenso y hermoso en la senda de que el amor sea el funda-
mento de la vida cristiana. Sus investigaciones lo avalan como un experto de
este camino de la caridad, a las cuales se suma su extensa labor docente en los
mads diversos sectores de la teologia y la pastoral: Pontificio Instituto Teol6gi-
co Juan Pablo II, Universidad San Damaso, Veritas Amoris Project, y otras Uni-
versidades. En este libro muestra de nuevo las profundidades de muchas cues-
tiones de largo recorrido para poder avanzar en una linea pedagégica y ofrecer
un espléndido camino sobre la caridad.

Las cuestiones introductorias le permiten enfocar el contenido, aportan-
do su original visién de la caridad desde la experiencia y el seguimiento de
Cristo, siguiendo la senda de Veritatis splendor. Los seis capitulos suponen una
cuidada seleccion de unos temas que considera fundamentales para presentar
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esta virtud principal de la vida cristiana. El punto de partida seri la revelacién
de un amor (c. 1) desde el corazén de Dios para llegar a la manifestacion de
ese amor en la Eucaristia (c. 6), vida de la Iglesia. Los temas centrales de este
itinerario de vida cristiana seran ese amor hacia Dios y hacia el hombre (c. 2)
desde el eros humano (c. 3) fundado en el don divino (c. 4), que genera la aco-
gida en las virtudes (c. 5). Es un itinerario existencial cristiano que permite
ubicar los diversos analisis teol6gicos. No es un elenco de temas dispersos, ni
siquiera un resumen de obras anteriores. Es un libro original, que da un paso
adelante en la teologia del amor.

La importancia del tema radica en la creciente secularizaciéon de la cari-
dad, que desde hace siglos se intenta reconvertir en mero altruismo. “La situa-
cién actual de una fragmentacion social tan grande, en una crisis fuerte de la
concepcion de la moralidad, se puede ver como consecuencia de haber aparta-
do el amor de Cristo de la vida social y haber intentado una secularizacién ra-

b

dical de la caridad, ‘como si Dios no existiera’ (p. 22). Por esto se requiere una
relacién personal con Cristo en amistad, que no se puede sustituir por nada.
El capitulo primero es quizis el mds novedoso porque analiza la estruc-
tura y dindmica amorosa del himno de la caridad de san Pablo (cfr. 1 Cor 13).
Ast sigue la invitacién del papa Francisco a comentar este himno como €l hizo
en su exhortacion apostolica Amoris laetitia (c. 4). Pero no se trata de un co-
mentario, sino de mostrar, a través de la Sagrada Escritura, la novedad de este
amor que Dios nos regala, que solo podria ser revelado, no deducido, ni con-
seguido ni alcanzado por mente ni corazén humano. El amor no se puede
abarcar ni dominar, como sucede con la luz. Es preciso abrirse a la 16gica del
don para entrar en el misterio del amor. La fuente de todo don es el Espiritu,
que nos permite reconocer que Cristo es el Sefior. De El surge este nuevo
amor, revelando como es el Corazon del Padre. Nosotros no “somos” amor;
El si porque hace “ser” al Amar. Mi amor no es Dios, recuerda el autor. El
amor se nos revela y nos pide una fe, un creer en el amor. Aqui comienza la
analogia del amor, cuyo analogado principal es el Amor primero y originario.
El himno de san Pablo comienza aclarando lo que 7o es el amor para remon-
tarse a la fuente original. Después continua con la via interioritatis buscando lo
que 57 es el amor (“es paciente, es benigno”). Después pasa a la purificacion en
el sentido de lucha por ordenar los afectos en una serie de ocho “noes” (“no
es envidioso”). Termina el himno con la trascendencia de la totalidad del amor,
su permanencia, su fidelidad (“todo lo soporta”) y un sello de la nueva forma
de conocimiento que es el amor. Con ello, se abre el sendero que recorrerd en
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los siguientes capitulos donde: “La verdad de la caridad como amistad permi-
te entrelazar el don de Dios y nuestra respuesta en una dindmica creciente,
llena de intimidad y trascendencia” (p. 86).

El segundo capitulo es esencial para comprender la recepcién de esta
nueva revelacion. Sugiere ocho grandes temas centrados en el amor como
mandamiento, en relacién con la ley natural y la ley nueva. La alianza de Dios
con nosotros nos ensefia que podemos entregar un amor total, porque Dios lo
regala antes de pedirlo. El corazon estd llamado a la totalidad con su fuerte
sentido de exclusividad. Frente al romanticismo que lo confia todo a la es-
pontaneidad, el mandamiento del amor se expresa en el par: promesa-fidelidad.
Solo Jests, con su mandamiento nuevo permite comprender la l6gica integra-
tiva del amor de Dios en el amor a los hombres, por medio de su amistad. Una
de sus falsificaciones sera el altruismo, diferente de la aceptacion de la alteri-
dad, porque omite la alianza, la unién afectiva, la comunion. El altruismo sos-
pecha del bien comun, del bien buscado para compartir. Como sefiala clara-
mente el autor, la caridad (reciproca y gratuita) no es altruista (cfr. p. 107),
como sucede en la versién actual de “equal regard”. Solo el amor de Dios es in-
condicional y nos configura el modo de amar (“Ves la Trinidad, si ves la cari-
dad”: S. Agustin), que es el propio del cristiano, del amigo de Cristo, porque
responde al amor originario. “Esta especificidad, que solo se da en el amor a
Dios, condujo a santo Tomds a afirmar la necesidad de un amor explicito a Dios
para que el amor del hombre sea recto. Para el Aquinate, sélo asi se configu-
ra de modo adecuado la dindmica volitiva humana” (p. 121).

La amistad consigue la pertenencia mutua en la intimidad, superando la
mera relacién dialégica “yo-tu”, en un nosotros, donde no son todos iguales.
Sin la amistad con Jesus, no es posible movilizar todo el dinamismo moral para
amar con la medida de Dios, y tampoco se comprende esta unién, hasta llegar
al caso mds paraddjico del amor a los enemigos. El amor que se nos regala y
nos eleva es extdtico, es conducido por el amado, que influye profundamente
en el amante. “En el amor existe una grandeza especial en el amado que enri-
quece al amante” (p. 134). Jesus no es un mero ejemplo de amor al préjimo,
como si fuera prescindible para el que logre amar a lo demads. Esto serfa una
postura neopelagiana, porque Cristo nos hace hijos en una fraternidad nueva.
En cada uno de los apartados hay encerrados muchos debates que se apuntan
a través de la bibliografia generosa del aparato critico.

El tercer capitulo recoge el reto afrontado por Benedicto XVI en su en-
ciclica Deus Cdritas est, sobre el crecimiento y purificacion del eros hasta el aga-
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pe. Aunque es cierto que el eros no aparece nunca en el Nuevo Testamento,
esto nos habla de una dualidad en el amor, que ya resolvi6 san Agustin al tratar
la dialéctica: caritas-cupiditas. Asi, el amor egoista no es el eros (como acusaba
el pastor sueco Nygren), sino la curvatura del amor, como dijo san Bernardo.
Esto le permite mostrar la integracién de este nuevo amor en el dinamismo
humano, sin saltos y sin brusquedad. Frente a la dialéctica de los dualismos,
propone la integracién humana del amor y la unidad de vida. Esto es posible
por la novedad de este amor, que desde el principio unifica, no divide, aunque
se puede apreciar una dualidad en el amor —atraccién y unién/ cuerpo-alma—
que se resuelven en la conversion. Estos dualismos “expresan la necesidad de
convertirnos a un amor mds grande que nosotros mismos, que siempre expe-
rimentamos como un don” (p. 165). Esta dualidad en la diferencia que es fe-
cunda es el centro de la comprension de la polaridad sexual en el cuerpo (cfr.
p. 178). La privatizacion del amor ha hecho incomprensibles estas diferencias
y su dimensién social. Para comprender el bien comin es preciso el amor de
las relaciones humanas.

El cuarto capitulo explica la unidad del amor verdadero en el hombre por
medio de 16gica del don. El amor es un don que se recibe al modo humano,
con agradecimiento. “Sin una recepcion del don, éste no existe” (p. 197). De
aqui nace la reciprocidad del don, con la intencionalidad expresa de recibirlo,
que es establecer una relacion entre dos personas. La logica del don envuelve
nuestras vidas: hemos sido recibidos como don, y lo somos para otros en la en-
trega y en la fecundidad. Hemos de convertirnos en donantes. Sin embargo,
la gratuidad del don es diferente del desinterés. “La gracia tiene el interés de
la unién con Dios, y la gratuidad exige el desinterés particular de no buscar un
provecho propio” (p. 213). Aqui se encuentran muchas de las aporias actuales
sobre el amor, al confundir gratuito con desinteresado. El interés del amor es ser
recibido y aceptado para la unién y transformacion. El interés serd la comu-
nioén, més que el acto de amar. Asi se comprende mejor el perddn cristiano.

Esto nos abre la puerta al capitulo quinto, donde se trata el cldsico tema
(desde el siglo XII con Pedro Lombardo) de la relacién de la caridad con las
virtudes, como madre y forma de ellas. Después del recorrido previo, le per-
mite enfocar este tema con nuevos ojos, pues la caridad no se salta el dina-
mismo moral, sino que lo supone y le da un enfoque nuevo, una mirada y fi-
nalidad nueva: el Amado que es Amigo. La caridad, como explica el autor,
“concede un fin, pero no varia la finalidad propia de las virtudes que es espe-
cifica en su actuacién del bien, el cambio procede desde la consideracion del
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amado como fin al que tengo que conformar mis acciones para acoger en ver-
dad su don. La afirmacién de ‘ser forma’, entonces, proviene de una profunda
concepcion de la maternidad de la caridad como capacidad de generar una
vida plena en la recepcién de un don” (p. 235). Esta nueva medida de la cari-
dad “de la presencia de la Trinidad que genera una vida plena que comunicar”
(p- 253), permite la plenitud de las virtudes, que son llevadas a su perfeccion,
a la comuni6n con Dios, a la plenitud del don inicial. Este proceso se hace se-
gun el modo humano del amor, segtin los afectos que unen al amante y al ama-
do, pues “Dios, mediante el don de la caridad, asume los afectos en su propio
valor” (p. 259). Aqui se puede comprender la relacién de las virtudes con el
bien y la verdad. En esta verdad se comprende el orden de la caridad, que per-
mite un caminar a la luz del amor. La relacion caridad y virtudes ya no sera un
tema de corte filosofico, sino de urgencia de santidad, de vida eclesial.

Asi llegamos al dltimo capitulo que recoge la vida de la Iglesia en el sa-
cramento de la Eucaristia (cfr. Benedicto XVI, Sacramentum Caritatis). Los
afectos se purifican y se orientan en este sacramento, que es principio y fin de
toda vida cristiana. “Es una transformacion profunda y progresiva que pode-
mos identificar con la rotalidad del corazén implicada en la caridad” (p. 270).
Desde la Eucaristia se comprenden los diversos estados de vida cristiana.

La conclusién nos recuerda la permanencia y la misién de la caridad en
la vida concreta de los cristianos. El amor es una totalidad integral que per-
mite comprender la hondura de las heridas y del pecado. “Posiblemente sea la
totalidad del amor la dimensién mds compleja de vivir para el hombre y la que
nos muestra mejor la herida interior que vivimos por el pecado y que frag-
menta de modo original nuestras experiencias, también la amorosa” (p. 297).
Pero es el Corazén herido de Jests la nueva medida del amor que nos fortale-
ce y nos levanta.

José Manuel HORCAJO LUCAS

Universidad Eclesidstica San Ddmaso
DOI 10.15581/006.56.3.766
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FILOSOFIA

Roberto CasALEs y Livia BAsTos ANDRADE (eds.), Dios y la filosofia. Una
aproximacion histérica al problema de la trascendencia, Ciudad de México:
Tirant Humanidades, 2022, 566 pp., 15 x 21,5, ISBN 978-84-19286-36-9.

El tema “Dios y la filosoffa” ha sido
central en la historia del pensamiento,
modelando no solo la evolucién de la filo-
soffa misma sino también influyendo pro-
fundamente en el desarrollo cultural,
cientifico y moral de las civilizaciones.
Desde los primeros filésofos que se cues-
tionaban sobre el origen y la naturaleza
del cosmos, pasando por la sintesis de ra-
z6n y fe en la Edad Media, hasta los deba-
tes de la modernidad, la nocién de Dios
ha sido una constante fuente de reflexion,
discusién y controversia. La exploracién
filoséfica de lo divino no solo trata de la
existencia de un ser supremo, sino que
también aborda cuestiones esenciales so-
bre la naturaleza del ser humano, su mo-
ralidad, su propésito en esta vida y el co-
nocimiento de la realidad que es él mismo
y del mundo.

Este extenso pliego de cuestiones es el
que encontramos en la obra “Dios y la fi-
losoffa. Una aproximacion histérica al pro-
blema de la trascendencia”, editada por
Roberto Casales y Livia Bastos Andrade.
Publicada por Tirant Humanidades en
2022, esta obra monumental de 566 pi-
ginas ofrece una profunda exploracién de
cémo diversas corrientes filoséficas han
abordado el problema de la trascendencia 'y
la existencia de lo divino.
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El libro se estructura en una serie de 26
capitulos, escritos por destacados académi-
cos de diferentes tradiciones filoséficas y
teolégicas. Cada contribucién se centra en
un periodo histdrico o en autores especifi-
cos, proporcionando una vasta visién de
c6mo la idea de Dios ha influido y ha sido
influida por el pensamiento filoséfico y
teolégico en distintas épocas.

Los capitulos ilustran el pensamiento
de grandes autores, destacando un punto
fundamental: la diversidad de enfoques
converge en el deseo de poder explicar la
relacién de Dios con el mundo vy, especial-
mente, con la vida del ser humano. Los es-
critos que componen este volumen no
estin unidos solo por la cadencia histérica
que los entrelaza, o solo por la temdtica
que los cohesiona. Los editores han logra-
do reunir una serie de ensayos que, aunque
diversos en enfoque, estdn unificados tam-
bién por una profunda erudicién y un rigor
analitico. El texto nos conduce a través de
un recorrido en el que encontramos nom-
bres y corrientes como Plat6n, Aristételes,
Epicuro, el Estoicismo, Plotino, Maiméni-
des, Boecio, Anselmo, Tomds de Aquino,
Pascal, Spinoza, Conway, Leibniz, Sche-
lling, Kierkegaard, Peirce, Husserl, Stein,
Levinas, Newman, Rosenzweig, Ratzinger,
Rosmini, Vattimo, Wojtyla y Taylor.
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El amplio abanico de argumentaciones
acerca de la naturaleza de lo divino nos lle-
va a comprender la vastedad del tema. Por
ello, los editores indican en el prélogo que
“en este texto no se pretende agotar el
tema, ni en lo que compete a la aproxima-
ci6én histérica, ni en lo tocante a cada uno
de los autores estudiados” (p. 19).

Esto obedece, como también se comen-
ta en la parte inicial del libro, a que el ser
humano estard siempre dispuesto y capaci-
tado por su naturaleza para especular sobre
su relacién particular con Dios. Por tanto,
los intentos por argumentar con rigor lle-
van inevitablemente a la diferencia de pos-
turas y al didlogo. Asi, Tomds de Aquino in-
dic6 que “la existencia de Dios, aun cuando
en si misma no se nos presenta como evi-
dente, en cambio si es demostrable por los
efectos con que nos encontramos” (S. Th., I,
q. 2, a. 2, resp.). Sin embargo, Kant advier-
te que la razén se ve constantemente “aco-
sada por cuestiones que no puede rechazar
por ser planteadas por la misma naturaleza
de la razén, pero a las que tampoco puede

responder por sobrepasar todas sus faculta-
des” (KrV, A VII). Asi, Dios y cémo este
puede ser pensado pertenece a ese dambito
de interrogantes que nos sacan de nuestra
inmediatez y hacen trascender nuestra inte-
ligencia. Solo por esto le corresponde un lu-
gar propio en la filosoffa, como lo demues-
tra la publicacién de esta serie de trabajos.

En resumen, “Dios y la filosoffa. Una
aproximacion histérica al problema de la
trascendencia” muestra de un modo claro
que, aun en la divergencia de posturas, no
se puede renunciar a la cuestién de Dios
sin renunciar al auténtico pensamiento fi-
loséfico. Nos encontramos ante una obra
crucial en el estudio de la filosofia y la teo-
logia: su enfoque comprensivo y detallado
proporciona valiosas perspectivas sobre
c6mo la idea de Dios ha sido una constan-
te fuente de reflexién y debate en la histo-
ria del pensamiento.

Martin MONTOYA

Universidad de Navarra
DOI 10.15581/006.56.3.770

José PEREZ ADAN, Sobrepoder, Anarquia y Comunidad. Un andlisis de caridad
politica, KDP, 2024, 230 pp., 15 x 23, ISBN 979-88845212835.

El libro que ahora presentamos, Sobre-
poder, Anarquin y Comunidad. Un andlisis de
caridad politica (KDP, 2024), del socidlogo
José Pérez Adan, ofrece al lector o estudio-
s0, una visién socioldgica en la que se en-
trecruzan tres conceptos bésicos del andli-
sis del pensamiento social cristianismo:
epistemologia, escatologia y soteriologfa.
Esta novedosa perspectiva permite al lec-
tor adentrarse en la relacién entre realidad
social y conocimiento, resolver la confu-
si6n que podria establecerse entre verdad y
realidad, y abrir la puerta a una esperanza
de futuro para un mundo insertado en la
crisis del fin de la modernidad. Acercarse a
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la mente de aquel que tiene el verdadero
poder de la visién objetiva seria el trasunto
del quehacer social: interpelar la realidad y
el devenir histérico como si Dios existiera.
Se evita asi el serio problema de toparse
con realidades diversas que nos situaria en
un contexto social ininteligible.

Para el autor, las Ciencias Sociales pue-
den dar respuesta a muchas de las pregun-
tas que hoy demandan solucién y que no
parecen hallarla, sino mds bien seguir en la
senda de la espontaneidad y la provisionali-
dad. Una sociedad envuelta en la confusién
y la perplejidad como paradigma de lo que
ha dejado la modernidad y que todavia no
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ha logrado solucionar una postmodernidad
que parece mas sumisa que nunca. Se trata
de una época donde todos tendemos a in-
terpretar el mismo papel y somos rehenes
de un poder global que unicamente nos va-
lora en tanto que consumidores de modelos
universales dentro de un marco de lo poli-
ticamente correcto. La anarquia, no como
modelo dado en Espafia, sino el modelo
marcado por W. Godwin, indica una posi-
ble solucién inicial donde el sujeto social
adquiera la responsabilidad que le es de
suyo en la autogobernanza que le es debida.
No en vano, el demos (sociedad) es anterior
al kratos (gobierno) y por ello es necesario
proteger este orden, podriamos decir natu-
ral, para que se dé la consecucién de una
sociedad madura y mds libre. Por ello en
sus lineas se aboga por mds comunidad y
menos estado.

El texto nos adentra en la reflexién que
genera a posteriori la pulsién necesaria
que necesitamos para alejarnos del grega-
rismo, y nos introduce en una lectura ade-
cuada de las aporias que presenta la socie-
dad actual. Se trata de un libro optimista
que mira la sociedad como el resorte nece-
sario para salir de esta somnolencia que
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marcan los grandes poderes y plataformas
mundiales. Autores como R. Sennett,
Godman, Schutz, Garfinkel y otros, han
expresado el mismo sentir y alientan a esta
disidencia que supone la correccién politi-
cay el estar subyugados a los poderes esta-
blecidos. Seguir, como hasta ahora, en un
modelo militantemente neutro es el cami-
no idéneo para dejar de saber quiénes so-
mos y para impedir un adecuado uso de
nuestra libertad. La pregunta inquietante a
la que responde el libro con claridad es:
¢Quién tiene la culpa de todo esto? A estas
alturas el lector ya lo podri intuir, pero de-
jamos ligeramente velada la respuesta para
que sea el propio lector el que lo descubra
en el interior de sus paginas. No podemos
pasar del homo sapiens sapiens al homo igno-
rans y quedarnos mirando hacia otro lado,
por lo que este libro pretende precisamen-
te sacarnos de la somnolencia aburguesada
y es de obligada lectura para un lector y
publico intrépido y poco acomodaticio.

Francisco AZNAR SALA
Universidad Cat6lica de Valencia
San Vicente Mirtir

DOI 10.15581/006.56.3.771
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HISTORIA

Jests M. NIeTo y Juana M. TORRES (eds.), Historia de la literatura cristiana
en la Antigiiedad, Madrid: Ciudad Nueva, 2024, 682 pp., 17 X 24,

ISBN 978-84-9715-577-9.

El titulo de la obra resefiada apunta el
contenido sin ambigiiedades: “Historia de
la literatura cristiana en la Antigiiedad”.
Con ello se estd precisando que no se trata
de una Patristica, centrada en el pensa-
miento teolégico de los Padres, con un cla-
ro enfoque doctrinal y dogmatico. Ni tam-
poco de una Patrologia, nombre con el que
se conoce a las obras que investigan la vida
y los escritos de esos autores, haciendo uso
de elementos histéricos y literarios. Nos
encontramos ante una obra que se encarga
de estudiar la literatura de los escritores an-
tiguos cristianos. Es decir, sus paginas no
quedan agotadas en los Padres, sino que
tienen la ambicién de profundizar en la li-
teratura de aquellos que no han recibido tal
titulo, abrazando incluso textos de caricter
apdcrifo y herético. Todo ello desde el and-
lisis filol6gico, aunque no queda agotado
ahi, pues el acercamiento a los escritos de
estos autores tan concretos, arroja, inevita-
blemente, reflexiones de caricter teol6gico
que amplian el horizonte pretendido, ha-
ciendo de este libro no sélo una historia de
la literatura cristiana de la Antigtiedad, sino
también de la teologia de los primeros si-
glos del cristianismo. A todo ello hay que
afiadir datos acerca del contexto histdrico,
social y cultural en el que surgieron los
autores abordados y sus escritos.
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El recorrido realizado ciertamente es
fascinante. La Septuaginta, la traduccién
mds antigua existente en griego koiné de
los libros hebreos y arameos de la Biblia
hebrea, marca el inicio de este viaje litera-
rio. Esta obra no solo facilité el acceso a los
textos sagrados a un publico mds amplio,
sino que también influy6 en la formacién
de la literatura cristiana primitiva. Nos
adentramos asi en los libros que hoy con-
forman lo que llamamos “Nuevo Testa-
mento”, atribuidos a los autores canénicos.

Avanzando a través de los siglos, en-
contramos figuras como Justino Mirtir,
Ireneo de Lyon, Clemente de Alejandria,
Origenes y muchos otros que, con sus es-
critos, defendieron, explicaron y desarro-
llaron la fe cristiana en un mundo en cons-
tante cambio y desafio. Estos autores no
solo respondieron a las cuestiones teolégi-
cas y filoséficas de su tiempo, sino que tam-
bién dejaron un legado duradero que sigue
inspirando a generaciones posteriores.

El siglo IV, con la conversién de Cons-
tantino y el Edicto de Milan, trajo consigo
una nueva era para la literatura cristiana.
Fue un tiempo de grandes Padres de la
Iglesia como Atanasio, los Capadocios y
san Agustin, cuyas obras siguen siendo pi-
lares fundamentales de la teologia y la filo-
soffa cristiana.
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Finalmente, la llegada del siglo VI nos
muestra un cristianismo ya consolidado,
pero también enfrentado a nuevas realida-
des y desafios. Las obras de esta época re-
flejan una transicién hacia el pensamiento
medieval y la consolidacién de doctrinas y
pricticas que marcarfan la historia futura
de la Iglesia.

“Historia de la Literatura Cristiana en
la Antigiiedad” no es solo un libro acadé-
mico. Es una puerta abierta a un mundo de
sabiduria, cultura y fe; es una invitacién a
conocer y comprender los cimientos de
una tradicién literaria que ha influido pro-
fundamente en la civilizacién occidental, y
también en la oriental; es un manual que
viene a remediar una carencia que tenia-
mos en los territorios de habla espaiiola,
pues hasta la presente, no existia una obra
realizada por espafioles que abordara la li-
teratura antigua cristiana. Lo tnico que te-
nfamos eran traducciones.

Sus 682 paginas, coordinadas por Jests
M. Nieto Ibafiez y Juana M. Torres Prieto,
son el resultado de la colaboracién de 12
autores, especialistas en los temas tratados.
Un simple vistazo a sus perfiles biogrificos
da muestra de que se tratan de voces auto-
rizadas, con una amplia trayectoria investi-
gadora.

El sello que ha apostado por este titu-
lo es Ciudad Nueva, que desde la década
de los 80 viene trabajando en Espaiia, con
publicaciones tan significativas como las
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que se agrupan en la coleccién “Bibliote-
ca de Patristica”, con obras de los Padres
de la Iglesia, tanto orientales como occi-
dentales, junto con antologias y estudios
sobre los mismos. Con textos traducidos
de sus lenguas originales por un seleccio-
nado equipo de traductores y patrélogos.
O la “La Biblia comentada por los Padres
de la Iglesia”, que en 30 volimenes ofrece
los mejores comentarios de la Iglesia pri-
mitiva sobre la Biblia, en un trabajo ecu-
ménico.

La presente obra se inserta dentro de la
coleccién “Estudios Patristicos” que, se-
gtn la propia editorial, publica obras espe-
cializadas de caricter filoséfico, teoldgico,
histérico y pastoral que tienen como tema
de estudio autores y temas relacionados
con sus colecciones de Patristica.

En esta resefia quiero invitar a los lec-
tores a sumergirse en esta obra con la mis-
ma pasién y curiosidad con la que lo han
hecho sus autores, a quienes debemos
agradecer los investigadores de habla espa-
fiola el interés prestado a estas cuestiones
en un contexto en el que, quizd por no fi-
gurar una asignatura concreta sobre la his-
toria del cristianismo y su literatura en los
planes de estudios de nuestros grados, no
haya suscitado mayor atractivo.

Jorge DE JUAN FERNANDEZ

Universidad de Leén
DOI 10.15581/006.56.3.773
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SAGRADA ESCRITURA

Vicente BALAGUER, Ver a Jests con ojos de Pedro. Lectura comentada del
Evangelio seqtin san Marcos (Coleccién «Meditar la Biblia»), Pamplona:
Eunsa, 2024, 293 pp., ISBN 978-84-313-3926-5.

La vinculacién del evangelio segin
Marcos con Pedro, establecida de modo
constante en los primeros siglos, ha queda-
do velada en la modernidad, en parte al me-
nos por la sospecha generalizada acerca de
la autoria apostélica de los escritos del N'T;
y singularmente de los evangelios. El dato
patristico es conocido y figura en todas las
introducciones al evangelio; pero es gene-
ralmente considerado como algo a fin de
cuentas secundario, casi una concesion den-
tro de un panorama en el que se presupone
nuestro desconocimiento sobre la identidad
real del autor de este escrito. Lo cual no
deja de ser desconcertante, pues nos halla-
mos —en palabras de Vincent Taylor— ante
“uno de los tesoros mas grandes de la Igle-
sia y uno de los libros mas influyentes y so-
brecogedores de todo el mundo” (San Mar-
cos [Madrid 1980] 25). ;Resulta irrelevante
quién esté en el origen de este testimonio?

Vicente Balaguer, catedritico de Nuevo
"Testamento en la Universidad de Navarray
gran conocedor del segundo evangelio, ya
desde su tesis doctoral (Testimonio y tradi-
cion en san Marcos: narratologia del Segundo
Evangelio [Pamplona 1990]), nos ofrece un
acercamiento original por dos aspectos.
Primero, por su orientacién sapiencial;
pese al profundo conocimiento de la inves-
tigacién (ampliamente citada en la Intro-
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duccién y presupuesta en el comentario), el
libro pretende responder al titulo de la co-
leccién en que se enmarca: una ayuda para
la meditacién del evangelio, como momen-
to previo a la contemplacién, segtn la tra-
dicién de la lectio divina. Y segundo, por la
perspectiva explicitada en el titulo: la de los
testigos presenciales del acontecimiento de
Jests, en particular la de Pedro.

El libro consta de tres partes: una breve
Introduccién (pp. 11-13), una amplia expo-
sicién metodoldgica (con el sugerente titu-
lo “Contemplar a Jesis desde dentro del
evangelio”: pp. 15-54), y el comentario pro-
piamente dicho (“El Evangelio segiin san
Marcos”: pp. 55-269; las notas, poco nume-
rosas [30] y extensas, ocupan las pp. 261-
269). En esta seccion, a la traduccién de
cada pasaje segtin la Sagrada Biblia traduci-
da por profesores de la Universidad de Na-
varra (con algunas modificaciones propo-
niendo una traduccién mais servil que
refleje mejor la lengua original) le sigue el
comentario correspondiente, siempre bus-
cando que la extensién total no supere las
tres pdginas, de modo que el lector no pier-
da de vista el texto comentado. Siguen, a
modo de apéndices, un util Glosario de tér-
minos de diversa indole (personajes, institu-
ciones, fuentes literarias: pp. 271-290), y un
indice de “Pasajes de los otros tres evange-
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lios que pueden verse también en san Mar-
cos” (pp. 291-293), para facilitar la consulta
del comentario de esos pasajes comunes.
"Tras la Introduccién, donde expone las
circunstancias vitales y académicas que han
desembocado en el presente proyecto, Bala-
guer presenta en “Contemplar a Jests” su
propuesta de lectura de Marcos. No busca
la erudicién gratuita, sino favorecer la con-
templacién de Jests; porque, sefiala acerta-
damente, a ello estin orientados los cuatro
evangelios, tal y como ha desarrollado la
tradicién de la Jectio divina desde la propues-
ta metodoldgica de Guigo el cartujo. Con-
secuentemente, son frecuentes en este capi-
tulo las referencias a autores espirituales de
la tradicién cristiana antigua y moderna,
que han hecho de la lectura actualizada y
“presencial” del evangelio el quicio de su
doctrina sobre la oracién y la contempla-
cién (en particular santa Teresa de Jesus, san
Ignacio de Loyola, santa Teresa del Nifio
Jests y san Josemaria Escrivd); este plantea-
miento permite superar el frecuente divor-
cio entre exégesis académica y penetracién
orante de la Escritura. Para ello es particu-
larmente adecuado el segundo evangelio,
por su cardcter eminentemente narrativo
que, aunque compartido con los otros tres,
realiza de forma singularmente lograda
(“Marcos narra a Jesds, Mateo lo explica,
Lucas lo sitda en la historia del mundo y
Juan lo despliega™ p. 25). Centrindose ya
en Marcos, Balaguer expone la relevancia
del testigo que estd en el origen de este
evangelio, tanto en la Antigiiedad (testimo-
nios de Papias, Justino, Ireneo y Clemente
alejandrino) como en la actualidad; destacan
Vincent Taylor, que “mostraba que detrds
del evangelio de Marcos habia que postular
casi necesariamente un testigo y una comu-
nidad” (p. 28); y, mds reciente, Richard
Bauckham, que muestra cémo sobre todo
Marcos y Juan “presentan un conjunto de
caracteristicas retoricas que son Como un
certificado de autenticidad” y subraya la
perspectiva petrina de Marcos (#bid.). En
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este contexto, Balaguer desarrolla la espe-
cial relacion del testigo con la tradicién oral.
De gran interés resulta el apartado dedicado
al “punto de vista enunciativo” (“quién ve”
aquello que ocurre en la accién que se des-
cribe: pp. 33-37), puesto de relieve por la
critica literaria moderna, y de gran relevan-
cia para el segundo evangelio, pues permite
al lector adoptar la perspectiva de los perso-
najes del episodio y asf favorece su contem-
placién, haciéndose “contemporineo del
evangelio” (pp. 37-50). Para ello resulta im-
prescindible un cierto bagaje de conoci-
mientos histéricos que le permita acercarse
a esos textos; de singular interés resulta la
sistematizacién de los cinco contextos que
permiten comprender las palabras y gestos
de Jesus: el Antiguo Testamento; otros tex-
tos del Nuevo Testamento; las obras de Fla-
vio Josefo y de Filén de Alejandria; los
apdcrifos del Antiguo Testamento; y la lite-
ratura rabinica. Otro punto de interés es su
insistencia en la importancia de la cultura,
en particular la literaria, para comprender el
Evangelio; asi como en las mediaciones que
nos permiten adentrarnos en la personali-
dad de Jests, cuyo quicio —como mostrara
J. Ratzinger/Benedicto XVI en su Fesis de
Nazaret— es su relacién con el Padre. De
todos estos aspectos se vale Balaguer para
proponer de cada pasaje evangélico “una
interpretacién validable metédicamente:
probable o mis probable que otras” (p. 50);
teniendo en cuenta que, segtin una observa-
cién que manifiesta el talante abierto de
nuestro autor, “cualquier interpretacion |[...]
que respete el contexto marcado por el tex-
to inspirado del evangelio es una interpreta-
ci6n correcta” (p. 52).

El comentario evangélico procede del
modo habitual, segin los presupuestos
hermenéuticos y metodolégicos ya indica-
dos. En una variante de la divisi6n estruc-
tural mds difundida, Balaguer divide el
evangelio, tras la preparacién del ministe-
rio de Jesus (1,1-13), en tres grandes par-
tes, subdivididas a su vez en secciones me-
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nores: Ministerio de Jesus en Galilea
(1,14-8,31), Ministerio camino de Jerusa-
lén (8,31-10,52) y Jerusalén (11,1-16). El
estudio de cada pasaje da forma concreta al
objetivo del autor, en consonancia con la
finalidad pastoral de toda exégesis biblica:
favorecer la unién orante con Dios.

Ademds de los apéndices ya resefiados,
el libro se ve enriquecido por algunos ma-
pas (uno de toda Palestina, al comienzo; y
varios menores a lo largo del comentario),
asi como por una serie de croquis y dibu-
jos, obra de Javier Siez Gastearena, que
ilustran algunos aspectos geogrificos e his-
téricos del texto evangélico.

Nos hallamos, pues, ante un significati-
vo comentario, que denota, por una parte,
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la erudicién del autor y su profundo cono-
cimiento del evangelio segiin Marcos, re-
sultado de muchos afios de investigacién y
“convivencia” con este texto; y por otra, la
originalidad de su acercamiento exegético-
espiritual. Cualquier lector medio, y en
particular el estudiante de teologia, pero
también el cristiano orante, encontrard en
sus pdginas inestimable ayuda para aden-
trarse “con los ojos de Pedro” —de forma
vivencial y afectivamente cercana— en el
“evangelio de Jestis Mesias e Hijo de Dios”
(Mc 1,1).

Luis SANCHEZ INAVARRO
Universidad Eclesidstica San Damaso

DOI 10.15581/006.56.3.776
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TEOLOGIA FUNDAMENTAL Y DOGMATICA

Daniel CARDO, £/ arte de predicar. Introduccion teolégica y prdctica
(Coleccién «Biblioteca de Iniciacion Teoldgica», 20), Madrid: Rialp, 2021,
314 pp., 13X 20, ISBN 978-84-321-6609-9.

El autor acude a las grandes lecciones
de retdrica clasica (Cicerén, Quintiliano) y
contemporanea, a las ensefianzas recientes
del magisterio de la Iglesia, junto a los con-
sejos de modernos creadores de TED Talks.
Plantea la homilética como “un desafio y
una oportunidad”, como “un vehiculo para
el crecimiento espiritual del sacerdote que
se esfuerza por ser efectivo y por adquirir
una visién espiritual” (p. 26). “Este libro es
el fruto de ese tiempo de reflexién y traba-
jo” (p. 28), en el que se unen tanto la teo-
ria como la prictica. Propone asi un ethos
en el predicador de humildad y servicio,
evitando toda autorreferencialidad; pero
que ha de ir precedido de un /ogos, que tie-
ne que ver tanto con la coherencia y la tra-
bazén entre las partes, como con la unidad
entre teologia y oracién. En este sentido,
se aprecia una clara influencia de Joseph
Ratzinger, con los principios propuestos
en Dogma und Verkundigung (1973).

Asi, Card6 propone una teologia de la
predicacion, fundada en la palabra de Dios
y en la vida de la Iglesia, a partir de la doc-
trina de la encarnacién. El libro presenta
légicamente abundantes citas de la Escritu-
ray de los Padres de la Iglesia, de los que el
autor se muestra un buen conocedor. Tam-
bién ofrece textos del Magisterio, especial-
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mente reciente (Benedicto XVI, Francisco,
obispos estadounidenses), al mismo tiempo
que altas dosis de experiencia y sentido co-
min. También aporta testimonios de algu-
nas “victimas” de las homilias, con intere-
santes apreciaciones como la siguiente:
“Una homilia dari ‘noticias sobre el Rey’ si
es atinada respecto a la teologia y las Escri-
turas, y si se expone la palabra de Dios para
ese dia con sencillez. Entonces parecerd
inteligente y bien preparada, ortodoxa y
creativa al mismo tiempo, concisa y memo-
rable. La presentacién importa: un ritmo
moderado y claro, una voz audible y mo-
dulada contribuird a la receptividad sosega-
da de la celebraciéon” (p. 107).

En definitiva, la predicacién sera consi-
derada como parte de la liturgia de la Pala-
bra, como fruto de la oracién y del estudio,
al proponer como modelo el de san Agus-
tin (pp. 155-169). En su segunda parte, el
libro recoge catorce homilias de todos los
tiempos, con su introduccién y comenta-
rios, donde aparecen otros autores como
Padres (Gregorio Nacianceno, Ambrosio,
Juan Criséstomo, Leén Magno), autores
medievales (Bernardo, Tomds de Aquino),
predicadores modernos (Carlos Borromeo,
Bossuet, Newman, Knox) y homilias de los
dltimos papas. La bibliografia es predomi-
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nantemente de dmbito anglosajén y las
fuentes aparecen con referencias a edicio-
nes en inglés. También la traduccién deno-
ta la condicién bilingiie del autor. En fin,
constituye este ensayo una interesante re-
flexion sobre un tema de perenne actuali-

dad en tiempos de eclipse —como se dice a
veces— de la homilética.

Pablo BLANCO

Universidad de Navarra
DOI 10.15581/006.56.3.778

Emilio MARTINEZ ALBESA (coord.), Sobre Fratelli tutti del papa Francisco,
Madrid: Ideas y Libros Ediciones (Coleccién «Ideas», 31), 2024, 706 pp.,

17 x 24, ISBN 978-84-17892-74-6.

Resultado de tres afios de reflexion y
didlogo entre treinta y cinco especialistas
convocados por la Asociacién para el Es-
tudio de la Doctrina Social de la Iglesia
(AEDOS), mayoritariamente espaiioles,
este libro colectivo e interdisciplinar nos
guia en la lectura e interpretacion de la dl-
tima enciclica del papa Francisco. Es una
obra madura, que dialoga no sélo con el
Pontifice y entre los propios colaboradores
del volumen, sino también con la mayoria
de las demds publicaciones en espaiiol y en
italiano sobre este documento pontificio.
Nos pone ante cuestiones sociales ineludi-
bles para el creyente de hoy y nos invita a
sumarnos de manera constructiva y critica
al replanteamiento de las categorias teol6-
gicas, filosoficas, politicas y econémicas
que exige el actual cambio de época.

Partiendo del andlisis de Fratelli tutti
que hace el coordinador, el profesor Emi-
lio Martinez, los autores presentan sus
contribuciones. Estas han quedado orga-
nizadas en cinco bloques: Hacia una teolo-
gia de la fraternidad universaly; Acercamiento
espiritual a la fraternidad universal, Cultura
del encuentro: proximidad, didlogo y compro-
miso; Amistad social y politica; y Amistad so-
cial y econdmica. Finalmente, el coordina-
dor recoge y armoniza las principales
ideas y propuestas en un extenso epilogo
conclusivo, donde propone un amor sino-
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dal y social para hermanarnos a escala uni-
versal.

La relacién entre la fraternidad cristia-
na y la fraternidad universal se aborda teo-
légicamente. Joaquin Jarefio Alarcén des-
cubre en la dignidad de la persona humana
la base de su aspiracién a la libertad y a la
legitima igualdad, por lo que el bien co-
mun principal es el de hacer valer la uni-
versalidad de esa dignidad sin exclusiones.
José Luis Fernindez Fernindez, apoyin-
dose en Joseph Ratzinger, subraya que la
fraternidad de los cristianos se pone al ser-
vicio de todos mediante la mision, el dgape
y el sufrimiento. Siendo Cristo quien nos
hace hijos de Dios y nos hermana, Juan
José Pérez-Soba afirma que la Iglesia va
formando la familia de los hijos de Dios en
el mundo gradualmente; la fraternidad hu-
mana implica asi un camino de amistad so-
cial incondicional que podri edificar la
sociedad en cuanto sea vivencia de un
amor que una a las personas en el bien de
la filiacién divina. En esta linea, para el pa-
dre Jesas Villagrasa, el cristiano ha de ser
levadura en la masa de la humanidad pro-
longando la obra reconciliadora de Cristo,
de manera que la amistad social fructifique
en una fraternidad cada vez mds plena de
acuerdo con el concepto de familia huma-
na que nos ofrece el Magisterio. Roberto
Repole, actual Arzobispo de Turin, conclu-
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ye que la fraternidad cristiana sirve a la fra-
ternidad universal mediante la participa-
ci6n de los cristianos en los padecimientos
de Cristo redentor; el cristiano se hace don
para los demds, buscando formar con ellos
el Cristo total entregado a la salvacién del
mundo.

La fraternidad nos reclama una viven-
cia ascética y mistica. Martin Carbajo Nu-
fiez profundiza la fraternidad en san Fran-
cisco de Asis y en la tradicion franciscana,
mostrando que la igualdad fundamental de
todos y la singularidad de cada uno se
combinan perfectamente cuando nos ve-
mos unos a otros desde Dios y aceptamos a
cada hermano como don de un Dios infi-
nitamente generoso al que acoger con gra-
tuidad, amabilidad y misericordia. José
Luis Vazquez Borau presenta cémo a san
Carlos de Foucauld le inspir la humildad
y el amor de Jests en su encarnacién, en la
que se hizo nuestro préjimo, para testimo-
niar la fraternidad y la amistad social en
circunstancias dificiles. José Andrés-Galle-
go estudia a san Ignacio de Loyola, a Gui-
llermo Rovirosa y al papa Francisco, en-
contrando en la sinodalidad y en el
discernimiento dos claves fundamentales
para hacernos capaces de secundar con
consolacion, cruz y coraje la fraternidad
cristiana y universal sin fronteras y la amis-
tad social en lo concreto.

En la cultura del encuentro de Francis-
co, asi como en la polémica hermenéutica
desatada en torno a la enciclica y sus temas,
profundizan varios autores. Armonizar lo
uno y lo multiple, la persona y la comuni-
dad, lo local y lo global no es ficil. Angel
Barahona se pregunta cémo alumbrar una
cultura comunitaria fraterna, caracterizada
por la justicia y el perdén, cuando parece
perdida la conciencia de pertenencia mu-
tua entre las personas. Rafael Gémez Pé-
rez denuncia la instrumentalizacién de la
cultura por colonialismos ideolégicos,
siendo que, por definicién, debe ser parti-
cipativa y ética, e invita a pasar del suefio a
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la esperanza. Marcial Sinchez Gaete y Ma-
ria José Navasal Castillo plantean los de-
safios actuales de la Iglesia y del mundo
desde la actitud del creyente que se deja in-
terpelar. En este contexto, para Miguel
Angel Martinez Lopez, la enciclica pro-
mueve actitudes y comportamientos dialo-
gantes capaces de transformar la sociedad
en clave humanizadora. José Corral apues-
ta por una ética altruista universal, sabien-
do que el cristianismo es el mds insigne
testigo de ella. Por esto, Andrés Muiioz
Machado afirma que revitalizar los valores
cristianos es el camino privilegiado para
desarrollar una cultura de la amistad que
geste un humanismo nuevo. Agustin Gon-
zalez Enciso, Javier Barnés, Juan A. Garcia
Gonzilez y Manuel Cruz aportan diversas
lecturas de la enciclica. Proximidad, dii-
logo y compromiso son pasos necesarios
para hermanar la sociedad y el mundo.

La politica ha de hacerse expresién de
amistad social para elevarse a la nobleza
que le corresponde. Frente a falaces uto-
pias igualitaristas, Luis Nuafiez Ladevéze
enfatiza la humanidad del buen samaritano
que actia mds alld de los minimos exigidos
por la ley, participando de la gratuidad de
Dios e integrando al necesitado en su pro-
pia comunidad. Marfa del Rosario Gonza-
lez Martin desglosa la vida social en diver-
sos planos, en los que la amistad adquiere
expresiones diferentes en funcién del sen-
tido y bien comin de cada uno. Urbano
Ferrer Santos denuncia la partitocracia y el
dominio de los intereses econdmicos sobre
la politica, proponiendo las bases antropo-
légicas que permitan un didlogo social
capaz de enriquecer la convivencia con la
integracion de los auténticos valores cultu-
rales de los pueblos bajo un Estado de de-
recho. Miguel Alfonso Martinez-Echeva-
rria aboga por el sentido subsidiario del
gobierno, promoviendo la libertad y la
participacién politica, la ética y el trabajo.
En esta linea, Eugenio Alberto Rodriguez
apunta como principales desafios para la

779



BIBLIOGRAFIA: RESENAS DE LIBROS

regeneracion: la participacién politica, la
economia solidaria, las altas aspiraciones y
el realismo. José Ramén Recuero ahonda
en la politica y la justicia social, apostando
por un didlogo que busque la verdad y por
una opcién preferencial por los mis nece-
sitados que posibilite la igualdad de opor-
tunidades. Francisco Molina ve la globali-
zacién como inevitable y oportuna, pues
existe un bien comudn universal que aten-
der; esto exige superar el paradigma tecno-
cratico y repensar la organizacién interna-
cional.

El Papa pide una nueva economia que se
centre en la persona, con libertad y regula-
cién del mercado. Domingo Sugranyes
Bickel recuerda que, frente a la visién mer-
cantilista, la gratuidad también forma
parte de la vida econémica. José Antonio
Garcfa Durdn estudia histéricamente el
pensamiento social sobre la exclusién so-
cial. Andrés Arnaldos Cascales, Agustin
Ortega Cabrera y Rufino Orejas profundi-
zan en el deber y derecho al trabajo como
base del derecho a la propiedad privada
dentro de una economia al servicio del flo-
recimiento de la dignidad humana. José
Barta Judrez aporta particular luz tanto
para desarrollar un modelo personalista de
empresa como un orden econdmico perso-
nalista para un desarrollo integral. Santia-
go Garcia Echevarria aboga aqui por una
economia social de mercado dentro de un
marco ético, que permita vivir los valores y
principios de la enciclica Fratelli tutti.

Para Emilio Martinez Albesa, la frater-
nidad exigirfa querer el bien de toda perso-
na, a la que se reconoce investida de la
misma dignidad «aunque habite en el otro
extremo de la tierra», y «la amistad social
serfa la forma de amor que permitiria, con
su compromiso por el bien comun, ir in-
cluyendo y haciendo comunidad desde lo
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local hasta lo global, pues el amor es con-
creto y realista, sin desentenderse del her-
mano cercano» (p. 701). En su epilogo re-
cuerda que los cristianos, hijos de Dios en
Cristo, hemos de ser vicarios en favor de
todos hermanando por medio de la caridad
sufriente a quienes ahora se nos presentan
como distantes. Atiende también a la he-
rencia espiritual de san Bernardo de Clara-
val, san Juan de la Cruz y Pierre Teilhard
de Chardin. Propone un amor sinodal, que
define como «el amor fraterno entre los
miembros de la Iglesia que genera comu-
nién inclusiva y difusiva, corresponsabiliza
en la misién comin y promueve la dona-
cién y la acogida reciproca de las apor-
taciones de todos» (p. 599). Este mismo
amor se harfa amor social, «al expandirse
como celo misionero mis alld de la comu-
nidad eclesial para anunciar y celebrar la
fraternidad en Cristo con todos y cada uno
de los hombres con la esperanza de que
Dios lo sea todo en todos» (ibid.). «LLa doc-
trina social de la Iglesia capacita a los cris-
tianos para que hagan del encuentro entre
la Iglesia y el mundo una experiencia evan-
gelizadora de este y una experiencia enri-
quecedora de esa» (p. 602). El icono del
buen swmaritano cuestiona a los creyentes y
a los no creyentes; pero los creyentes tene-
mos una responsabilidad muy particular en
la edificacién de este mundo fraterno.

En definitiva, hay que agradecer a los
autores de esta voluminosa obra que, al hilo
de la dltima enciclica papal, hayan com-
puesto un maravilloso mosaico de vilidas
ideas, que s6lo estdn esperando ser puestas
en prictica para transformar el mundo en
un espacio de fraternidad y amistad social.

Fernando CHICA ARELLANO

Citta del Vaticano
DOI 10.15581/006.56.3.780
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Card. Mario GREcH (ed.), Amazzonia, nuovi cammini per la Chiesa e per
un’ecologia integrale, Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2024,
690 pp., 15 x 23, ISBN 978-88-266-0843-3.

Este libro, editado por el cardenal Ma-
rio Grech, secretario general del Sinodo,
recoge los contenidos elaborados, discuti-
dos y aprobados por la Asamblea Especial
del Sinodo de los Obispos para la regién
Panamazénica, presentando en orden cro-
nolégico todo el material producido en
torno a dicha iniciativa eclesial en el idio-
ma en que fue redactado o pronunciado.
Dicha Asamblea Especial del Sinodo, que
se desarroll6 en el Vaticano del 6 al 27 de
octubre de 2019, tuvo como tema “Amazo-
nfa, nuevos caminos para la Iglesia y para
una ecologfa integral”.

El Sinodo de los Obispos fue instituido
por san Pablo VI el 15 de septiembre 1965
con el Motu Proprio Apostolica Sollicitudo.
Su creacién tuvo lugar en el contexto del
Concilio Vaticano II, que con la Constitu-
cién Dogmatica Lumen gentium (21 de no-
viembre de 1964), se habia concentrado
ampliamente sobre la doctrina del episco-
pado, convocando a una mayor participa-
ci6n de los Obispos cum et sub Petro, en las
cuestiones que interesan a la Iglesia Uni-
versal. El papa Francisco, con la Constitu-
cién Apostdlica Episcopalis communio (15 de
septiembre de 2018), renové profunda-
mente este organismo participativo, inclu-
yendo el marco de la sinodalidad como di-
mensién constitutiva de la Iglesia en todos
los niveles de su misién. En particular, el
Sinodo se modula como un proceso verte-
brado en una triple fase: la preparatoria, en
la que tiene lugar la consulta al Pueblo de
Dios sobre temas indicados por el Papa;
la celebrativa, caracterizada por la reunién
de los Obispos en asamblea; y la fase de ac-
tuacién, en la que las conclusiones del Si-
nodo, aprobadas por el Sumo Pontifice, di-
namizan el quehacer de la Iglesia. Por lo
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tanto, la fase central, cuando los pastores
se dedican al discernimiento, estd precedi-
da y sucedida por fases en las que se invo-
lucra a la totalidad del Pueblo de Dios, en
la pluralidad de sus miembros.

La Asamblea dedicada a la Amazonia
fue la primera tras la promulgacién de
Episcopalis communio y se focalizé en «indi-
viduar nuevos caminos para la evangeliza-
ci6n de esa porcion del Pueblo de Dios, es-
pecialmente de los indigenas, a menudo
olvidados y sin perspectiva de un futuro se-
reno, también debido a la crisis de la selva
amazoénica, pulmén de capital importancia
para nuestro planeta» (p. 7). Como el lec-
tor podra comprobar al repasar estas pagi-
nas, dicha Asamblea Especial valoré minu-
ciosamente la fase de consulta al Pueblo de
Dios en las Iglesias particulares, generando
un enriquecedor debate no sélo en las sie-
te Conferencias Episcopales presentes en
la regién (Brasil, Bolivia, Colombia, Perd,
Antillas, Ecuador y Venezuela), sino tam-
bién en otros dmbitos gracias a la Red
Eclesial Panamazénica (REPAM).

Editada por la Libreria Editrice Vaticana,
esta publicacidn, tras el prefacio (pp. 7-10),
se divide en seis sustanciosas partes. En
primer lugar se incluyen los documentos
relativos al anuncio y la preparacién de la
Asamblea sinodal (pp. 11-88); la segunda
parte recoge las homilfas de las celebracio-
nes eucaristicas y los trabajos en las Con-
gregaciones Generales (pp. 89-114); la ter-
cera presenta las intervenciones de los
oyentes y de los invitados especiales (pp.
115-153); la cuarta agrupa los trabajos rea-
lizados dentro de los doce circulos menores
(pp- 155-220); la quinta recopila los discur-
sos y homilias del Santo Padre, los dis-
cursos del secretario general, el discurso de
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apertura del relator general y las homilfas
de los padres sinodales, asi como los textos
de los documentos oficiales del Sinodo (pp.
221-549); la ultima parte reproduce el tex-
to de la Exhortacién Apostélica postsino-
dal Querida Amazonia con las intervencio-
nes pronunciadas durante la presentacién
del documento en la sala de prensa vatica-
na (pp. 551-616). El volumen se corona
con una serie de provechosos apéndices in-
formativos sobre el calendario de los traba-
jos de la mencionada Asamblea Especial, el
elenco de quienes participaron en la mis-
ma, una lista de siglas y abreviaturas, un in-
dice de nombres y un indice general (pp.
617-690).

La lectura de esta obra permite consta-
tar que las reflexiones propuestas en la
misma van mds alld del territorio geografi-
co, ya que conciernen a toda la Iglesia y ha-
cen referencia al porvenir del planeta. El
Sinodo de la Amazonia, de hecho, repre-
senté un gran proyecto desde el punto de
vista eclesial, civil y ecolégico y cooper6 a
redefinir significativas lineas pastorales,
adaptindolas a la hora presente, tan com-
pleja y poliédrica.

La Amazonia es esencial para la distri-
bucién de las lluvias en las regiones de
América del Sur y contribuye a los grandes
movimientos de aire alrededor del planeta.
Esta enorme regién comprende nueve pai-
ses (Bolivia, Brasil, Colombia, Ecuador,
Guyana, Guyana Francesa, Perd, Surinam
y Venezuela) y cuenta con aproximada-
mente 34 millones de habitantes, de los
cuales mds de 3 millones son indigenas
pertenecientes a mds de 390 grupos étni-
cos. En este bioma, considerado una fuen-
te importante de oxigeno para toda la Tie-
rra y una de las mayores reservas de
biodiversidad del planeta, pueblos y cultu-
ras de todo tipo viven en armonia con la
creacién. A pesar de su inmenso patrimo-
nio natural, esta drea se encuentra entre las
mids vulnerables del mundo debido a la vo-
raz explotacion del subsuelo, a la devasta-
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cién indiscriminada de la selva, a la conta-
minacién de los recursos hidricos por el
uso incontrolado de productos agrotdxicos
y por el crecimiento desmedido de activi-
dades agricolas y de industrias extractivas y
madereras. El deterioro del territorio vie-
ne acompafiado del derramamiento de
sangre inocente y de la criminalizacién
de los defensores de la Amazonia.

El libro muestra c6mo el documento fi-
nal del Sinodo denuncia los estragos causa-
dos por la mano del hombre en la Amazo-
nia, con los consiguientes perjuicios para
sus habitantes, destacando la necesidad de
un proyecto comun para tutelar esta tierra.
Este documento, junto con la Exhortacién
Apostdlica Querida Amazonia, marcan la
transicion de la fase de celebracién a la fase
de aplicacién del Sinodo, con el objetivo de
«implementar nuevos caminos para la vida
de la Iglesia y su servicio a una ecologia in-
tegral en la Amazonia», asi como para «re-
flexionar sobre la forma de estructurar las
Iglesias locales en cada regién y pais, y
avanzar en una conversion sinodal que se-
fale rutas comunes en la evangelizacién»
(Documento final del Sinodo de los Obispos
para la Amazonia, n. 91) (pp. 525-526).

Estas enjundiosas pdginas ponen de re-
lieve asimismo que la conversién, en sus
diferentes acepciones (integral, pastoral,
cultural, ecoldgica y sinodal), fue el hilo
conductor de aquella Asamblea sinodal es-
pecial, llevada a cabo en un clima fraterno,
abierto, libre, orante y respetuoso, trenza-
do de cantos, contemplacién y silencio,
que ayudé6 a componer una sinfonia de vo-
ces gozosas de formar parte de la gran fa-
milia eclesial, anhelante de ofrecer su con-
tribucién al fomento del bien comin y
aplicada a la escucha del clamor de esa tie-
rra depredada y de los pueblos que la habi-
tan, preferencialmente de los mds poster-
gados. Una llamada a la conversion que ha
de encarnarse en pasos concretos, para que
se puedan realizar los cuatro suefios indi-
cados por el papa Francisco en Querida
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Amazonia, que se traducen en el deseo de
imaginar una Amazonfa socialmente mds
solidaria y fraterna, culturalmente prote-
gida en sus diversidades, integralmente
respetuosa del medio ambiente, con una
Iglesia de rostro amazénico, cercana a las
comunidades autéctonas y atenta al grito
de los pobres (cf. pp. 554-555).
Concluyendo, creemos que ha sido un
acierto publicar este copioso acervo docu-
mental, no sélo como testimonio de un ca-
mino recorrido, unos esfuerzos realizados
y unos acontecimientos vividos. También
como un acicate que impulse a avizorar un
luminoso horizonte para aquella extensa
regién del planeta. En esa direccién se en-
marca la aportacion profética de la Iglesia,
que no es ajena ni indiferente al destino de
los pueblos amazénicos, como lo revela el
prédigo tesoro de ideas y el ubérrimo ci-
mulo de sugerencias contenidas en esta
monografia. Reflejan con esmero la fe y la
ardiente caridad del Pueblo de Dios en
aquellos territorios, que imploran que “se
tomen en serio los miedos, las angustias,
los deseos y las esperanzas de los indivi-
duos y de las comunidades que en ellos vi-
ven y que se sienten llamados a ser genera-
dores de soluciones creativas y sanas para
el bien comun de toda la comunidad inter-
nacional”, en palabras del cardenal Mario
Grech durante la concurrida presentacién
de este precioso libro en la sede central de
la FAQO, la tarde del 4 de junio de 2024. Un
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evento al que asistieron numerosos emba-
jadores, funcionarios, religiosos, agentes
de pastoral y lideres de asociaciones com-
prometidas con cuestiones medioambien-
tales y la proteccién de los pueblos indige-
nas de la Amazonfa. Ademas del citado
purpurado, en el encuentro tomaron igual-
mente la palabra el doctor Qu Dongyu,
Director General de la FAO; el cardenal
Michael Czerny, SJ, Prefecto del Dicaste-
rio para el Servicio del Desarrollo Huma-
no Integral; el cardenal Pedro Ricardo
Barreto Jimeno, SJ, y la Hermana Laura
Vicufia, respectivamente Presidente y Vi-
cepresidenta de la Conferencia Eclesial
Amazoénica (CEAMA), organismo resul-
tante de la referida Asamblea Especial; la
activista indigena Yesica Patiachi, Vicepre-
sidenta de la Red Eclesial Panamazdnica
(REPAM); la doctora Fatouma Seid, Sub-
directora de la Divisién de Asociaciones y
Colaboracién con las Naciones Unidas de
la FAO, y la doctora Jyotsna Puri, Vicepre-
sidenta Adjunta, Responsable del Departa-
mento de Estrategia y Conocimiento del
Fondo Internacional de Desarrollo Agri-
cola (FIDA). El acto fue clausurado por
quien suscribe esta resefia, en calidad de
Observador Permanente de la Santa Sede

ante la FAO, el FIDA y el PMA.
Fernando CHICA ARELLANO

Citta del Vaticano
DOI 10.15581/006.56.3.783

783



BIBLIOGRAFIA: RESENAS DE LIBROS

TEOLOGIA MORAL Y ESPIRITUAL

Martin ScHLAG y Boglarka KoLLER, Rethinking Subsidiarity. Multidisciplinary
Reflections on the Catholic Social Tradition, Cham: Springer, 2024, 225 pp.,

15,5 X 23,4, ISBN 978-3-031-50145-6.

Una de las virtualidades de la Doctrina
Social de la Iglesia es la capacidad de ilu-
minar los desafios que encontramos en el
dmbito de la politica y la economia. Es una
percepcién comin que la dltima década
estd muy marcada por una polarizacién po-
litica creciente en ndmeros paises. La ines-
tabilidad y los malabarismos politicos a que
parecen avocadas nuestras sociedades van
de la mano del deterioro —cuando no desa-
pariciéon— del didlogo social y politico. La
tension social se palpa y se resiente la cali-
dad de la convivencia. Imdgenes como Oc-
cupy Wall Street, Black Lives Matters, los
chalecos amarillos en Francia y un largo
etcétera de protestas, sirven de muestra de
esta situacion.

En ese contexto, los profs. Martin
Schlag (Moss Chair of Catholic Social
Thought, University of St. Thomas, Min-
nesota) y Boglirka Koller (Directora del
departamento de Estudios Europeos y Vi-
cerrectora de relaciones internacionales,
University of Public Service, Budapest)
ofrecen al publico este interesante volu-
men sobre el principio de subsidiaridad, de
reconocida influencia en el campo politico.
El libro es el resultado del didlogo entre
académicos y profesionales del mundo de
la politica y los negocios, que tuvo lugar en
Budapest, en el verano de 2022, en el Con-
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greso “The Freedom, Subsidiarity, and the
Spirit of Gift”. Tras una cuidadosa revision
y reelaboracién, los editores han seleccio-
nado doce intervenciones que componen
los capitulos del libro.

La tesis de fondo que emerge del con-
junto es que el principio de subsidiaridad,
con su calibrada atencién al protagonismo
de la persona y al bien comun de la socie-
dad, ofrece un abordaje muy sugerente
para salir del antagonismo que caracteriza
a las discusiones entre liberalismo, populis-
mo, socialismo de corte comunista, estado
y mercado, capitalismo y socialismo; liber-
tad y justicia social, etc.

El volumen estd dividido en dos partes.
La primera, que para una perspectiva teo-
légica tiene mayor interés, estd dedicada a
los fundamentos teoldgicos y filoséficos de
la subsidiaridad. Abre la seccién una suge-
rente exposicion a cargo de Giulio Maspe-
ro e Ilaria Vigorelli sobre la ontologia rela-
cional fundada en el misterio de la
‘Trinidad, que estd en la base del principio
de subsdiairidad y que ilumina su relacién
con la solidaridad. A continuacién, Jim
Wishloff y Ernest Pierucci dan un paso mds
en el plano de la fundamentacién conectan-
do la subsidiaridad con la maravilla que ro-
dea al misterio de la creacién, el matrimo-
nio y la familia. Viene después un capitulo
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de Cristian Mendoza que explora una sali-
da a la tensién entre estado y mercado de la
mano del principio de subsidiaridad. Des-
pués, el propio prof. Schlag aborda las po-
liticas de salud publica a raiz de la pandemia
del COVID en su relacién con la dignidad
humana y la subsidiaridad. En la parte final
de esta seccién, Maciej Bazela aborda el fe-
némeno de los recientes populismos, que
entrando en la arena politica de forma de-
mocritica, van recortando progresivamen-
te importantes nicleos de la libertad de las
personas y de los grupos. Enfoca el tema y
su propuesta de solucién en didlogo con el
liberalismo y la DSL Por tltimo, Richard
Turnbull recurre al pensamiento de Tho-
mas Chalmers (t 1847), un ministro presbi-
teriano escocés que, antes de que se hubie-
ra acufiado el principio de subsidiaridad,
buscé integrar la teologia con la politica
econémica con propuestas pricticas en la
linea de la subsidiaridad. Muestra, por tan-
to, una tradicién cristiana comun.

La segunda parte del libro, también de
seis ensayos, estd dedicada a los aspectos
legales, politicos y empresariales de la sub-
sidiaridad. Nadja El Beheiri toma ocasién
de las inscripciones de la tumba de un pa-
nadero de la antigua Roma para exponer
cémo entonces el trabajo podia abrir la
puerta a una interesante relacién entre li-
bertad, subsidiaridad y solidaridad. Por su
parte, Péter Krisztidn Zachar analiza dos
gobiernos hingaros después de la caida del
muro con diferentes comprensiones de
democracia de inspiracién cristiana. La
coeditora del libro, Boglirka Koller, abor-
da el futuro de Europa desde el prisma de
las diferentes comprensiones de la subsi-
diaridad en los debates de la Unién Euro-
pea, mientras que Christian Hillgruber ex-
pone las vicisitudes del principio de
subsidiaridad en la legislacién europea.
Los 1ltimos dos capitulos tienen que ver
con el mundo empresarial. Karel Sovak
pone en relacién el principio de subsidiari-
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dad con la conciencia de los dones intelec-
tuales y espirituales recibidos por cada per-
sona y el servicio que, con ellos, cada cual
puede prestar al conjunto. Por tltimo, cie-
rran el volumen Charles Wookey y Hector
Rocha con una experiencia prictica de un
curso sobre el propésito de la empresa para
ejecutivos de escuela de negocios, cuya
configuracién permite desarrollar la subsi-
diaridad y la libertad, tanto en el aula como
en la prictica empresarial.

Dirfa que, visto en su conjunto, el libro
destaca no solo por el esfuerzo de volver a
presentar la subsidiaridad de una manera
que permita enfocar de un modo distinto
nuestro contexto polarizado, sino también
el mismo principio de subsidiaridad. En
concreto, lo que sobresale es el protagonis-
mo de la familia. Y no ya porque haya de
ser la clave de las politicas publicas sino
porque es crucial para la misma compren-
sion de la subsidiaridad. En efecto, el sub-
rayado no se pone tanto en la proteccién
de la libertad del individuo ante el estado o
el mercado, como si fuera el objetivo fun-
damental de la subsidiaridad; sino que el
centro de gravedad de la subsidiaridad estd
en la familia, primera comunidad de la que
depende el desarrollo humano de toda per-
sona. En varios capitulos, pero de modo
especial cuando se profundiza en los fun-
damentos teolégicos de la subsidiaridad, se
muestra cémo en el mismo misterio de
Dios y en la creacién del ser humano en
dualidad de sexos estd la razén de ser de
este principio.

En definitiva, se ha de felicitar a los
editores y colaboradores por este libro,
que sin duda avanza en la comprensién de
la subsidiaridad y abre perspectivas intere-
santes para entender mejor el anclaje teo-
l6gico de este importante principio.

Gregorio GUITIAN

Universidad de Navarra
DOI 10.15581/006.56.3.785
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1. Scripta Theologica acepta el envio de estudios, notas, boletines bibliogrificos, recensiones y resefias.
El Consejo editorial acusard recibo de los originales recibidos y comunicard al autor si su escrito
es admitido o no para revision.
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rio acompaiarlo de un breve curriculum vitae académico del autor en el que conste el afio en que
obtuvo el doctorado.

3. El envio de un articulo a Scripta Theologica implica:
a) Que el texto no ha sido publicado previamente en soporte de papel o digital.
b) Que el texto no ha sido ni serd enviado a otra revista mientras esté en proceso de revisién por
parte de Scripta Theologica.

4. Scripta Theologica utiliza un sistema de revisién por pares. Los articulos aceptados para examen serdn
sometidos a la revisién de dos evaluadores externos, siguiendo el método de doble ciego (double-
blind). El dictamen favorable de ambos revisores es condicién necesaria para la publicacién. En el
plazo de uno a tres meses, la revista enviard a los autores de los articulos el dictamen definitivo con
los motivos de la decisién y otras observaciones pertinentes realizadas en el proceso de revisién.

5. Cuando los articulos sean publicados, los autores recibirdn un ejemplar de la revista en la que apa-
rece su trabajo y el archivo PDF que contiene la versién impresa digital.

6.  Los articulos publicados en Scripta Theologica no podrin ser reproducidos por ningin medio sin el
consentimiento previo del Consejo editorial de la revista. Los autores tienen permiso para mos-
trar en su pagina web personal el PDF con la versién impresa digital de cada articulo, que la revista
les envia cuando son publicados.

7. La extensién de los articulos debe ajustarse a las siguientes medidas:
Estudios: entre 9.000 y 12.000 palabras (incluidas las notas);
Notas y Boletines: entre 6.000 y 9.000 palabras (incluidas las notas);
Recensiones: entre 1.000 y 2.000 palabras (no llevan notas al pie);
Reseras: entre 400 y 800 palabras (no llevan notas al pie).

8.  Los estudios y notas deben ir acompafiados de un resumen (#bstract) de 100 palabras, con su tra-
duccién al inglés, en el que se expresen con claridad los temas tratados en el trabajo y su conclu-
sién. Ademds, se escogerdn tres palabras clave (keywords), en castellano e inglés, para facilitar su
indexacién y bisqueda.

9. Las referencias bibliogrificas irdn en notas a pie de pdgina, siguiendo una numeracién consecutiva.
Ademis, al final de los estudios y notas se consignara en seccién aparte («Bibliografia») toda la
bibliografia citada en el articulo, sin hacer subsecciones y anteponiendo el apellido al nombre (FER-
NANDEZ, A.). Si se citan varias obras del mismo autor, se consignara cada vez el apellido y nombre.

10.  Las referencias bibliogrificas seguirdn el siguiente modelo:
Para las referencias a los textos biblicos se usaran las abreviaturas habituales en castellano: las que
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— FERNANDEZ, A. (0 bien: FERNANDEZ, Aurelio), Sacerdocio comiin y sacerdocio ministerial. Un
problema teoldgico, Burgos: Aldecoa, 1979, 128 [o bien: 128-135; o bien: 128ss].
— (si son varios volimenes) NEWMAN, J. H., Parochial and Plain Sermons, VII, London:
Rivingtons, 1887, 23.
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— (si son varios volimenes con titulo diferente) SCHMAUS, M., Teologia Dogmiitica, IV: La
Iglesia, Madrid: Rialp, 1961, 112-118.
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dos revistas con el mismo titulo, por ejemplo, Nova et Vetera, de Friburgo (Suiza) o
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Cita de voces en Diccionarios y enciclopedias:
— ILLANES, J. L., «Vocacién», en Gran Enciclopedia Rialp 23 (1975) 659-662.
— CONGAR, Y., «Théologie», en DTC 15 (1946) 341-502.

Cita de Padres de ln Iglesia y escritores eclesidsticos antiguos:
— El nombre del autor debe ser completo (GREGORIO MAGNO) evitando citar el nombre
s6lo (GREGORIO) o abreviado (Greg.).
— A continuacién de la obra citada, seguida de dos puntos, se ha de incluir la referencia de
la edicién por la que se cita la obra. Por ejemplo: GREGORIO NACIANCENO, Oratio 41,9:
SC 358, 334. (o bien: Sources Chrétiennes 358, 334.)

Otras observaciones:

— En las citas bibliogrificas a pie de pdgina, debe figurar el nombre y apellido del autor,
aunque se mencione en el texto.

— Si se cita varias veces la misma obra, se pondri la referencia completa la primera vez. Des-
pués, se puede abreviar asi: FERNANDEZ, A., Sacerdocio comiin y sacerdocio ministerial, 25.

— Cuando no se trata de una cita textual, sino de una alusion, se puede anteponer cfr.

— La ciudad en la que se edita el libro debe ponerse en su idioma original (Miinchen, no
Munich) y si la edicién es latina, en genitivo locativo (Romae, no Roma).

11.  En las recensiones y resefias figurardn en el encabezamiento los datos del libro conforme a las ins-
trucciones que se recogen en nuestra pagina web: http://www.unav.es/scripta-theologica

12.  Para garantizar la correcta transcripcién de los textos en griego, deberdn estar escritos con la fuente
Gentium Plus, disponible gratuitamente en la siguiente direccién: https://software.sil.org/gentium/
Si se necesita usar caracteres de otras lenguas no incluidos en dicha fuente, serd preceptivo emplear
una fuente Unicode. Al enviar la versién final de un manuscrito con fuentes no latinas, debera ad-
juntarse también una copia en pdf del documento, que permita cotejar la transcripcion.
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